e 
Os 0 
® 


وap‏ ەرو ا 


الظبعةالأول 


۸ھ _- ۹۹۷م 


جشقوق الط بع جن فوظة 


لاعت لنت ردالونع 


- a E E 
مشق جروت‎ 


ولد ۱۲۹٩‏ - وی ۱۳۷۸ھ 
يحم الله تعالٰ 


وقي القیات اتی کتبا لد لای ممما اورا وبا 


للطياع ولش رالو نم 


0 ا 
كلمة الناشر 

الحمد لله » والصلاة والسلام على نبيه ومصطفاه» وعلى من تبعه ووالاه. 

وبعد: فهذا فر نفيين؛ وده في تاج رئيس؛ جمَع مقدمات الإمام محمد 
زاهد الكوثري )۱۳۷١ - ۱۲۹١(‏ الذي قل من يدانيه - في القرون المتأخرة - في 
تحقيقه للعلوم» وجمهه بين معقولها ومتقولها. 

نزت هذا السَفرً إلى القراء الكرام صنواً لأخيه «المقالات»» بعد تلف جمع 
من كبار علماء هذه العقود الأربعة الماضية إلى القيام بإخراج هذه التحفة» ذلك لما 
يعلمه كل من قرأ للكوثري: أن كل ما ينشره وما يكتبه إنما فيه لباب العلم 
والتحقيق» والقولٌ الفصل . 

لقد قرأ العلماء من أكثر من أربعين سنة أمنية علامة العصر الشيخ محمد 
يوسف البّوري (۱۳۹۷) رحمه الله تعالى» في آخر كلمته الضافية في تقريظ 
«المقالات»: «كنت أتمنى منذ زمن غير قصير في حياة الشيخ الكوثري جمع مقالاته 
ومقدماته في صعيد واحد» حرصا على إبراز هذه النفائس القيمة من معادنها 
البعيدة» حتى يستفيد منها كل مشتاق يقدر هذه الجواهر الغالية بين حنايا ضلوعه» 
حتى عرضت اقتراحي هذا على حضرة الشيخ نفسه. . . 

وأوذٌ أن لو طبعَثْ «مقدمات الكوثري» لكتب شتى على هذا المنوال من طبع 
«المقالات»» فإني أرى فيه خدمة للعلم ونفعاً لأهل العلم» فمقدمته على كتاب 
«الأسماء والصفات» للبيهقي» ومقدمته على «التبصير في الدين وتمييز الفرقة 
الناجية من الهالكين»» لأبي المظفر الإسفرايبني» ومقدمته على «نبيين كذب 
المفتري» لابن عساكر» ومقدمته على «نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية» 
وما إلى ذلك من مقدماته وتَمدمّاته على عشرات من الكتب» فإن فيها من الفوائد 


۹ 
والمغانم ها يساوي بعضها رحلة! وطالما اشتاقت لمثلها الأفكار» وابتهجت 
بطلغتها الأبصان . انتهى . 

ولقد صلق .الشيخ وبر والأمنية الآن أن ينهض محقق غوّاص لتحقيق 
مقدمته على «تبيبن كذب المفتري؛ وتجلية كنوزهاء فإنها تحفة «كوثرية» أتحف بها 
العلم والعلماء. وكان عالم حماة من المدن السورية - وفقيهها العلامة الفقيه 
الداعية المجاهد الشيخ محمد الحامد رحمه الله تعالى (۱۳۸۹) يقول: إن مقدمات 
الكوثري للكتب في غاية الأهمية» بل إن بعضها يفوق في أهميته الكتات نفْسّه! . 

وثناءٌ الإمام الكوثري على أي كتاب أو كاتب ‏ شهادة من إمام» وتحلية 
له بوسام» شهدَ له بذلك العلامة الإمام الشيخ محمد أبو زهرة رحمه الله تعالى 
وذلك في كلمته الاتية بعد صفحات - والعلامة المحدث الشيخ عبد الله محمد 
الصدّيق الغْمّاري» في كلمته التي نشرها في «مجلة الإسلام» ص ٠١‏ من العدد ٠١‏ 
للسنة ۱۲ء بتاريخ ٠۳۹۲‏ = ١٤۱۹ء‏ قال في أولها: «أقدم الشكر الجزيل إلى 
حضرة أصحاب الفضيلة . . . أولهم: فضيلة الأستاذ العلامة المطلع الباحث الشيخ 
محمد زاهد الكوثري أطال الله بقاءه» وفد حَلَيتُ بتقريظه جيْدَ الكتاب _ «إقامة 
البرهان على نزول عیسی آخر الزمان» - وصدّرتٌ به لان یشتمل على فصل 
الخطاب» والتقريظ من فضيلة الأستاذ عزيرٌ لايالة إلمن ينال ثقته واطمئنان قلبه» ويل 
ثقته أعرٌ من الكبريت الأحمرء لأنه _حفظه الله ناقد خبیر لا یحکم بالمظهرحتی یتحقق 
من المخبرء ولا يني على شخص إلا بعد اختبار لأحواله» وسَبْرٍ لسير أعماله. 

ولا أذيع سراً إذا قلت : إن كثيراً من الناس طلبوا أن يقرظ لهم كتبهم فلم 
يظفروا بما أرادواء لأنهم لم يكونوا - في نقده - أهلاً لذلك. فلا يسعني إزاء ما 
نلتٌ من تقریظه وإطرائه إلا آن أشکره» وأسأل الله أن يتولٌی توفية جزاثه» . انتهی . 

ومن عَرّف الشيخ الغماري» وحال ما بينه وبين ¿ الکوثري» عرف قدر کلامه هذا . 

فالحمد لله على أن أعاننا على جمع هذه المقدمات»› على هذا النحو الممتم . 

لقد جَمَم هذا المجلد سبعاً وخمسين مقدمة (0۷)» صتفناها على خمسة 


علوم رئيسية : 

أولاً: في علوم العقيدة والكلام والفرّق والفلسفة» من ص ٠٠١ ۴١‏ . 

ثانياً: في الحديث الشريف وعلومه» من ص ٤٠٤۲١۹‏ . 

ثالاً: في الفقه العام والأحكام والأصول» من ص ٤۸٤ ٤٠١‏ . 

رابعاً: في التاریخ والسير والتراجم» من ص ٥٤۹ ٤۸٩‏ . 

خامساً: في التصوف والأخلاق والمواعظ» من ص ٥٦٩۷ _ ٥١١‏ . 

ورتبنامقدمات كل علم حسب تاريخ كتابة مؤلفها الإمام الكوثري لها ما.أمكن . 

ويرى القارىء الكريم أن أول مقدمة له هي مقدمة «انتقاد المغني»» وتاريvُها‏ 
سنة ٠۳١۳‏ ومع أن الشيخ لم يتوفر على كتابتها - إنما هي إفادات منه - فإنك 
تجد فيها نقولا نادرة» وفوائد غالية. واخر ما كتبه من تقدماته للكتب تفقدمة كتاب 
«جذوة المقتبس) بتاریخ ۲۵ شعبان ١۳۷٠ه.‏ 

لقد كان الشيخ رحمه الله تعالى - وما يزال ‏ مدرسة علم وأدب» وتحقيق 
ان رص ات ل ا ا غا ي لاني حار إل رتا 
في علمه وتحقيقه» غريباً في استقامته وتعاليه على سفاسف الأمور وأصحابهاء 
وبُعده عن آبواب الحكام وطرّاقهاء خلقه الله تعالى للعلم والجرأة في الحق والعرًة للدين !. 

وفي صدري کلمة تنازعني» فلا بد لي من کتابتها. 

لقد طلبتٌ العلم في بلد من البلاد العربية» فراعتني عَمَزاتٌ تُوجَةُ للإمام الذي 
أنشرف بتصحيح مقدماته» ويتوكأً أصحابها على كتاب طبع في مجلدين في الرد 
على أحد كتب الإمام الكوثري» فنظرتٌ في هذا الرد نظرة عَجلى» ثم نظرة إمعان 
أن افر جدت البون ن الزجلين شاسغا والمرار بدا!. 

وجدت تفسي بين عالم يترم ما في كتب الجرح والتعديل لا يعدو حروفهاء 
وبين عالم ملك علم الجرح والتعديلء وملك تاريخهء وملك فقهه! يخْيّل إليك أنه 
في َة جبل شامخ لا يستطال» مَلّك من العلوم زمامها ليغربل منها كل زيف 
ودخيل» فترى العالمَ يَعَب في تنقيح المسألة طويلاء وهي عند الكوثري على 
طرف اللسان أو القلم ينثرها نثرا!!. 


ثم رأيت أن كاتب ذلك الرد قد أشفق على نفسه ورّحمهاء وأشار ‏ بخفاء - 
إلى مكانة الإمام الكوثري عنده» وكأنه أراد أن يغسل عن نفسه عار ذلك الردٌ الذي 
حمل عليه حملاء فأثنى على الكوئري ثناء ليق بمتعاصريْن أثرَ بينهما ما أثير من 
المكدّرين صَفوَ الأخوة بين العلماء» فقال في آخر مقدمته ل «تقدمة الجرح 
والتعديل» لابن أبي حاتم» صفحة ( كو ): «وقد كان لفضيلة العلامة الكبير 
الأستاذ محمد زاهد الكوثري مد الله في أيامه» فضل كبير بتنبيهه على وجود نسخة 
«التقدمة» في مكتبة مراد ملا» وإرشاده إلى س کشر من الكتب» هذاء مع عنايته 
بمطبوعات الدائرة» شكر الله سعيه» ووفق الجميع للاستمرار على خدمة العلم ونشره) . 

وقد صَدَر هذا الثناء منه بعد كتابته الردٌ بزمنِ طويل» وتاريخ هذه الكتابة 
۳ شوال ١۳۷٠ه‏ أي : قبل وفاة الإمام الكوثري بستة وعشرين يوماًء بعد أن ألف 
كتابه «التنكيل) وبعد أن طبع منه مقدمته التي سماها «طليعة التنكيل» ووقف عليها 
الكوثري» ورد عليها بكتابه «الترحيب بنقد التأنيب» . 

وأنا أسأل كر قارىء لذاك الرد ولهذا الثناء: هل يتصوَرٌ أن كاتبهما واحد؟! 
فالردٌ لم ييي بينه وبين التصريح بكفر الكوثري إلا كما بين العين وحاجبها 
آو جَفنها_ وهذا يدعو له بطول العمر والبقاء» وشكر المسعى الحميدء 
والاستمرار على خدمة العلم ونشره!! . 

وعلمتُ حينئذ: لم طْبَّم (الطليعة) ثم أمسك الردً الأصلي عنده ولم يطبعه 
ولم يدفعه للمتحكسين المحسنين! ليطبعوه مع توأُرهم!. 

فلو كان المعلمي يعتقد أن ما كتبه عن الكوثري حق وصدق فهل يسوغ له 
شرعاً أن يدعو له هذا الدعاء؟! ويصفه بهذه الأوصاف! 

فالمعلّمي ‏ رحمه الله تعالى _ هنا أحد رجلين: إما آثم بالدعاء أن يطيل الله 
عمر الكوثري في الضلال والإضلالء وإما أنه كان محمولاً مقلوباً على ما كتب في 
«التنكيل» وندم على ما فعل» وآراد أن يغسل عنه ما تلبّس به. 

وهذا الاحتمال الثاني هو الواقع لأمور» منها: أنه ليست بين الكوثري 


۹ 
والمعلّمي أية صلة ومراسلة علمية» ليده على مخطوطة كتاب يحققه» إنما الصلة 
القوية رالات العلمية» كانت بين الكوثري ودائرة المعارف العثمانية 
بحيدر اباد الدكن» التي طبعت «الجرح والتعديل» وغيره» فالكوثري دل القائمين 
عليها على مخطوطة الكتاب» وهم سعوا للحصول عليهاء وأخبروا المعلّميٌّ بذلك 
- وهو بمكة ‏ فس بذلك» وكتب ما نقلته كلمة شكر للكوثري» وانتهزها فرصة 
للاعتذار إليه عن بُعد» لعله يصل إلى الكوثري ويقرؤه قبل أن ُنوفّى» لكن ما در ذلك . 
كما أثنى المعلمي على الإمام الكوثري في موضع آخر من كتبه» ففي كتاب 
«الأنوار الكاشفة» ص١۷٠‏ وصفه فيه ب (العلامة)» وبسعة الاطلاع على كتب الحنفية 
وغيرهم . وكان تأليفه لكتابه هذا سنة ۳۷۸٠ه»‏ أي بعد وفاة الكوثري بسبع سنوات. 


وهذا الثناء من المعلّمي جاء منه وهو ينقل عن الكوثري من كتابه «الترحيب» 
الذي رد به الكوثريّ على المعلّمي» وهذا من إنصافه. 

وبهذه المناسبة : ألفت النظر فأقول: مهما يكن من أمر خف مستور» يكشفه 
مستقبل الزمن بين الكوثري والمعلمي . [ 

وختاماً أقول: إن المنهج العلمي الذي اختطه الكوثري الإمام لنفسه ‏ بعد 
أن أخذ من العلوم العقلية والنقلية رحيقها - منهج لا يدرك عُورَهُ ولا يستطيعه إل 
من طلب العلوم طلَبةُ وأوئن من المراهت مغل ما ارتا را و 
الله الكريم الوهاب. 


واخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين . 


1410/1۱/۲ اللاشر 


۱۱ 


الإمام الكوثري 
بقلم الأستاذ الإمام الشيخ محمد أبو زهرة 
وكيل كلية الحقوق وأستاذ الشريعة بجامعة القاهرة 
(رحمه) الله تعالی) 

(وقد وصف الکوڻري بالامامة ١‏ مرة› 
وترضی عنه ٠۰‏ مرات» وقال: إنه کان من 
المجددين بالمعنى الحقيقي لكلمة النجديد) 
١‏ منذ أكثر من عام فَمَدَ الإسلامٌ إماماً من أئمة المسلمين الذين عَلَوا 
بأنفسهم عن سَفْسَافِ هذه الحياةء واتجهوا إلى العلم تجاه المؤمن لعبادة ربه» ذلك 
بأنه عَلِمٌ أن العلم عبادة من العبادات يطلب العام به رضا الله لا رضا أَحدٍ سواه 
لا يبي به علوا في الارض ولا فساداء ولا استطالة بفضل جاه» ولا ريده عرضا من 
أعراض الدنياء إغا يبي به نصرة الحق لإرضاء الحق جل جلاله . ذلكم هو الإمام 

الكوثري» طيّب الله ثراه» ورضي عنه وأرضاه. 
لا اعرف أن عالاً مات فخا مكانه في هذه السنين» كا خلا مان الإمام 
الكوثري» لانه بي السلفِ الصالح الذين م يجعلوا العلْم مُرتَرَقاً ولا سلا لغايةء بل 
کان هو منتهى الغاياتِ عندهم» وأسمَى مَطارح أنظارهم» فليس وراءَ علم الدين 

غاية يتغيّاها مؤمن» ولا مُرتقىّ صل إليه عال. 
لقد كان رضي الله عله عالا يعحقَى فيه القول الأئور «العلاء وره الأنبياي» 
وما كان يُرى تلك الوراثةً شرا فقط» ليفتَْرٌ به ويَستطيلَ على الناسء إغا كان يُرى 
تلك الوراثة جهادا ف إعلان الإسلام» وبيانِ حقائقهء وإزالة الأوهام التي تلح 
جوهرهُ» فيبّديه للناس صافياً مُشرقاً منيرأء فيَعْشو الناس إلى نوره» وتدون ديه 


۱۲ 


وأنْ تلك الورالة تتقإضى :العام أن جامد كما جاهد النبيُون» يصب على البأساء 
اقرف کا صو ران فی ألعَنت ممن يدعوهم إلى الحق واهداية كا لَقواء 
فلت تلف الوراتة شرَفاً إلا لمن أخڌ في اُسبابهاء وقام بحقها» وعرّف الواجب فيهاء 
وكذلك كان الإمام الكوثري رضي الله عنه. 

خان دلت الإمام الجليل لم يكن من المتحلين ذهب جديد ولا من 
الدعاة إلى أمر بدِيء ل سبق به» ولم يکن من الذين يَسمُهم الناس اليوم بسِمَة 
التجديد» بل كان يقر منهم» فإنه كان معا ولم يكن مُبْتَدِعاً» ولكني مع ذلك 
اقول : إنه كان من المجدّدين بالمعنى الحقيقي لكلمة ادد لان التجديد ليس هو 
ما تعارَفهُ الناس اليوم من لعٍ للربقة وزد لها ا الأولء إغا التجديد هو أن 
یعاد إلى الدین رونقه ویزال عنه ما عَلِقَ به من آوهامء وبين للناس صافياً کجوهره 
نقِيّا كأصله » وإنه من التجديد أن تحيا السنة ووت البدعة ويقومٌ بين الناس عَمُودُ الدين . 

ذلك هو التجديدٌ حقاً وصدقأًء ولقد قام الإمام الكوثري بإحياءِ السنة النبويةء 
فکشفَ عن المخبوء بين ثنايل ارخ من کتبهاء وبين مناه واا وأعلَنّ للناس في 
رَسائِل دوا وي مها سنه النبي ية من أقوال, وأفعال, وتقريرات. ثم عَكفَ 
على جهود العلماء السابقين الذين قاموا بالسنة ورَعؤها حى رعايتهاء فنشر كتبهم التي 
ُنْب فيها أأعمانمم لإحياءِ السنة والدَيْنٌ قد أربت النفوسُ حه والقلوبُ م ترق 
بفسادِ» والعلماءُ م تشغلهم الدنيا عن الآخرةء ولم يكونوا في ركاب الملوك . 

٣‏ لقد كان الإمامٌ الكوثري عالاً حقاًء عرف عِلمَةٌ العلماءء وقليلٌ منهم 
من أدرك جهاده ولقد عَرفتةُ سنين قبل أن ألقاه» عَرَفةُ في كتاباته التي يشرق فيها 
نور الحق» وعَرَفتةُ في تعليقاته على المخطوطات التي قام على نشرهاء وما كان والله 
عَجَبِي من المخطوط بقَذْرٍ إعجابي بتعليق من عَلْقَ عليه» لقد كان المخطوط أحيانا 
را ف 

ولكن تعليقات الإمام عليه تجعل منه کتاباً مقروءاًء وإِن الاستيعاب 

1 1 E E E 
والاطلاع واتساع الافق» تَظهرٌ في التعليق بادية المِيّان» وكل ذلك مع طَلاوةٍ عبارةء‎ 
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ولطفب إشارةء وفَوَةٍ نقدء وإصابة للهدف. واستيلاء على التفكير والتعبيء ولا يكن 
أن يول بخاطر القارىء أنه كاتبٌ أعجمي وليس بعربي مين. 

ولقد كان لفرْط تواضهه لا يَكَتّبُ مع عنوان الكتاب عَمَلَُ الرسميّ الذي 
کان پتولاه في حکم آل عثان لانه ماکان ری رَضِي اله عنه اَن شرف العام ينال 
من عَمَلِهِ الرسمي وإغا يناه من عمله ايء فکان بعض القارئین - لسلامة المبنى 
ت دقة المعنى ولإشراتيِ الديباجة وجزالة الاسلوب -لا ول بخاطره ن الكاتبَ 
ترکیٌ بل یعتقد أنه عربي » ولد عغريياء رغاش غا ول تظلَهُ إلا بيئة عربية. 

ولکن لا عَجْبً فإنه کان تركيا في سَلالتهِ وني نشأبه» وني حياته الإنسانية في 
دة التي عاشها في الآستانةء أما حياته العلمية فقد كانت عربية خالصة» فا كان 
ا کا و اشرق إلا الور العربي المحمديء ولذلك كان 
لا يكتبٌ إل كتابة نقية حالية من كل الأساليب الدخيلة في الهاج العربي» بلى كان 
يختار الفصيحَ من الاستعال الذي م جر جلاف حول فصاحټه» غا يدل على عِظّم 
الاه على كتب اللغة متنا ونحواً وبلاغةًء ثم هو فوقٌ ذلك يفرض الشعر العربي 
فیکون منه اسن . 

٤‏ - لقد اختَص رضي الله عنه زايا رَه وجعَانّهُ قدوة للعالم المسلم» لقد 
علا بالعلم عن سوق الاتجار وأعلَّمَ الخافقین اَن العا المسلم وطنه أرض الإسلام» 
وأنه لا يُرضى بالدَنيَة في دينه» ولا يأخذٌ من يُذل الإسلام بهوادة» ولا يجعل لخير الله 
والحقّ عنده إرادة» وأنه لا بَمِح أن يعيش في أرض لا يستطيع فبها أن بيلق با حقء 
ولا علي فیها كلمة الإسلامء وإِن کانت بلَدَه الذي نشا فيه » وشدا وترعرع ف 
مَغْانيه» فن العام بحي بالریح لالا اقاي الد لا بالأعراض الزائلة. 
وان یکون وا عند الله وفي الآخرةء وأما جاه الدنيا وأهلها فطل زائل› 
وعَرَض حائل. 

۵ ون نظرة ة عابرة لحياة ذلك العام الحليل› تُرینا نه کان العا اللخلص 
المجاهد الصابر على البأساءِ والضراءي ونقله في البلادِ الإسلامية والبلاءُ بلاءء ونشره 
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ال وار ا ا ولفذ طف في الاقاليم الإسلامية فكان له في كل بلد 
حل فيه تلامیڈ وا من نهل العذب» وأشرقّت في نفوسهم رُوحه المخلصة المؤمنةء 
يدم العلم صَفواً لا رنه مراءٌ ولا التواء» يَمضي في قول ان ما لا همه رضي 
الناس أو سخطوا ما دام الذي بينه وبين الله عامراً. 

ويظهرُ ان ذلك کان في ديه الذي جي في عُرُوقه» فهو في الجهادِ في الحق منذ 
نشا ون ى ارت قوی وو فس وصبر واحتمال Ca‏ کانت في 
القوقاز» حيث الَنعة والقَوة وجمالٌ الجسم والروح» > وسلامة الفكر وعُمقه. 

ولقد انتقل أبوه إلى الآستانة فوْلِدَ على ادى والحق» فدَرَس العلومٌ الدينية 
حټی نال أعلل درجاتها في نحو الثامنة والعشرين من عمره» د ٿم تدرَجَ في سم 
التدريس حتى وَصل إلى أقصى درجاته وهو في سن صغبرة» حتى إذا ابتلي ٻالذين 
ُریدون فصل الدنيا عن الدين» تكم الدنيا بغیرما آنل الله وقف هم با لرصادء 
والعود اد والامال دة ومَطامح الشباب متحفزة» ولکنه آثْرَّ ينه على 
دنياهم . ا أن يدافعَ عن البقايا الإسلامية على أن یکون في عیش ناعم» بل اثر 
ا و ی ا کر ی یراو و ا ا 
ورضا من بيدهم شؤون الدنياء لان إرضاء الله غاية الإيمان. 

- جاه الاتحاديين الذين كان بيدهم أَمرٌ الدولة لما أرادوا أن يُضِيُمّوا مى 
الدراسات الدينية ويقصروا زمنهاء وقد رأى رضي الله عنه في ذلك التقصير نقصا 
لأطرافهاء فأعمَلّ الحيلةٌ ودبر وقدّر» حتى فض على رغبتهم» الد التي رغبوا 
في تقصيرهاء ليتمكن طالب علوم لإسلام من الاستيعاب وهَضّم العلوم» 
وخصوصاً بالنسبة لاج ت بان عي مبين. 

۷ - وهو في کل أحواله العا اثر لأف الذي لا ينيمد على في جاه في 
ارتفاع » ولا تمل ذا جاه لنیل ا أو الوصول. إل غاية مها اشرفت؛ فإنه 
رَضِيَ الله عنه كان يُرى أن معالي الأمور لايُوصِلٌ إليها إلا طريقّ سليم ومنهاجٌ 

مستقيم » ولا يمِكِنْ أن يصِل كريمْ إلى غايةٍ كرية إلا من طريق يصون النفس فيها عن 
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اهران » فإنه لا يُوصل إلى شريف إلا شر يف مله ولا شَرَفَ في الاعتماد على ذوي 
الاي الدتبا فإ من بعشمة غلبم لا بكرن غد اف وجها: 

۸ سعی رضي الله عنه بجدّهِ وعَمَلِه في طريق المعالي حتى صار وكيل 
مشيخة الإسلام في تركياء وهو ممن يعرف للمنصب حقه» لذلك لإ يفرط في مصلحةٍ 
ٳرضاءُ لذي جاءِ مها يکن قوياً مسيطرا» وبل ان يُعرل من منصبه في سبيل. 
الاستمساك بالصلحة. والاعتزالٌ في سبيل الحقّ خير من الامتثال. للباطل. 

٩‏ - عل الشيخ عن وكالة المشيخة الإسلامية » ولكنه بهي في مجلس وكالتها 
الذي كان رئيساً له وما كان يُرى عضا لقامه أن يرل من الرياسة إلى العضوية 
مادام سب النزول رفيعأًء إنه العو النفسي لاع العاملً فن أن تفل زا 
2 فالمِرة تستمَدٌ من الح في ذاټه» ویبارکها الح جل جلاله . 

ولک العال الاب العف لتقي تحن ن اشد امتحان» إذ یری بلده 
a‏ الإسلام الكرى» ومَناط عرهء وتحطٌ آمال. المسلمين سوه الإلحادء 
EET‏ ثم يصح فيه القابض على ديه 
كالقابض عل الجر ثم جد هو سه مقصوداً بالادّى» وأنه إن ينح ألقَيّ في 
غيابات السجن» زخل ت وی العلم والتعليم . 

عندئذ جد الإمام نفسّه بين أمور ثلاثة: إما أن بى مأسورا مقيدأء يُنطفىء 
علمَُ ني غياباتِ السجون. وإِنّ ذلك لعزيرٌ على عال نعود الدرس والإرشادء وإخراج 
كنوز الدّين ليعلّمها الناس عن بينةء وإما أن يَتَملَقَ ويُداهنْ ويالىء» ودون ذلك 
حرط القتاد بل حر الأعناقء وإما أن اجر وبلادٌ الله واسعة» وتذكرّ قولّه تعالى : 
ألم تكَنْ أأرض الله واسِعَةٌ فتهاجرُوا فيها) . 

-١‏ هاجَرّ إلى مصر ثم انتقل إلى الشام» ثم عاد إلى القاهرة» ثم رجع إلى 
دمشق مرة ثانيةء ثم ألقى عصا التسيار نهائياً بالقاهرة» وهو في رحلاته إلى الشام 
ومُقامه في القاهرة کان نورا وکان مَلْكَنَةُ الذي کان يسکنه ضوْل و اسع 0 


۱١ 
يأوي إليها طلابٌ العلم الحقيقيء لاطلابٌُ العلم المَذرَسي فيهتدي أولئك‎ 
التلاميد إلى ينابيع المعرفة» من الكَتبٍ التي كيَبَتْ وسُوق العلوم الإسلامية رائجة‎ 
ونفوس العلهاء عامرة بالإسلام» فرَدٌ عقو أولئك الباحثين إليها ووجُههم نحوهاء‎ 

وهو يَف الُعْلَقَ هم» ويّفیض بغزیر عله وثمار فكره. 

۲ إن اتب هذه السطور ل لق الشيخ إل قبل وفاته بنحو عامین» وقد 
کان اللقَاءٌ الروحي من قبل ذلك بسنین › عندما كنت أقراً کتاباټه» واا لفل 
ما خر من مخطوط» اوا کی وما كنت أَحَبٌ أن لي في تفس ذلك 
العام الحليل مثل ماله في نفسي» حتی قرات كتابه «حسْن التقاضي في سيرة الإمام 
أبي يوسف القاضي» فوجدته رضي الله عنه ه حصني عند الكلام في الحيل ا 
لابي و بكلمة خير. وأشهدٌ آي سمعت ثناءَ من كبراءَ وعُلماء» ا اعتززت بثناء 
كا اعتززت بثناء ذلك الشيخ_الحليل ء لأنه وسامٌ عِلْميٌّ من يلك إعطاء الوسام العلمي . 

ست اله لالا ولکني کف أغل ا ون لار ف دان ا 
الخضراب فوجدت شيخاً وجيهاً وقورأً» الشيبٌ ينب منه کنور الحق» يبس لباس 
علاءِ الركء قد الف وله ظلبة من سورية فوقع في نفسي أنه الشيخ الذي أسعى 
إليه SS‏ : من الشيخ؟ فقال: به لشب 
الكوڻري› فا عت التقيتُ به لأعرف مقاته» فزن إليه چ فوجدت 
عنده من الرغبة في اللقاءِ ثل ماعندي» ثم زره فعَلمت أنه قوق كتبه» وفوف 
بُحوثه» وأنه كرفي مصر. 

۴ - وهنا أريد أن أبديّ صفحة من تاريخ ذلك الشيخ الإمام» لم يعرفها إلا 
عدد قلیل : 

د اروت او بے ف وان یکن فلات الل من أن رار الاب 
وينتفعوا من مَنهله الغزيرء لقد اقرح قسمٌ الشريعة على مجلس كلية الحقوق بجامعة 
القاهرة: أن يُندَبَ الشيخ الجليل للتدريس في دبلوم الشريعة» من أفسام الدراسات 


۱۷ 

العليا بالكلية» ووافُقّ المجلس على الاقتراح بعد أن عَلِمّ الأعضاءٌ الأجلاءُ مكان 
الشيخ من علوم الإسلام» وأعمالّةُ العلمية الكبيرة. 

وذهبتٌ إلى الشيخ مع الأستاذ رئيس قسم الشريعة ان ذاك» ولكننا فوجتنا 
باعتذار الشيخ عن القبول برض ومَرّض زوجه» وضعْفِ بصره» ثم بص على 
الاعتذار» كلا الححنا في الرجاء َج ني الاعتذار» حتى إذا م نجد جَذرّى رجوناء في 
أن يعاود التفكير ني هذه الُعاونة العلمية التي رها ونتمناهاء ثم عدت إليه منفردا 
رة أچ6: اکر ارجا ا فيه ولکنه في م لر 0 معي صريجاًء قال 
الح ا .إن هذا مکان علم حقاًء ولا ريد أن رَس فيه إلا 0 وې 
لقي دروسي على عن الوت الذي ا وإن يوخي وضعب صحتي وصحة 
زوجي وهي الإ في هذه الحياةء ک هذا لا كني ر اا هذا الواجب على 
الوجه الذي ازا 

TET‏ مجاس الشيخ وأنا أقول أي نفس عَلْوبةٌ كانت تَسجْنُ ني 
ذلك الجسم الإنسانيء إا ن نفس الكوثري. 

ون ذلك الرجلّ الكريم الذي ب بالشدائدء فاتتصر عليهاء ابي بفقد 
الإ ففقَدَ أولاده ي حیاتة» وقد اخترمهم الوت E‏ بعد الآخر» ومع کل فقد 
لوعة» ومع كل لوعة وت ف النفسِ وأحزان في القلب. وقد استطاع بالعلم ان 
صر وهو يقول مقالة يعقوب «فصَبرٌ ميل واللهُ الُستعان» ولكنٌ شريكته في السرًاء 
والضراء أوشريكتةُ في بأساءِ هذه الحياة بعد توالي النكبات» كانت اول الصبر 
فصر فكان هما مُواسباًء ولكلومها مُداوياً» وهو هو نفسّه في حاجة إلى دَواء. 

ولقد مَضی إلى ربه صابرا شاکراً حامداً کا مضي الصَذيمّون الأبرارء فرضي 
الله عنه وأرضاه. ۰ 


محمد أبو زهرة 


محمد زاهد الکوثري 
راوية العصر وأمين التراث الإسلامي 


بقلم الأديب الكبير الدكتور محمد رجب البيومي 
عميد كلية اللغة العربية بجامعة الأزهر بالمنصورة 


[ يطلقون وصفَ الرّاوية على مَّن بحفظ الكثير من روائع الشعر العربي» فلهاذا 
لا يتسعون فيطلقون هذا الوصف على من قرأ كتب التراث الإسلامي في شتى فروعه 
المختلفة قراءة الدارس المستوعب الناقد؟ ومن تنبّم المخطوطات الإسلامية عربيّة وغير 
عربية في شتى الأقطار المترامية ليقرأها في فروعها المختلفة؟ 
إننا نعهد من يتخصص في دروس التشريع من فقه وأصول وتفسير وحديث 
لا يلم بكتب العقيدة ودقائق علوم التوحيد والمنطق والفلسفة» ودعك من علوم 
اللسان كالنحو والصرف والبلاغة واللَعة والأدب» فا بالنا نجد الأستاذ الكوثري يقرا 
كتب التراث الإسلامي في شتى مناحيه قراءة ترشّحه لأن يكون أمين هذا التراث في 
مختلف تياراتهء لأنه لا يقراً قراءة المتعجّل» بل قراءة الفاحص الناقد البصي حتى 
لنعجب حين نجدٌ من يحققون كتب الكلام يتطلّعون إلى مصباحه المفىء» فنظنهم 
وحدهم تلاميذ الرجل» على حین نری رجال الفقه على مختلف مذاهبه يعشون إلى 
ضوئه حين بهم م المسائل» وتتدجى وجوه الرأيء فيجدون شفاءَ الصدور» واطمئنان 
اليقين» فإذا كان المجال لمحققي كتب اللّسان العربيّء فان استشارة الكوثري هم 
ضرورة ملزمة» إذ يج ال عل ی وتنوع اتجاهاتهم على إمامة 
هذاالحَبْر في شتى الميادين» وما شهدنا إل با رأينا. 
فقد كان مجلسه العلمي في مسجد محمد أبي الذهب المقابل للجامع الأزهر 
الشريف بعد صلاة الجمعة في كل أسبوع جال تسابق علمي بين المحققين» إذ 


۲ ٠ 
يعرفون ن الرجل الكبير لا يبخل بعلمه على أحد» وقد بستحيون من كثرة التردد على‎ 
منزله العامر بالعباسيّةء فينتهزون فرصة صلاة الجمعة بمسجد أبي الذهب ليردوا‎ 
. مورده العلمي‎ 

والكوثري الجليل رحب الصدر» رحب العلم معا وطبيعي ان يکون هؤلاء 
الكبار ممن لا يسألون عن غير العويص المستغلق» وما أعياهم اكتشاف وجهه بعد 
طول الدأب» وعناء المراجعة» ولكن من غير الطبيعي إلا لَدَى من اختصه الله 
تآ کون الول الک ما کر ا ال ع واه من > 
فدرس ونقب حتى اهتدى إلى الرأي الصائب» مع بدية حاضرة تقوم مقام الروية 
المتئدة عند سواه. 

وقد يأتيه باحث بمخطوط نادر يظن أنه وحده الذي اطلع عليه» فهو يباهي به 
مباهاة لا تقف عندحد ثم يفاجأ بأن الكوثري قد قرأ المخطوط في أكثر من نسخة» 
وأنه يشير عليه بالاطلاع على خطوطات أخرى في مكاتب العام الإسلامي عربية وغير 
عربية» كا يدم إليه المخطوط النادر» فيعرف من طريقة نسخه مَّن الكاتب؟ وفي أي 
سنة كتب؟ ويبدي احتالات شى لا تلبث بعد الفحص أن تصير إلى حقائق . 

إننا نعرف كيرا من الفضلاء بجحرصون على حمع المخطوطات» وهم جهدهم 
المشکور لما بذلوه من وقت ومال واطلاع» ولکننا لا نجد مثیلً للکوثري في قراءة 
هذه المخطوطات واستيعابها على نحو فريدء ولعلنا نعترفٌ بالفضل لأهله حين نذكر 
في هذا المجال الشيخ طاهر الجزائري» والشيخ خليل الخالدي» وأحد باشا تيمورء 
ولك الكوثري قد أربّى عليهم با قرأ واستوعب ني اللات الإسلامية من عربية 
وتركية وجركسية وفارسية . 

إن هؤلاء الأفاضل قد وقفوا عند التراث العربي وحده» ولك الكوثري تجاورً 
هذا النطاق إلى ما هو أرحب وأوسع» وقد يُترجم نقولا مختلفة من هذه اللغات إلى 
العربية» ويقدمها هدية لن يسأله دون أن حرص على نسبة الترجة إليه» وهي مثالية 
عليا نادرة الورجود. 


۲١ 
: (زاهد أصيل)‎ 
أذكرٌ أن الأستاذ العقاد حين تحدتٌ عن الأستاذ الكبير محمد فريد وجدي‎ 
رحمهما الله قال في مقدمة حدیغه‎ 
الكلمة عن عشرات من حلة الأقلام في عصر واحد كلهم فريد في عصره» إلا أننا‎ 
نقوها اليوم عن محمد فريد وجدي لنعيد إليها معناها الذي يصدق على اللغة حرفا‎ 
حرفاً» ولا ينحرف عنها كثيراً أو قليلً حتى في لغة المجازء نعم الفريد حتى في لغة‎ 
الجناس لأن اسمه فريد!».‎ 


:هو فريد عصره غير مدافع» ولطالما قيلت هذه 


وها قال القاد عن رنف وانطاق الضف :الدفى غل اسمة افرلة عن 
(زاهد) وانطباق الوصف الدقيق على اسمهء فا رأينا من كبار العلاء من رهد في 
المناصب العلمية المخرية على ما تمنحه من جاه متدء ومال مسعف» وعيش رافه» كما 
زهد الأستاذ زاهد الكوثري . ۰ 

لقد دعي إلى أن يكون أستاذاً للَغة التركية معهد اللات الشرقية قبل أن ينض 
إلى كلية الآداب»ء فرفض» لأنه رأى بين أساتذة المعهد مستشرقين بخفون 
ما لا يبدون» ولیس من خلقه أن یزامل من لا يث في طويته» ودعي لأن يأخذ أجرا 
على ما يقوم به من عناء التصحيح والتوثيق والتقدمة لبعض كتب التراث» فرفض 
على شدة احتياجه» وضيق ذات يده لأن ذلك في رأيه قد بحول دون ثواب الآخرةء 
وما عند الله أبقى وأفضل! 

لقد قدّم إليه تلميذه الناشر الكبير الأستاذ حسام القدسي مثة نسخة من كتاب 
قام على تصحيحه عاما كاملا فأإبى» وقال: أخاف ألا مجتمع ثواب الدنيا مع ثواب 
الآخرة» وفي أزمةٍ مالية مرهقة حين اشتدت به العلَة» وزادت تكاليف العلاج شاء 
تلميذه الأستاذ أحمد خيري أن يده بشمن الدواء وفاءً لما قام به من تعليمه وتهذيبه 
فأبى. وآثر أن يبيع كتبه الثمينة بثمن بخس ليجد ما ينفق دون مرارة تلحقه. 


(۱) رجال عرفتهم للأستاذ العقاد ص ۱٤۷‏ ط بيروت . 


۲۲ 

وقد أراد الأستاذ الكبير محمد أبو زهرة أن يكون الكوثري أستاذاً للطلاب 
بقسم الدراسات العليا للشريعة الإسلامية بكلية الحقوق بجامعة القاهرة» وكان 
الرجل يعاني أعباء الشيخوخة» فقال لأبى زهرة: ليست لدي القوة الجسمية التي 
أطمثن إليها في تأدية الدرس على الوجه المنشود! والح أبو زهرة قثا : إن جرد حديث 
الكوثري مع الطلاب كسب أي كسب وإنه يتحدّث مع كبار العلماء فيبهرهم» 
فليجربٌ ذلك مع الطلاب! ولكن الكوثري قال: التدريس أمانة» وله عندي ميزان 
حاص آخاف على نفسي أن أتجاوزه» ولقاءُ الله قريب! 

وخرج الأستاذ أبو زهرة من بيت الكوثري» وهو يضرب كفا بكفَ» ويقول: 
عندنا من يدخلٌ قاعة المحاضرات» ولا يَسْتحيي من نفسه أن يصرف الوقت فيم 
لا يفيد» وهذا الكوثريٰ في ضيق من العيش» وضرورة لثمن الدواء» يستشعر فداحة 
الموقف العلمي» وينهاه ا الأدبي أن يتهيأ للتدريس» مع أنه أهل له!! ثم 
يبعث زميله الأستاذ علي الخفيف إلى الكوثري مرَة أحرى فيجدّه مُصم) على ما يريد! 
فيتكرر الرفض» ويخرح افيف هو الآخر ليضرب كفا بكف! 

وقد أحسنٌ الأستاذ أبو زهرة كل الإحسان» حين قال عن الكوثري في مقدمة 
كتاب (مقالات الكوثري) الذي طبع بعد رحيله مجموعأً من الصحف الدينيّة التي 
کان يؤثرها بنتاجه الغزیر(): 

«إن ذلك الإمام الجليل ¿ يكن من المنتحلين ذهب جديدء ولا من الدعاة إلى 
امر بدي ءٍ لم يُسبق به» ولم يكن من الذين يَسمُهم الناس بسمة التجديد» بل كان ينفر 
منہم» فإنه كان متبعاً ولم يكن مبتدعاًء وأنا مع ذلك أقولٌ: إنه كان من المجددّين 
بالمعنى الحقيقي لكلمة التجديدء لأن التجديد ليس هو ما تعارفه الناس من خلعٍ 
للربقة» ورد لعهد النبوة الأولىء وإ نما التجديد هو أن يعاد إلى الدين رونقهء ويزالَ 
عنه ما علق به من وهام » ون للناس صافياً کجوهره نقياً كأصله» وإنه لمن التجديد 


. مقدمة (مقالات الكوثري) للأستاذ أبي زهرة ص (ب) ط أولى‎ )١( 


۲۲ 
أن تحيا السنة وتوت البدعة ويقوم بين الناس عمودُ الدين» ذلك هو التجديد حقاً 
وصدقاء وقد قام الإمام الكوثري بإحياء السنة النبوية» فكشفَ عن المخبوء بين ثنايا 
التاريخ من كتبها» ثم عكف على جهود السابقين من الذين قاموا بالسنة» ورعوها 
حق رعایتها» فنشر کتبهم» . 
وما قاله الإمام أبو زهرة يحب أن يكون موضع الاهتبام والنظرء لان من 
الكاتبين من يرى التجديد هَذّماً لا بناء! بل منم من يرى التجديد في الشذوذ عن 
الطريق السويّ» والافتياتِ على السابقين بغياً دون علم» وليس ذلك بتجديد بل هو 


تدمیر وتخریب . 


(ظروف حياة) : 

ينتهي نسب الكوثري إلى الجركس ببلاد القوقاز» وللجراكسة عزية صلبة» 
يعرفها من يقرأ سيرّهم في الحروب واقتحام الأهوالء وأبناء الجراكسة. من العلهاء 
يحملون هذه العزية في مضمار العلم والثقافةء فلهم اعتزارٌ بالرأي» ومجاهرة باحق » 
وعدم الخضوع لما يرونه باطلاً في الاتجاه» وتلك صفات بارزة عُرف بها الأستاذ محمد 
زاهد الكوثري» من عهد الطلب إلى أن سعد بجوار ربه الكريم . 

صجبته هذه العزية طالبأ» حيث برز على أقرانه في جال الدراسة» ونال 
الشهادة العالميةء فكان الأول بين زملائهء وع مدرّساً بجامع الفاتح فباشرة لا 
شوهد من نبوغه المبكر» ولك الاتحادين حينئذ قد أرادُوا انتقاص المواد الدينيّة من 
جداول الدراسة لتحل لها العلوم الحديثة » فرأى الكوثري أن تجهر با معارضة دون 
حذر» ولاحظ الاتحاديون الأتراك صلابة موقفه» فخافوا أن يتف حوله من يستطيع 
إقناعهم باتجاهه» وعملوا على إبعاده عن الآستانة مدرّسا في معهد فرعي وسط 
الأناضول. 

ثم رأت الجامعة أن تعينْ أستاذا للشريعة الإسلامية عن طريق الامتحان بين 
المتسابقين من حلة العالمية» مع الخبرة في التدريس فتقدم الأستاذ الكوثري 


f: 


للامتحان» و عليه الاختيارء وغاظا الاتحاديين أن يرجعَ من الأناضول رق إلى 
هذا المنصب الخط, فاكتفوا بانتداب أستاذ آخر دون تعيين أحد» ولكنْ صيت 
الكوثري دف ا صارَ وكيل للمشيخة الإسلامية» فاصبح 
الرجل الثاني في المنصب الديني» إذ لا يتقدمه غير شيخ الإسلام فحسب. 

ثم جهر بمعارضته الشديدة هدم مدرسة دينية أراد الاتحاديون تحويلها إلى 
مستشفى عام» وبادر فرفع دَعُوى إلى المحكمة المختصة موضحاً أن المدرسة ذات 
وقف متعينْ ولا سبيلٌ إلى إلخائه» ولم تصل المحكمة إلى حكم عادل لأن الكالين قد 
احتلّوا الآستانة» وأصبح أمرهم بالغ النفاذء بحيتُ لا بخضع لرقابة قضائيةء 
فهدمت المدرسة» وبدرث دلائلْ فصل الدين عن السياسة» والدعوة إلى العلمانية . 

فجند الكوثري جبهةٌ لمحاربة هذا الاتجاهء وصدر الأمر باعنقالهء فلم بخف 
على نفسه قدر خوفه على إسكات أصوات المعارضة هذا الحدث المخكرء ورأى أن يفرً 
بدینه مجاهرا إلى الله » ليستطيع أن یتحدث با يشاءء ففْرَ وحيدا أعزل من کل شيء» 
وطافَ ببلاد المشرق متنقلا بين القاهرة ودمشق » حتى استقرٌ بالقاهرة» ونزلَ أول أمره 
برواق الأتراك بالأزهر» فعرف الطلاب مكانته» وتجمعوا حولهء ولكنْ ظروف حياته 
ظلْت بين الجحذب والشدّة» لأنه لم يسع إلى منصب علمي ترشحه له كفاءته 
الواضحة. 

وکان من عارفي فضله من أبدوا استعداداً معاونته» ولكته أصرَ على الانطواء 
الوظبفي دون الانطواء العلمي» ولعل تجاربه الأولى بتركيا قد أفنعته بالبعد عن 
ميادين التنافس» وقد نشر من التحقيقات العلمية ما قرّبه لذوي النباهة من أسايِدَةَ 
العلم . 

وكان في الرجل تواضع كريم» فأراد إحياءَ سنة السلف في رواية الحديث 
النبوي واتصل بشيخ الشافعية بمصر ليروي عنه (المسلسل) عن مشايخه» كا اتصل 
بالشيخ يوسف الدجوي أحد كبار العلماء في زمنه ليروي عنه موطأً مالك وف أثناء 
مقامه بدمشق روى كتاب الشمائل للترمذي عن السيد محمد بن جعفر الكتاني بالجامع 


Yo 

الأموي بدمشق» ولم يكن الشيخ طالباً صغيراً حتى حرص كل الحرص على هذه 
الروایات» ولکنه کان في مستوی من یأخذ عنہم» بل کان یفوق بعض مّن جلس بین 
أيديهم » وهم يعلمون ذلك عنه ولكنهم حيعا بحيون سيرة السلف في امتداد الرواية 
إلى هذا العصر . 

وقد رأيث بنضسي إحدى مجالس الحديث النبوي بدار العلامة يوسف 
الدجوي. وشاهدت العلامة الكوثري يقرأ في خشوع حديت الموطأء والدجوي فوق 
كرسيه يسمع في يقظة وانتباه» وكان المشهد عجيباء تحدثت عنه بإفاضة في إحدى 
مجلات الأزهر تحت عنوان (مقارىء الحديث في مص) ٠‏ فليت هذه المقارىء تعود. 
(أنصار ومعترضون): 

لكل مفكر تلاميذه المؤيدون» ونخالفوه المعترضون» وتلك ظاهرة صحيّة دون 
جدال» ف| زال اختلاف الرأي سبيلا إل إيضاح الى اذا لصت الات وسشلعت 
الضيائر» وقد نزل الكوثري القاهرة» وهو صاحب رأي في مسائل الدين وشؤون 
التاريخ ء ينافح عنه ويعارض مالفه» فمن الطبيعي أن يلتفَ حوله من ينحو منحاه» 
كا من الطبيعي أن يجهر خصومه بمعارضته وهمم تلاميذهم الذين يؤيدونهم في 
الضحفبة ويقدون ما روه غاا للقة من أفرال: الخافين: 

وقد قلت: إن الكوثري صلب صخري المكسرء لايسكت عن نقد ولا 
يغمض عن اعتراض. وإذا كان فد جاهر الكماليين والاتادين في تركيا مع سلطانهم 
القاهر» وبطشهم الغادر» فإن مجاهرة محالفيه من علاء مصر مأمونة العاقبةء إذ 
لا حطر فيها على أحد» فلة أن يقول ما يريد متى يريد! وقد قال الرجل آراءه 
الصريحة في اتجاهات المجددين من ذوي الإصلاح الديني» وهذا ما يحمّد له» 
كما أن مما يُحمّد لمخالفيه أنّهم واجهوا النقد بالنقد دون افتيات» وتلك سبيل 
النضلاء! 


.ه١٠٤١١۷ تحلة الأزهر: حادى الآخرة‎ )١( 


۲٢ 

وقد يقال إن بعض الطلاب من الشباب المندفعين قد هاحموا الرجل قالات 
صاخبة» ولكنّ الكوثري نفسه قد هاجَمّْ الطلاب والأساتذة معا بمقالات صاخبة» 
وفي هؤلاء الكبار شيخ الأزهر الإمام المراغي والعلامة الشيخ عبد المجيد سليم المفتي 
الأكبر وشيخ الأزهر أيضأًء والأستاذ الكبير محمود شلتوت شيخ الأزهر من بعده 
والأستاذ أحمد شاكر شيخ المحدثين في عصره» والقاضي الكبير. 

وكنت أوثرٌ أن ينهض باحث حلص بكتابة ملف عن هذه الحركة العلمية 
الخصيبةء بعد أن ذهب أصحابما إلى رحة الله ورضوانه» وكلهم خلص أمين» أجل 
كنت أوثر أن ينهض باحث لكتابة مؤلف تحت عنوان (الكوثري بين مؤيديه 
ومعارضيه) ليرى الخلف بعض جهاد السلف في خدمة العلم» ومضار التجديدء 
وليتصل التاريخ العلمي اتصال الحلقات المتدة في نظام دقيق . 

وإذا كان المراغي وعبد المجيد سليم وشلتوت ممن يذهبون في اللإصلاح الديني 
والتفكير الإسلامي مذهبَ الإمام عمد عبدهء فإن الكوثري رحه الله لم يعّف الأستاذ 
الإمام من انتقادات متتابعة! وهو بذلك يعيد معارك الفكر الإسلامي في أخصب 
عهوده» حين كانت آراء أبي حنيفة والشافعي وأبي يوسف ومد بن الحسن 
ومالك بن أنس والليث بن سعد موضع جدل كبير. . . 

وما يبعت على الارتياح أن مقامٌ هؤلاء جيعاً كان موضع التكريم من القارىء 
المعاصر» فقد كان الكوثري على حدَّة صياله ‏ موضعٌ التقدير من أساتذة الأزهر 
الشريف» ومن طلابهء إذ كان له حواريون مخلصون من طلبة الكليات الأزهريةء 
ومن أساتذتہا المرموقين» وكان الشيخ عبد المجيد اللبان شيخ كلية أصول الدين يعدّه 
باحثا إسلاميا منقطع النظير. 

كما كان الأستاذ الشيخ يوسف الدجوي يراه ساعدّه الأيين في اتجاهه الفكري» 
وقد أجبرّه على السكتى معه هو وعائلته في بيته بعزبة النخل في ضواحي القاهرة» حين 
کان الکري. شك مالعاس رفد تعرضت لقال الان اقام ار الا 
الثانية» فلم يأمن الدجوي أن يعودً الصَربٌ ثانية فيتعرض صاحبه لما بيخشاه. 


۲۷ 

كا أن الأستاذ الأكر الشيخ مصطفى عبد الرازق شيخ الأزهر كان بختص 

الكوثري باهتامه» إذ عرف فضله العلمي فيا حققه من كتب التراث الإسلامي 

خاصاً بالفلسفة التي كان الأستاذ مصطفى عبد الرازق أستاذاً ما بكلية الآداب 
بالجامعة المصرية حيناً من الدهر. 


أقول ذلك قبل أن أعرض بعض مناحي الخلاف الفكري بين الكوثري 
ومعارضيه الكبار» وكلهم خيار من خيار. . 


إن اختلاف مناحي التفكير في القضايا التشريعية والكلامية» قد فسح مجال 
التباعد بين الأستاذ الكوثري والفيه» لأن الإمام المراغي وتلاميذ مدرسة الشيخ 
محمد عبده جيعاًء يرجعونٌ في الرأي العلمي إلى قضايا علمية يؤكدونها قبل الإدلاء 
باحكامهم التشريعية» فتجيء هذه الأحكام متغقة مع ما قرروه من القضايا الكليةء 
أمّا الأستاذ الكوثري وتلامیذه فهم متشبعون بالأحكام الجزئية التي سجلها الفقهاء في 
كتبهم التداولة» وقد يرجعون إلى نصوص متأخرة قال بها من الفقهاء من لا بجيز 
لنفسه أن بجتهدً في الرأي» بل من بحرم الرأي» ويعدَ باب الاجتهاد الفقهي قد أوصد 
تبعاً ما فُرره أمثال ابن الصلاح. ومثلٌ هذا الاخحتلاف في تناول قضايا العلم لا ينتهي 
با متناظرين إلى وفاق» ولكل مشربه ومنحاه! 


أضرب المثل لا أقول فأعلن أن الإمام المراغي حينا تقدّم ببحثه عن قانون 
الزواج والطلاق رقم ٠٠‏ سنة ۱۹۲۹ء وقد صَارَ مُعتمداً لدى المحاكم ومرجعأً للرأي 
في شؤون الأسرة» قم له بقواعد ثابتة لا يراهًا مجالاً للاعتراض» حيث أوضحَ خطر 
الحكم بالكفر على من بخالف آراء الفقهاء المتداولةء وأوضح معنى الاجتهاد فارقا بين 
المجتهد المطلق والمجتهد لمقيدء واعتاد راء الفقهية المخالفة لأئمة المذاهمب 
الأربعةء إذا كانت ذات دلیل راجح » و تغير الأحكام بتغبر الأزمنة والأمكنة 
والعرف» وأفاض في هذه المسائل إفاضة شافية حتى كادت تکون بحا مستقلا في علم 
الأصول. 


۲۸ 
وفي ضوءِ هذه الكليات أصدر أحكامّه عن تعدد الزوجات» وطلاق المكره 
والسكران» والطلاق غير المنجز والطلاق المعلق» ووقوع الطلاق الثلاث طلقة 
واحدة» وشروط عقد الزواج» وجاءَ العلامة الكبر أحمد شاكر فاعتمد كثيرا من هذه 
الأصول في كتابه عن الطلاق» ولكنْ الأستاذ الكوثري ل ينح منحى الشَيّخين الكبيرين › 
وأصدر كتابه (الإشفاق على أحكام الطلاق) متقيّداً ذهب الإمام أبي حنيفة في أك 
ما قرّر» وراجعاً إلى أقوال الأئمة الثلاثة في غبر الأكثر! وما قررهٌ الكوثري معروف 
مشتهر» وعليه دارت الفتوى الشرعية والحكم القضائي قبل صدور القانون سنة 
۹ وقاریءٌ كتاب الإشفاق شارا بكتاب الشيخ شاكر يشعر بأن الحهة منفكة 
كا يقول المناطقة» وقد دل كتاب الإشفاق على علم غزير» وغوص بعيد» ولكنّ 

الطريقين متباعدان . 

وا قال ى اتر الأسرة تقال ى اك زرل جى عله السلا يت 
أصدر الإمام محمد شلتوت فتوى تنتهي إلى أن منكر هذا النزول لايخالف نصَاً قطعيا 
محمعاً عليه» وأبدى من الأدلة الملزمة ما يرجح قوله» وكان قد تلقى سؤالاً عن نزول 
عيسى من جهة رسمية باهند > فأعمل فكره الدقيق حت اهتدى إلى حكمه المعلّل . 


والأستاد الكرترى عل تقيض هذا الائ ولكل هة هو فرلا فعارض 
الحكم مستندا الا نصوص مطلقة تقبل الرأي وسواه ولا تجزم برأي 
قاطع» وقد قسا في مقاله قسوة بالغة» حيث اتهم المخالف باهوى» وحب الظهور 
الشخصي. وم جاراة ذوي الأهواءء ما دفع e‏ شارت إل أن یکیل بالصاع صاعاً 
غير مصرح باسم الكوثري ولا بن نحا منحاه» وقد مود لحديثه بمقال, جامع عن 
العقيدة الدينية وطريق ثبوتها مؤكدأ اتفاق العلهاء على أن الدليل العقلى الذي سلمت 
مقدماته» وانتهت في أحكامها إلى الحس أو الضرورة يفيد اليقين» 8 أن الاجتهاد 
في ما لا قاطع فيه يمنع التأثيم» ومفسّراً ما يتعلّل به المخالفون من نصوص ليست 
صربحة في يدعون» المجال هنا مجال استقصاء وتتبع» ولكننا نحدّد تيارين 
مختلفان ولا يتفقان . 


۲۹ 

وما زاد الرَمَجَ هياجاًء والحرقة اشتعالا أن الأستاذ الكوثري يسرع في القسوة 
دون موجب» فقد صادرت مشيخة الأزهر كتابا يتضمن بعض العقائد المنحرفةء 
ولكنٌ الأستاذ شلتوت وهو عضو بجماعة كبار العلهاء قد رأى أن المصادرة ليست هي 
الحل الأمثلء إغا الحل أن تقوم الحماعة بالرد على الأخطاء التي يتضمنها الكتاب» وأن 
ترشد المسلمين إلى الانحرافات المبثوثة في بعض كتب التراث» كي يستضيء القارىء 
فلا يض . 

إد أن هذه المصادرة في مصر لا منم ذيوع الكتاب في قطر آخر» فالأفضلٌ أن 
ترك الحكم» للقارىء بعد آن بج الرد الشافي من العلماء» وقال الأستاذ شلتوت : د 
من واجبات حماعة كبار العلاء ا لا أن تصادر» ولكن الأستاذ الكوثري رأى 
املصادرة حل وتا وکت مقا يتهم فيه الأستاذ بمجاراة أهل البدع والأهرای 
وما کان أحراه أن مجادل بالتي هي أحسن . 

والح أن الكوثري لم يكنْ في اتجاهه المخالف صاحبً غرض شخصي› ولکنه 
ذو إخلاص وحيّة تدفعانه إلى المعارضة» كا كان معبرا عن مشاعر علاء فضلاء 
يشاركونه الرأي» ولا يملكون ما يلك من حجج وبراهينء لأن قراءاته الكثيرة قد 
ساعدته على استيعاب نصوص خختلفة لا يتيسّر الحصول عليها لسواه» وما زالت 
الأفكار تتعارض منذ تمتع الإنسان بعقله المستقل وتفكره المستدل» فالحدل المخلص 
طريتق الحق» والحقيقة بنت البحث. 


(دعوى التعصب) : 

ذاع عن الكوٹري - بغياً دون حى _ أنه شديد التعصب للمذهب الحنفيء 
وأنه يراه المذهب الحقء وأن ما عداه لا يرتفعٌ إلى مستواه» والحق أن الفقيه الكوثري 
قد درس الفقه الحنفيٰ دراسة مستوعبة فاحصة» وآثر اتباعه والالتزام بأحكامه» وهذا 
مما لا غضاضة فيه» ولكن هجوم بعض الأدعياءعلى الامام آبي حنيفة دون دلیل» 
وحرصهم على نشر كتب منسوبة لبعض الأئمة تتضمنْ تجريح أبي حنيفة» یا 


۳٠ 


لا يجب السكوت عنه» فتصدىالكوثري لتفنيد كل ما يُروى عن أبي حنيفة من 
افتراءات . 

وقد تورّط الخطيب البغدادي في ذكر مقابح لا تصدُر من مثله» وكان ذلك 
تعصبا مقیتا لا یلیق بمؤرخ یکتب تاریخ بغداد في عدة مجلدات فيتعرض لثات العلماء 
والفضلاء عرض من لا بهمه أن يلتزم الحيدة الصريجحة فيا يقول» وقد طبع كتاب 
تاريخ بغداد طبعة مغرية» وتناقله الدارسون عن ثقة واحتفال» وفيهم من أخدٌ يردّد 
أوهامه الغرضة عن الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه» فانبرًّى الإمام الكوثري لتزييف 
هذه الأباطيل في كتاب «تأنيب الخطيب على ماساقه في ترججمة أبي حنيفة من 
الأكاذيب»» وفي بعض هذه الأكاذيب بشاعة شنيعة حملت الكوثري على أن ينقضها 
في انفعال لا سبيل إلى تلافيه! ولا يعد كتابه هذا مثا للتعصّب» بل هو ضرورة 
ملزمة يفرضها العلم على من يلك القول. 

وقد رد بعض الفضلاء على كتاب التأنيب» فتقبل الكوثري رده بقبول حسن› 
وأتبعّه با يراه من تعقیب جاد» ولو کان الکوثري متعصباً دون حقّ لثار في وجه ناقد 
التأنيب» ولكنه يعرف أن النقد سبيلالصواب »متى حلصت السرائر» وصحت الأفهام ! 

والرجلٌ لا يثور إلا حين يرى حقاً شوه وباطلا يرين » بدلیل أنه کان متزنا کل 
الاتزان في رده على ابن أبي شيبة » في ألفه تحت عنوان (النكت الطريفة في التحدث 
عن ردود ابن أبي شيبة على أبي حنيفة)» وقد دل هذا الكتاب على عمق فرید» 
وتخصص بالغ في أعقد مشاكل الفقه ومعضلاته» وقد قاربت صفحاته مثتين وثلاثاً 
وسبعين صفحة» على غير عادة الكوثري في الاختصارء لأن تشعّب الأحكام قد دفع 
به إلى موج يجيد السباحة في حيطه الزاخر» ويصل إلى الشاطىء بسلام! . 

أما اشتغال الكوثري بتراجم أئمة الأحناف من أمثال أبي يوسف ومد بن 
الحسن وزفر والطحاوي وابن امام وغبرهم» ففضل كبير بُعزى إليه» فقد درس 
الرجل الكبير أقوال هؤلاء الأئمة وسرد ما يعرفه من مبتكراتهم الفقهية الرائعة» ودل 
على تهافت من قاوموا بعض هذه الآراء بمنطق جيد لا يغلب» فليت أبناءَ المذاهب 


۳١ 

الخلفة ججرؤون لكاب تراج الأئمة من أعيان المذهب» فتكونُ لنا ثروة علمية 
وسير تارية تنشیء جوا فكرياً نحن في حاجة إليه في مضار التشريع . 

ولا أترك هذا المجال دون أن أشير بر إلى ما كتبه الكوثري في كتابه (إحقاق الحق 
بإبطال الباطل في مغيث الخلق) ردأ على كتاب ظهر تحت عنوان (مغيث الخلق في 
ترجيح المذهب الأحق) منسوباً لأبي المعالي الجويني إمام الحرمين وأستاذ الغزالي فقد 
سل الكوثري سلاحه الباتر في معارضة ما جاءَ بهذا الكتاب» ونحا باللوم على 
المزعوم» وقد عرض ض المفتي الأكبر الشيخ محمد بخيت المطيعي الحنفي وهو شيخ 
الحنفية في عصره» وموضع الثقة من الشيخ الكوثري إلى اقول فیا شر تمت عنوان 
(مغيث الخلق) فشكك في نسبة الكتاب لأبي المعالي الجويني إمام الحرمين» ونقل من 
كتاب البرهان للجوينى ما بخالف ما جاء في مغيث الخلق»ء ما يدل على أن النسبة إليه 
في تاليف هذا الات کات ریت آکت: 

ولو التفت الكوثري إلى المقارنة بين ما جاء في الرهان وما افترى به مؤلف 
(مغيث الخلق) على الإمام أبي حنيفة لجاهر بنفي هذا المراء عن إمام جليل 
كالجويني» ولا أدري ما حظ الذين يفترون الأكاذيبَ ويلصقونا بأكابر العلهاء زيفا 
وبهتانا؟ وماذا يقولونّ يوم الحساب حين ينتصف منهم من افتروا عليهم» وهم فقهاء 
يفترض فيهم أن بحملوا أمانة الخلق قبل أن يحملوا رسالة العلم! ذلك جرم خطير! 

هذاء وللأستاذ ترحمة رائعة عن الليث بن سعد فقيه مصر وصاحب المذهب 
المستقلء وقد سعى سعيا حثيثاً لنشر كتاب (أدب الشافعي ومناقبه للإمام عبد الرحهن 
الرازي» وكتّب مقدمة حافلة مذا الكتاب القيم قال فيها"“: «إن أئمة الهدى 
المتبوعين رضي الله عنهم أجعينء هم منازل سامية في قلوب الأمة حتى انحصر 
تمذهبهم في مذاهب هؤلاء السادة القادة علا منهم بسعة علومهم » وعظم إخلاصهم 
في خدمة دين الله » فبارك الله في علومهم› وعلوم من انضووا تحت راياتهم .٠‏ ثم قال: 

«وكان الحافظ أبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس الرازي 


(0 آداب الشافعى ومناقه» ص ٦‏ تصدير الكتاب للعلامة الكوثري . 


۳۲ 
أكثر تحرياً فيا يسوق من الأنباء» ولذا كنت متشوقاً إلى الظفر بنسخة من كتابه في 
سيرة الإمام الشافعيء فعلمت أن في المكتبة الأحدية في حلب الشهباء نسخة منهء 
فرجوت صديقنا الأستاذ الأ لمعي الشيخ عبد الفتاح أبو غدة _ حفظه الله ورعاه - أن 
يبحٿ عن ناسح هناك ينقل الكتاب على حسابي » ففعل» وتفضل بمقابلته بالأصل 
مقابلة دقيقة أوجبّبُ مضاعفة شكري له» والله سبحانه يكافئه على هذا الجميلء 
وبقيّ الكتاب محفوظا عندي إلى أن رغب الأستاذ الأديب السيد محمد عزة العطار في 
نشره» فنزلت على رغبته رجاءَ دعوة صالحة تلحقني من المطلعين على الكتاب». 

فالذي يبحت جاهداً عن كتاب في مناقب الشافعي» ثم يعجُل بنسخه على 
حسابه» ويدعو الناشر لطبعه لا يكون متعصبا لمذهبه وحده ولا لرجال اذهب 
بأعيانہم» ولكنه حب للفقهاء الأئمة في كل زمن ومكان» وهذا ما سمعناه منه 
ووعيناه» فكيف يُرمّى بالتعصّب» وعلى من؟ وكلّ الأئمة الأربعة في الدرجة العليا من 
الفقه والإان. 

وفي] قاله الكوثري إشارة إلى العام الفاضل الأستاذ عبد الفتاح أبو غدة» وهو 
من أكرم تلاميذ الكوثري» وقد تميَرَ في مؤلفاته وتعليقاته وتحقيقاته بدقة بحث» 


(مقدمات الكوثري) : 

عرفنا سعة إحاطة الكوثري بالتراث الإسلامي» حتى صار أحد الأعلام 
المعاصرين في هذا المجال إن لم يكن أوحدهم» وقد كان إقبال القراء في النصف الأول 
من هذا القرن على اقتناء هذه الذخائر الثمينة دافعاً لأرباب المكاتب على نشر هذه 
المؤلفات. فتسابقت المطابح إلى نشر الموسوعات وما دونها من الكتب والمختصرات» 
وتطلب هذا النشر الملح تعريفاً بالكتاب والمؤلف» فمهر جاعة في التحقيتق الترالي» 
كا مهر آخرون في التعريف بالكتاب مؤلفاً وغرضاً وموضوعاً ونقداً. 

وكانُ الكوثري متطلَّمَ الأقطار في هذا المضار» لأن تزكيته للكتاب» وتعريقة 


۳۳ 
به» ومحاولةً تحديد مكانته العلمية بين نظرائه» والإلمام بمؤلفه واتجاهه المذهبي»› 
وإخلاصه العلمي» ما لا يتاح لغير بخاثة كثير التنقيب . 


ونحن نقرأً مقدمات الكوثري فنجدها مضرب المحل في التقديم » ونقارنجا بكثر 
ما يكتب في بعص المنشورات» فنعرف فضل الله على هذا البحاثة الضليع» إذ أن 
لفيفاً من الواة حل هم أن تتصدر أسماؤهم وجوه الكتب دون دراية» وظنوا الإلام 
بفهرس الكتاب ومؤلمه وترجمة حياته من المصادر القريبة ممايشفع لهم في كتابة هذه 
المقدمات» فهم يلوكون الذائع المشتهر عن الكاتب ومولفه » ويجحسبون أنهم على 
شيء» أما الأستاذ الكوثري ومن هم في طبقته من الراسخين الأثبات فيسلطون 
الأضواء الكاشفة ف بصر نافذ» وعمق بعید» وقد لا يطیلون فی یکتبون ولکنْ لکل 
كلمة مکانہاء ولکل حرف موضعه الصحيح . 

ومن فضل الله على الكوثري أنه ملم بنواحي الثقافة الإسلامية إلمام الدارس 
لمتمكن. فإذا تحدث عن كتاب في الفقه أوعلم الكلام أوالتاريخ أوالحديث 
أو المنطق . خیل لقارئه أنه تحخصص في موضوعه وحده. 

ونضرب المثل بمقدمته الرائعة لكتاب «الطبقات الكبرى» لابن سعد الواقدي» إذ 
ألكّث إلامادقيقاً بالأهم الهم من حياة الواقدي واتجاهه الفكري» وقد أنصَفه 
الکوڻري حين حکم أنه جوزي جزاءَ سنمار على حسن ما صنع» فرماه أغلب الرواة 
عن وتر واحد حین کانوا يرون كثرة الغرائب في روایاته» کا نقل آراء الثقات عنه 
كإبراهيم الحربي » ويعقوب بن شيبة» وأبي بكر بن العربي» وابن سيد الناس» 
ثم أصاب مقطع الحق حين قال : 

«ولیس کل ما فيه من الروایات قويا متيناًء بل بین أسانید رواياته ما هو مقطوع 
أو مرسل» ويمعرفة أحوال الرجال في تلك الأسانيد تعرف درجة الروايات» وأمرها 
سهل عند أهل العلم». وقد امتدت المقدمة إلى تسع صفحات من القطع الكبيرء 
وتلخيصها بل الإشارة إلى بعض نفائسها عا تضيق به هذه العجالة! وإني أقدم هذه 


۳٤ 
التحفة القيمة مثلا دقيقاً لمن يتصدرون لكتابة المقدمات» إذ كانت مصدر توجيه‎ 
أكيد.‎ 


وقد علمت من بعض الناشرين الفضلاء أنه بسبيل أن مجمع مقدمات 
الكوثري في كتاب خاص على نحو ما جّمع من مقالات الكوثري وهو عمل جليل 
نتطلع إليه في شوق شديد. 

وقد عقد الأستاذ أحمد خيري رحه الله فصلا خاصاً بمؤلفات الكوثري ما بين 
مخطوط ومطبوع وقد بلغت واحدا وخسين مؤلفاًء غير حواشيه التي کان یضعها على 
الكتب التي يقدمهاء وقد تتبع الأستاذ أحمد خيري هذه التعليقات في مظانهاء وأشار 
إليها مع مؤلفاته في سجل حافل ملأ ما بين صفحة ۳٦‏ وص ٠٥٠‏ بمعنى أن أساء 
المؤلفات ما بين مطبوعة وخطوطة ومعلق عليها قد استغرق أربع عشرة صفحة كاملة! 
هي الفصل الخامس من ترجة الأستاذ الكبير. 

ومن بين هذه الكتب خطوط مفقود في مجلدين كبيرين تحت عنوان (المدحل 
العام لعلوم القرآن) وهو في رأي الباحث أهم مؤلفات الكوثري لا فيه من الشمول 
والتقصي والمقارنة والاستنباط» يقول الأستاذ خحيري“: «ولم يكن الشيخ الكوثري 
يأسف على شيء أسفه على ضياع هذا الكتاب» ولعل الله يسهل العثور على محطوطته 
الج بإحدى دوو الكت الان الأن حه الفااة إل مف قداعجاكة غن 
حل مؤلفاته وکان یأمل أن جد من تلامیذه في ترکيا من يسعفه بها» ولك الاتصال به 
في مهجره قد کان مصدر خطر لمن مجازفون به في مبتد الثورة الكمالية» فلم يتيسر 
شيء من هذه المؤلفات» ومن يعرف أن مؤلف العام لديه كولده من صلبه يدرك كم 
عانى الكوثري من ألم مرير!! 

هذه أقباس من سيرة إمام كبير» نرجو أن تحفز ذوي الفضل إلى جمع مؤلفاته 
وإعادة نشرها الدقيق . 


)١(‏ الإمام الکوثري» للاأستاذ امد خیري ص ۳۸ ط ۱۳۷۴۳ه. 


التين لاان عاكر: فليس مڻ 
اس فيه عل بصيرة » 
«الطقات الكرى”" 
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آي الاس عل ك الحسن ن هبة الله 
ان عاگر المشقي 
المنوفى سنة ٠۷١‏ 
o hres ey n‏ 
عن نخة الم حوم اليد عد الاقي المنى الجر ري ونخة الخرانة الفبضبة في 
الآسنانة والنسخة النوربة في القاهمة مع القابلة بنسخة الخزانة التيمورية العامة 
ea‏ 
عي بنشره التدسي 
مشق الثأم : صندوق المريد ۲٠۷‏ 


۳% 


بسم الله الرحمن الرحيم 
الحالة العامة عند البعثة النبوية 


و و ت 
نحو الرقيّ البشريّء كا لميرانهمء ولا هم عاطفة تصرفهم عن مثل وَأ البناتء 
والارتزاق من الغارات» وما إلى ذلك من الدنايا. يعبدون ما ينجتونء ويعتقدون أن 
الملائكة بنات الله » تعالى عا يأفكون. 


وحول هذا الوْسط نطاق من مم یدینون بأدیانٍ شتی؛ حرفة مخحتلقَة» ججري في 
بلا کل منم من الفتن الُياءء ولم الظلْم السوداء» ما ل يقيد مثلّه التاريخ . وقد 
جوا ها رار الأمم خالفاً عن سالف من أسباب السعادة في هذه الحياةء فضلا 
عا يسبب السعادة الأبدية . 


فمنهم ن امه دين بالخلي تف وا حلرل: وي هم كهنتهم بقاعاً من الجنة 
فیشترون» خلا عن غقوم وهم لاربابم مسځرون. ومنېم : : أهل دين عبدوا 
العجل الهبي بمجرد أن غاب عنہم بيهم مده کت ثم حرفوا کتابه» واعتقدوا 
في الله أنه هبط على الصخرة ويصعُدمنهاء وأنه استلقى بعد أن خلق السموات ًا حقه 
من النصب» تعالى الله عا يقولون. 

ومنهم : الصابئة عَبَدَةَ الأجرام العلوية» كأصحاب اياكل الذين يرون أن 
الشمس إلَهُ كل إله» وكالرٌانية الذين يعتقدون أن الخال واحدٌ كثيرًّ: واحدٌ في 
الأصلء كث بكر الأشخاص في رأي العينء وهي المدبرات السبّمٌ الساوية 


۳۸ 
والأشخاص اليرة الأرضية» فإنه يَظهرٌ بها ويتشخص بأشخاصهاء ولا بطل 
وَحدتّه» وذلك بحلول. ذاه أو جزءٍ من ذاته فیهاء تعالی الله عا يُشركون. وهم 

عزائم سحرية» ونخاطبات للنجوم» ومنهم ورت غلاة المتصوفة وسائل رتهم . 

ومنهم : الثنويةُ وجوس الفُرّس عَبَدةٌ النار القائلون بخالقي اثنين : النور خالي 
الخیرء والظلمة خالي على اختلاف فرقهم من مانوية وذيصائي ومرّدقية 
وغیرهاء يرون أن الور غير متناءٍ من الجهات الخمس» ومتناءِ من حيث يلاقي 
الظلمةٌ . وكان ماني راس المانوية راهباً بحرّان. 

ومن معتقد الْزدَفية منم : أن المعبود قاعدٌ على كرسيهِ في العا الأعلى على هيئة 
قعودِ خرو (الملك) في العام الاسفل . 

ووراءَ تلك الأمم امم أخرى على أشكال في العُواية كالدهُريين الان ننا 
الصانع» وهم آفةٌ الفضيلة والعُمران في كل جيل» وكالسُمَييّة والبرَاهمة القائلين 
تفي ما وراءَ الحسّ» والمنكرين للنبوة» ولم برل فلسفتهم أم هوان والَدلَة. 

هذا كان الحجاز وما حولّه من فلّسطين» والشام» وبلاد الروم» والعراق» 
وأرض الفرس» واند» وبلاد إفريقية وما والاهاء حين بعث ال صل الله عليه 
8 

فانظرْ يا رَعَاكٌ الله _ كيف قام هذا النبىٌ الكريم بالدعوة إلى الإسلام في 
هذا الوسَط بين تلك الملل المحيطة به؟ ثم كيف أقام الحجة لدعوته» بحيث لا يدَعُ 
لمعاند لر وکيف أيقظ العقول بطريقة ا لوعن مدارك العامة» ولا يستنكرها 
الخاصة» فدانوا له اغا وعلّمهم طريق التنزيهء وما جور في الله 
وَفقَهّهِم في أبواب العمل» وذَرَّيّهم على الفضيلة والسجايا الكرية» واستنهض الحميع 


)١(‏ راجع محنة عبد السلام الجيلي في «ذيل الروضتين» و «مجموعة دوزي» في الخزانة الزكية 
بالقاهرة. (ز) . 


۴۹ 


نحو رقي ن ف العلوم والأع|ال والآخلاق وما إليهاء استنہاضاً تدرعیاً بعیداً عن 
الطفرّة والاخاة 


ثم كيف حرق شَرْعّه هذاالنطاق»وانتشرَ إلى جيع الآفاق» فدانث الامم نوز 
هدايته في مشارق الأرض ومخاريما؟ ثم كيف أفاضت هذه الدعوة المباركة والنهضة 
الميمونة عل العالّين ما ل يغهد له مثيل من اخيرات في ايسر مدّة؟ 


فإذا تأملْت ذلك ترداد يقيناء وتَرّى في ثنايا تشريع هذا النبي العظيم 
معجزات َيه معجزات› تتجدّد مدی الدهر. 


وأمهات ما تَلَقَتْ الأمة من النبي صل الله عليه وسلّم هي : العلمْ بالل 
وا وا اوا جن ادات ال ايا والعلم بالأحكام العملية من 
عباداتِ ومعاملاتِ يدور عليها تهذييهم النضي» وإقامة العدل بين الخليقة ؛ والعلم 
بطرت اكتساب الَلّكات الفاضلةء والتخلي عن الخلال الرديثة النفسيّة » ما يُرشِدٌ إلى 
وسائل تزكية النفوس» وتصفية القلوب» حتى تدر منها الأعال الَسمِدة في 
النشاتين سجة لا بتكف فيتم هم الكمالات العلمية والعملية. 


وكان الصحابة رضي الله عنهم في غُنية عن تدوين تلك العلوم» لأ كائوا 
يرجعون إلى النبي صل الله عليه وا إذا اشتبهوا في م فیزول الإشكال» 
وحصل العلمء» اتون به في الأعال» ويَسْعَون في التخلق بحلقه 
فلا یتنگبون العدل في شیء منہا» وبه قامت اخيرات والأرض» وهم أسوة لن 
4 

وقام بعد عه الصحابة طوائف من علماء الأمة بتحقيق هذه العلوم وتدوينهاء 


خلا عو مله ق کل ورن عل حب ما شغي اطایا فكلا کان قیام العلاء 
بواجبهم في ذلك أك كان أمر الدين أقوىء واه الان از 


(٠ 
لَمْعة في نشأة الفْرّف:‎ 

وبعدً أن انتقل الي صل الله عليه وسلّم إلى الدار الباقية » ارتدٌ من ارتدٌ في 
زمن الصديق رضي الله عنه» ونَجَمّْ دعاة تفريق شؤون الدنيا عن الدين بإغواءِ مَنْ 
بينم من المنافقين» فامتنعوا عن أداءِ الزكاةء فعدَهُمٌ الصحابة مرتدّين» لنافاةٍ هذا 
التفريتي لكتاب الله الذي لا يأئيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه» فقاتلوهم حى 
هَدَأت الأحوال. 

وم يكن الخليفة الثاني رضي الله عنه بأقل سَهَراً على الفاتنين» فكان ينفي من 
يَسْمَى لتشويش العامة بعْصّل المسائل من غير شبهة تَكسفٌ» والفتوحّ الإسلامية 
ري على اتساع عظيم» والناس يدخلون في دين الله أفواجاًء وَين به الأقوام 
والملل» وتنصاع ديه البلاد إرّ البلاد. 

ولا حدَثّْت الفتنْ في ا عثمان رضي الله عنه استَحْف جانبّه أعداءُ الذين 
اللدسون ين ان ففرا إلى السعاية بينهم» وإثارة خواطرهم ما يكن أن 
يروج عليهم» لسلامة E‏ وبعدهم عن معرفة راي نمويه الفاتنين غير 
المتظاهرين مما يس الین يتنقًلون في البلاد هذه الغايةء ويهدون السبيلَ إلى 
القضاء على هذا الذين» بيت بزور الذّمار. 

وما عَمله أمثالٌ عب الله بن سَبَّاً ني ذلك العهدِ مشهورًء وبعد التحكيم في 
زف فن اف ا خوارځ من حول, عل کرم آ وخهة وغلرا: اغوا یرون 
مرتكب الكبيرة» ولا توفي عل دام أناس على مُشَايَعيّه ومْسايعة آله» فَسّموا الشيعة. 

وكانت رَنادقة الروافض تمد بينهم رعا صب لزرع بُذورهم كلا تکرر 
اضطهادٌ اهل البيت من بني أميْة وغيرهم» وحين تخل الحسنْ السَبْط عن الخلافة 
معاوية اعتزل الفريقين جماعة ولزموا مساجدهم يشتغلون بالعلم والعبادة» وكانوا قبلَ 
ذلك مع عل حیث| کان . وهم أصل المعتزلة'. 


= قال أبو الحسين الطرائفي الشافعي المتونى سنة ۳۷۷ في كتابه «رد أهل الأهواء‎ )١( 


٤١ 

ويقال: إن أول مَنْ قام بالاعتزال بو هاشم عبد الله والحسنُ ابنا محمد بن 
الحنفية » ثم أخذ الثاني يرد على الخوارج في مسألة الإبمانء ويقول: الإبمان هو الكلمةٌ 
والعفدٌ دون الأعمالء فسمي هو وجماعته مرجةء لتأخبرهم العمل عن الإيانء 
وخدَّت منہم طائفة تقول : لايضرٌ مع الإيان معصية» وهم م البدعة. 

وکان عِدَة من أخبار اليهودء ورَهُبان النصارى» ومَوَابدّةٍ الّجُوس أظهروا 
الإسلام في عهد الراشدين» ثم أخذوا بعدهم في بث ما عندهم من الأساطير بين مَنْ 
روج عليهم » من ل يتهدّبُ بالعلم من : أعراب الرواةء وبْسطاء مَوّاليهم» فتلقفُوها 
منهم ورّووها لآخرين» بسلامة باطن» معتقدين مافي أخبارهم في جانب الله من 
التجسيم والتشبيه» ومستانسین با کانوا عليه من الاعتقاد في جاهليتهم» وقد یرفعونها 
افتراء إلى الرسول صل الله عليه وسلُم أوخطأًء فأخذ التشبيةٌ تسرب إلى معتقد 
الطوائف» ويشيع شيوعَ الفابحشة. 

ول يكن بنو أميةَ كالراشدين في السهُر على معتَمّد المسلمين إلا فيا يس 
بسياستهم . فأولٌ من انخدعَ بهم الشيعة» ولكن سرّعان ما تَراجعوا عن ذلك بناظرة 
المعتزلة هم» ولم يدم فيهم دوامّه بين حشوية الرواة. 

وكانت البصرة ندر الآراء والنحّل). وقد سمع هناك مَعبدٌ بن حال ا جهن مَنْ 
يتعلَلُ في المعصية بالقدر فقام بالردٌ عليه يفي كول الفَدّر سالباً للاختيار في أفعال 
العبادء وهو يريد الدفاع عن شرعية التكاليف» فضاقتُ عبارته وقال: «لا قَدَرء 
والامر أنْف». ولا بلغ ذلك ابن عمر تبر منه فسمُيّ جماعة مَعْب: قدريةء ودام مذهبه 
بين دَهْمَاءِ الرواة من آهل البصرة قروناًء بل تطور عند طائفةٍ منم إلى حدٌ أن جَعَلوا 
للخالتي ما ينسبه الشنويةُ إلى النور» وإلى المخلوق ما يعْرُونه إلى الظلمة . 


والبدع»: «وهم سوا أنفسّهم معتزلةًء وذلك عندما بايعٌ الحسنٌ بن علي عليه السلام معاوية وسلّم 
إليه الأمر اعتزلوا الحسنّ ومعاوية وجي الناس» وكانوا من أصحاب عليء ولموا منازهم 
ومساجدهم وقالوا: نشتغل بالعلم والعبادةء هسوا بذلك معتزلة» . اه. (ذ). 

(0 البندر: مرس اسمن في الميناءء لفظ فارسي» والمقصود هنا أنبا كانت ّمع الأراء والشخّل . 


۲ 
وکان عُيلان بن مسلم الدمشقي ينشر بدمشقّ راي معبَدٍِ فطلبه عمرٌ بن 
عبد العزيز ونهاه عن ذلك وکشفَ شبهته فانتهی وقال: «يا أمير المؤمنين لقد جك 
ضالا فهديتني› وأعمى فبصرتني» واه فعلّمتني» وال لا انكلم في شيءٍ من هذا 

الأمرأبدأً». 

ولا بدأ يُذيعٌ رأيّ مَعْبلٍ أخذ في الردٌ عليه جَهُم بن صفوان بخراسانء فوقع في 
الح ونا غت مشب الرية: 

وكان الحسن البصري من جلَة التابعين» ومن استمرٌ سنين ينشر العلم في 
البصرةء ويلازم مجلسّه ببلاءُ أهل العلم وقد حضر محجلسّه يوماً اناس من رَعَاع 
الرُواةء ولا تكلّموا بالسَمَط عنده قال: رذوا هؤلاء إلى حًا الحلقة. أي : جانبهاء 
فْسمّوا الحشوية . ومنهم أصناف المجسّمة والمشبهة . 

وکان واصل بن طا نك ان أخذ الاعتزال عن اس هاشم السابي ذکره 
يحضر في مجلس الحسن» وقد ذكرث مسالة الإبان في المجلس» فبادر واصل إلى 
القول بأن الكافرَ المجاهِرَء والمؤمنّ المطيعَ لا خلات في تسميتها كافرا ومؤمنأ 
ومرتكبَ الكبيرة حيتٌ كان موضع اخحتلاف في إطلاقي أحدهما عليه نأبى إطلاقَ هذا 
رفا عليه وتق رل فة [نه قاس أخذا غا اتفقرا وهجا اا افوا كانه يربك 
التوسط بين الخلافين واستمالة الفريقين إلى رأيه» لكنه في المعنى مع الخوارج» لأنه 
رى الخلود في النار لمرتكب الكبيرة» فلم يرتض الحسنْ كلامه. 


فانسحبَ واصل من المجلسء واخذينش ر مدهب الاعتزال, والأصول الخمسة مع 
صاحبيه عمرو بن عبيد وپشر بن سعيد» وعنها أخذ بشرٌ بن الَعْتمر وأبو المذيلء 
وبالثاني تخرج بو بکر عبد الرحهمن بن كيسان الأصم» وإبراهيم النظام» 2 
الفُوطي» وعلي بن محمد الشحام» وعن الثظام : أل الاح وابن ابي دواد 
ولم يدرك واصلا کا ظْنٌ - . 


وعن الأول انتشر الاعتزال بېغداد خف أخحذ منه أبو موسی بن صبيح » وعنه 


۳ 

جعفر بن حرب» وجعفر بن مبشر» وعنها محمد بن عبد الله الإسكافي» وعن 
الشخام : أخذ الْبّائيء وعنه ابنه أبو هاشم» وأخذ عن الفوْطي : عبّاد بن سليمان. 
فهؤلاء هم قادة الاعتزال في البصرة وبغداد. 

وأو من عرف بالقول بخلق القرآن: الِعْدٌ بن دهم بدمشق» وكان جَهُم 
أذ ذلك القول من اعد وضمّه إلى بدَعِه التي قام بإذاعتهاء ومن جملتها في 
الخلود. ولا قام الحارث بن سرّيج بخراسان ضدٌ الأموية داعيا إلى الكتاب والسنة 

وکان مُقَاتل بنٌ سليان ينشرٌ هناك نِخلّه في التجسيم» فأخدّ جهم يرد عليه 
ويْفی ما ينْبته مقاتلٌ» فأفرط في النفى حتى قال: «إن الله لا يُوصَفٌ با يُوصفٌ به 
العباد» ولم يفرق بين الاشتراك في الاسم والاشتراك في المعنى ء والممنوع هو الثاني دون 
الآول» بشرّط كونه وارداً في الشرع» لأن العلم -مثلا_ ما ورد وصفٌ الخال به 
اللخلوق حْصولي» وكذلك بقية الصفات. 

وتسب لجهم آراءء ولیس له فرقة تنتمي إليه بعله . و غالب ي 

8 د : ۶ o‏ و ت و 
إليه من قبيل النبز بالألقاب» تہويلا لسوء سمعهة الرجل بین الفرف» واراؤە توزعت 
بينم بعد تمحيصها على حسّب أنظارهم» لا على ما ارتآه جهم» شان کل رأي يشيع 
في الناس. 

وبعد أن ابتدأ يطرأً بعض فتور على الفتوح» ازداد الناس تَمَرْغاً لتلك الآراء 
المبثوثة› واف على عقوهم ا الى فيها» واد مئال ابن القفع» وحماد 
عَجرّدء ويحيى بن زياد ومطيع بن إياس» وعبد الكريم بن أبي العوجاء(٠‏ 

(۱) کان ربیب حاد بن سَلّمة» وکان اعترف أنه وضع أربعة آلافِ حديث» وقد راج 
ما دس منها في كسب بيه لأمه بعدما خرف بین کثیر من الرواةء ثم صارت حُجَجاً مسك بہا 
الحشوية في معتقدهم . (ز) . 


٤ 
يُوّاصلون السعيّ في نشر الإلحاد بين المسلمين» وترجمة كتب الملاحدة والشنوية من‎ 
الفرس» حتى استفحل أمرهم» فامر المهديّ علاء الجدل من المتكلّمين بتصنيف‎ 
الكتب في الردٌ على الملحدين» فأقاموا البراهينَ وأزالوا الشبهء وأوضحوا الح‎ 

وخدموا الدين . 

وكان القائمون بأعباء تلك الَدَافعات طائفة من المعتزلةء فأصبَخُوا بين 
عَذوين: عدو محتال ۾ من خارجٍ الله له آراة وفلف درب علبها من عه قدیی 
وعدو حاف في داخل الأمة» كاد السواد أن ينحارً إليه لتقشفهء وهو بعيدٌ عن قضايا 
العقول» راجت عليه وات المضلين من اليهود والثنوية» قصاری عمله الوقيعة ي 
أهل النظرء لا يفرّق بين العدو والحميم» ولو وكل إليه الأمر لما أمكنَ أن ا ساعة 
من نڄار» فاشتغل هؤلاء انار بالأولر» وتغاضوا عن الثاني حى موا الرذ عل 
الزنادقةء وکشفوا عن نموہاتهم» > ثم نقضوا كلام الشوية» وأظهروا سُحْفَ آرائهم . 

وقد عَلِقَ بنفوس هؤلاء النظّار ما لا يُسْتهان به من أمراض عقلية عَدَّتْ إليهم 
من مناظرهم» وكان غالب الفقهاء وله السنة طول هذه الكافحات انون اغى 
في تلك المسائل» ورون على ما عليه الصحابة وخيارٌ التابعين من الاقتصار على 
ما ثبت من الدين بالضرورة» مع أن خصماء الدين كان هم من الأسلحة ما لا يكن 
مقابلته إلا مل أستتهم» وجْرَوًا مع المسلمين على طريتق التدرج في مراحل الجداء 
والجحمهورٌ في غفلة من ذلك ومَشَوا بهم إلى مرحلة الورك الأمرٌ وشأنه لكاد أن 
تسرب شكوكهم إلى قلوب جاعة المسلمينء فيم الحطبٌ . 

قفي مثل هذه الظروف تول الأمون وأخذ بحاي المتلة ورم حت َل 
الناس على القول بخاتي القرآنء والتنزيه حَسْبا يوجي إليه عقله وعقول خلطائه 
ودام الامتحان طول خلافة المعتصم والواثق» وزاد الأخير مسألةً نفي الرؤية(٠ء‏ 


)١(‏ ومجاهد بن جبر المكيّ على جلالة قذره في العلم قولان باطلان باتفاق أهل العلم 
بالسئةء أحدهما ما يقوله في قوله تعالى: طلا نذركه الأبصار) من نفي الرؤيةء وبه أخذت 
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فلقيٰ خصو امعتزلق شداثد استمرُت إلى أن رفع المتوكل المحنةء وأظهر الإمام أحمد 

وم يكن للمتوكل ما مد عليه غير رهه المحنةَ ومنع الناس عن المناظرات في 

الآراء والمذاهب» وكان ا يبغض علياً کرم الله وجهه» وله من الأفعال 
ما لا بخطر بالبال. 


ثم ابتدأ رد الفعل بأخذ سره الطبيعيّ من: ارتفاع شأن الحشوية والنواصبء 
وانقماع أهل النظر والمعتزلة. 

وأهل السنة من الفقهاء والمحدثين يواصلون العمل ني علومهم في غير جَلَبة 
ولا ضوضاءِ. 

والحشوية رون على طيشهم وعمايتهم واستتباعهم الرٌعاعَ والغؤغاءء 
ويتقؤلون في الله ما لا بجوزه الشرع ولا العقل من: إثبات الحركة له والنقلةء 
والحدٌء والجهةء والقعودء والإقعادء والاستلقاءء والاستقرار» إلى نحوها ما تَلَقَره 
بالقبول من دَجَاجلة اللبْسين من الشوية وأهل الكتابء وما وَرثوه من أمم فَذَ 
خلت ويؤلفون في ذلك كنبا علاأونهابالوقيعة في الآخرين» ويخرقون حجابَ اليبة في 
الإكفار» مُبرْقعين بالسة» ومُغزين إلى السلف» يستغلون ماينقل عن بعض 
السلف من الأقوال المجملة التي لا حجة فيها. 

نعم هم سلف ولكن فن رهت الأمةء وهم على سَنة» ولكنْ على من سَنها 
الأوزار إلى يوم القيامة» وليس هذا محل بسط ازيم . 

رفانت الله تغلب عل غقرل المفكرين من الطلاه شرن فق اشتماة 


المعتزلة» وثانيه| قوله في المقام المحمودء وبه أخذت الحشوية» وهما رأبان متهاتران» وغريبُ كيف 
مجتمعان عند مثل مجاه وكيف يثبتان عنه وقد تواتر معني تفسير القام المحمود في الحديث 
بالشفاعة الكبرى» كا تواترت أحاديث الرؤية كذلك. (ز) . 


٤٦ 
سلطانہم على الأمة» وأصناف الملاحدة والقَرَامطة تَوغلوا في الفسادء واحتلوا البلادء‎ 
حال یق غور الدفاع عن الدين مَنْ يرابط بحججٍِ دامغة تمحق غرقتهم»‎ 

لانشغاهم بنفوسهم بجا جد من الأحوال. 


ففي مثل هذه الظروف الحرجَةٍ غار الإمام اوا الأفعري رضي الله عنه 
على ما حل بالمسلمين من ضروب النكالء وقام لنصرة السنة وقَمُع البدعة» فسعى 
أولاً للإصلاح بين الفريقين من الأمة بإرجاعه) عن تَطرُفه) إلى الوسط العدل» 
قاثلا للأولين : أنتم على الحق إذا كتتم تريدون خلت القرآنِ اللفظ والتلاوة والرَسّمء 
وللآخرين: أنتم مصيبون إذا كان مقصودكم بالقديم الصفة القائمة بذات الباري 
غبرالبائنة منه ‏ كا يقول ابن المبارك» يعني الكلامّ النفسيٌ ‏ وليس لكم جال أن 
تنكروا حدوث لفظ اللافظ» وتلاوة التالي . 

كا أنه ليس للأولين نفيٌ الصفة القائمة به تعالى من غير لفظ ولا صوتِ. وقائلا 
للأولين أيضاً: س اللحاذاة والصورة صوابٌء غير أنه يجب عليكم الاعتراف 
بالتجل من غير كيف . وللآخرين: إياكم انات اتر الاد رك ا ن 
الحدوث. وأنتم على صواب إن اقتصرتم على إثبات الرؤية للمؤمنين في الآخرة من 
غير کیف . 

وھا خی وف لله لجمع كلمة المسلمين» وتوحيد صفوفهم» وقمع 
المعاندين› وکسر تطرفهم» وتواردت عليه المسائل من أقطار العام فأاجاب عنہاء 
فطبّق ذکره الآفاقء وملا العا بکتبه وکتب أصحابه في الستةء والرد على أصناف 
المبتدعة والملاحدة وأهل الكتاب . 

وتفرّق أصحابه في بلاد العراق» وخراسان» والشام» وبلاد المغرب» ومضى 
ل 


وبعد وفاته بیسیر استعاد العتزلة بعض قوتجم في عهد بني بُويه» لکن ا 
ناصر السنة با بکر بن الباقلان قام في وجههم وقمَعّهم بحججه» ودانث للسنة على 


4۷ 

الطريقة الأشعرية أهلٌ البسيطة إلى أقصى بلاد إِفريقيْةء وقد بَعْتْ ابن الباقلاني في 
جملة مَنْ بعث من أصحابه إلى البلاد أبا عبد الله الحسين بن عبد الله بن حاتم الأزدي 
إلى الشام» ثم إلى قيروان وبلاد المغرب» فَدَان له أهل العلم من أئمة المغاربة وانتشر 
لمذهبٌ إلى صِقَلية والأندلسء ولابن أي زيدء وأبي عمرانَ الفاسي» وأبي الحسن 
القابسي» وأبي الوليد بن الباجي» وأبي بكر بن العربي» وتلامذتهم أياو بيضاءُ في 
ذلك . 

وقام بنشر المذهب في الحجاز راوية الجامع الصحيح الحافظ أبوذَرٌ روي 
وأخذ عنه من ارتحل إل ليه من علماء الآفاق» وكان انتشاره بالشام قبل ذلك اطا 
صاحب الأشعري أي الحسن عبد العزيز الطبريّ راوية تفسير ابن جرير عن مولفه . 

وکان آهل الشام لبون كبار الأئمة من المذهب الأشعري حيناً بعد حين» 
كالإمام قب الدين النيسابوري اجُتَلّبه نور الدين الشهيد على طلب العلهاء. 

وكان حماعةٌ من المقادسة الحنابلة ممن ورثوا بعض آراءِ ابن كرام الذي کان 
عشش بالقدس وباض» وترك أصحاباً اله متقشفين يترارئها متهم من بعدهم» 
هاخروا مها ا احتلها النضارئ وتملوا بع التشبيه إلى الشام» وکان بها شيءٌ من 
تلك البدع من عهد عبد الواحد الشيرازي صاحب أي يعلى . 


وكان السلطان صلاح الدين الأيوبي يَرَعَى خاطرهم لكونهم مهاجرين زهادا 
ويتغاضى عن معتقدهم» ولم يكن يحمل الناس على المذهب الأشعري كا ظنّء بل 
كان الواعظ ابن نجية الحنبل المشهورٌ مقرّباً عندهء ومحافاته القاسية مع الإمام 
الشهاب الطوسي القائِم بنصرة الأشعري بمصر تجري على منظر منه ومَسْمَم» 
ويسكتٌ عن ذلك» بل كاد آله أن ينحازوا إليهم في المعتقد لولا وة الإمام 
عر الدين بن عبد السلام في هذه المسألة وَفمةَ عالم يفوم بواجبه» فتضاءلت أصواتهم» 
وانجُمَعوا في دُيُورهم» واقتصروا على الروايات . 

فيظهرٌ من جميع ذلك أن انتشار المذهب الأشعري في البلاد بسلطان العلم 


4۸ 
لا بشوكة السلاطين. وما وفع ببغداد وغیرها من بعضص التشدد عل الحشوية بين حن 
وخر : فلإخلاهم الأمن وإحداٹهم القلاقلَ . 

وفقَهاء الذاهب و الأشعري ال مذاهبهم› ويترحونه ف طبقاتہم» 
والحنابلة اج بذلك» حیتٰ یصرح الأشعري في مناظراته معهم أنه على مذهب 
مقت المعتزلة. 

فالمالكية كافةء وثلاثة أرباع الشافعيةء ول الحنفية» وقسم من الحنابلة : على 
هذه الطريقة من الكلام من عهد الباقلان» والثلثانٍ من الحنفية عل الطريفة 
اماتريدية ي ديار ما وراءَ النہرء وبلاد الك والأفغان» والهندء والصين وما والاهاء 
ل من انحارً منہم ى الاعتزال کبعضٍٍ الشافعية . 

ومن خصائص مذهب عالم المدينة كونه ينفي حَبَت البدع عن أهل مذهبهء 
فلا تَجدُ بين المالكية دع الاعتزال والتشبيه » وعا أفاد في ذلك على ما أحسّبه مَنَعٌ مالك 
رواية أخبار الصفات» كا كان أحد ينع عن رواية أحاديث الخروج على ظلمة 
الولاةء فأفاده في تغاضى خلفاء بغداد عن الحنابلة مها عَملوا بل في تقريبهم نعم 
يوجدٌ عند بعض المالكية نوع غلو في التصوف من عهدِ ابن توْمَرّت . 

وبعض الحنابلة على مسلك السلف في التفويض وترك الخوض» وبعضهم 
انحاز إلى المعتزلة. 

وكان غالبهم على تعاقُب القرون حَسّويةٌ على الطريقة السالمية والكرًامية إلى أن 
جعل الظاهر بيبرس قضاءَ القضاةٍ في المذاهب الأربعة لأول مرةء فاتصلوا بعلهاء أهل 
السنة يفاوضونہم ف العلمء» ات تزول أمراضهم البذعية» وکاد أن لا یبقی بینم 
خشويې لولا نال ران بعد نكبة بغداد» ا رخلهم بالشام . 

وبع من بينهم رجل خسنت نشأته في الطلب» على ذكاءٍ وحافظةٍ وسَمبِ 
وکن من اجتلاب ثقة شيوخ العلم إلى نفسه» وثنائهم عليه» وكان واعظاً طلْقَ 
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اللسانء فإذا هو محري على اة رة في إحلال المذهب الحشوي تحت ستار 
مذهب السلفِ ‏ عل مذهب أهل السنة» ولم يعلم ا أهل السنة من 
الأشاعرة والماتريدية بلع من التمحيص العلمي على تعاب القرون بأيدي نوابغ. أهل 
النظر والفقه في الدين ممن لا يعد هذا الحشوي من صغار تلامذتهم کل ی 
من قوة الحجُح بحيب إذا حاول مثلّه أن يصطدم بها لا يقعٌ إلا على أمٌ رأسه فَيردَى 
ولا يُوْدّی» وحيتٌ لم يكنْ له شيخ يُرْشده في العلوم النظرية» أصبح علمه لا يركن 
على شيء وثيتي» خليطاً كثيرَ التناقض» تورُعت مواهبه في أهواء مسَجبةء ثم أفضى إلى 
ما عمل» وزالت فتنه برد العلهاء عليه 

ومن الجلي أنه لا دحل للعلم في نشأة الخوارج والشيعة» بل ولّدتّي) العاطفة 
السياسية» ثم اندسٌ فيه] خصومٌ الدين من الزنادقة» فتطورتا أطواراً شائنةء 
وانجاهُها الأصل نحو خصومة الحكومة القائمة. 

مرجت وليدة نوع من البحث العلمي» انجاهُها نحو معاكسة الخوارج في 
المعتقد ذ ئم ایت منہا آراءٌ ا عن الدينِ والعلم أ ورثت التهاون في العمل . 

وار دعا ا وا الذمار ننجت عن بحث غير علمي» علوقُها من 
مجاورة السَمييةَ والرّاهمة وغيرهما من فرق الإباحة والخمول. ٠‏ 


والقَدَرِية نشأت من بحث علمي» ووَّجهتها نحو خصومة الكسّل والتواكل» 
وباعتبار ما تطور إليها متأرة ببعض آراء ية . 

والشوية أسقطها اجهل والجمودُء ترتشي آراء جاهلية وَرثتها من نحل كانوا 
عليها قبل الإسلامء وراج عليهم وهات الُموهين من الثنوية وأهل الكتاب 
والصابئةء لمم تقشفٌ دعن به العامة » وجهالات لا يتَصورها عاقل» وهم غلاظ 
الطباع » فَسَاةَ جُماة يتحينون الفرص لإحداث القلاقلء لا يظهرُ مم قول إلا عند 
ضعف الإسلام »ويستفحل أمر الإلحاد مع ظهور قوهم! هكذا في جيع أدوار التاريخ › 
وخصومتهم متوجُهة نحو العقل والعلوم النظرية» وكلٌ فرقة قائمة. 


والمعتزلة على ضدٌ الحشوبة ا مستقیم» > ألتجها البح العلمي» ساقهم 
شره عقوم ای محاولة اكتناهِ كل شي وعداوهم الأصلي نحو الجمودء وجطنهم 
دفع م الآراء اسرب من الخارج إلى الإسلام بحجج, دامغةء وأدلة عقلية مفحمة» 
وغم مواقفُ شريفةً في الدفاع عن الدين الإسلامي إزاء الذهُريين» ومنكري النبوةء 
والشنويةء والنصارى» واليهود» والصابئة» وأصناف الملاحدة! 

وتری الذهبي يترځم على الجاحظ في «سير النبلاء» حین یذکر کتابه في النبوةء 
ول نر ما قارب کتاب «تثبیت دلائل النبوة» للقاضي عبد الجبار"٠‏ في قوة الججاج» 
وحسن الصياغة في دفع شُكوك المشككين» وليس بجي الإعراض الكل عن كتبهم» 
وكم فيها من الفوائد التي لا تزال في أثوابها القشيبة م بل بكرور الزمن عليها. 

وکم كان الأستاذ و جذ فيها ما يدفع به خصوم العصر»ء ولا بتحاشی 
عن الأخذ به من غير بحس لحقهم. 

5 نهم لكثرة اشتغاهم بمناظرة الأخصام عَدَت منهم إلى عقوهم آراءٌ ابتعدوا 
بها عن الصواب» وانغمسوا في بذع رذها الأصحاب» قال الخطابي صاحب «معالم 
السنن»: كانت المعتزلة في الزمان الأول على خلاف هذه الأهواء وإنغا أحدَثها بعضهم 
٤‏ الزمان المتأخر. 

والأشعرية هم العَذلُ الوط بين المعتزلة والشّوية» لا ابتعدوا عن النقلء كا 
َل المعتزلة» ولا عن العقل كعادة الحشويةء ورڻوا خر من تقدّمهم» را اطِلْ 
کل فرقة» حافظوا على ما كان عليه النبي صل الله عليه وا وأضتخا: رماوا 
العام علأ» ويوجدٌ بينهم من ينتمي إلى التصوف من مناصرة بعض الأئمة من 
الصوفية للسنة على الطريقة الأشعرية منذ القرن الخامس . 

(۱) في مكتبة علي باشا الشهيد بالآستانة. (ن). وقد طبع في جزءين کبيرين من حين. 

(۲) يريد المصنفٌ رحه الله : الأستاذ محمد عبدهء والمصنف عارف تماما بحقيقة محمد عبده. 
أشار إلى حاله الأولى والثانية في «مقالاته» ص ۳۷۳ ٥٤۸‏ وني «صَمَعات البرهان على صفحات 
العدوان». 


0| 

ولا يوجدٌ من وازن الأشعري بين المتكلمين» بالنظر لا قام به من العمل 
العظيم» ومع ذلك لا تخلو آراوه من بعض ما يؤخ كنوع ابتعادٍ عن العقل مرة 
وعن النقل أخرى في جسبان الناظر في كلامه» في مسائل نظرية معدودةٍ» كقوله في 
التحسين والتقبيح » والتعليل» وما يفيده الدليل النقلي» ونحو ذلك لأن من طالَ 
جداله مع أصناف المعتزلة والحشوية - مله - لا بد وآن بحل في كلامه شيءَ من 
هذا القبيل . 

وإغا م يق مثل ذلك في معاصبره إمام, الحدی آي منصور الاتريديٰ شيخ السنة 
با وراء النهرء تغلب السنة هناك على أصناف المبتعة تغل تام لا تظهرٌ مشاغباتمم 
و فتمگن من الجري على الاعتدال التام في أنظارهء فاعطی النقل حقه» والعقل 
حُكمَّه» والاتريدية هم الوَسّط بين الأشاعرة والمعتزلة» وقلا يوجدٌ بينهم متصوّف. 

فالأشعري والماتريدي هما إماما آهل السنة والمجاعة في مشارق الأرض 
ومغارهاء هم كنب لا حصى» وغالبٌ ما وقع بين هذين الإمامين من الخلاف من 
قبيل الخلاف اللفظي » وقد دُوْنتْ عة كتب في ذلك وقد احسنَ تلخيصها البيّاضي 
في «إشارات ارام في عبارات الإمام» ونقل نصّه الربيدي في «شرح الإحياء» على 
أغلاط مطبعية كثرة . 

والبَيَاضي هذا صَليعٌ في علم الكلام وإن تأخر زمنه حتى إن الَقبِليً صاحبَ 
«العلْم الشامخ» على جموحه وصعوبة انقياده للعلهاء كبيرٌ العناية ب «إشارات» البَيَّاضي 
اغارافا مه عة دا حه 

ولم نتعرّض هنا إلا لأصول الفِرَق من أهل البدع» وها فروع نَتَشعَب متها على 
حب ما يقم فيها من تداځل في الآراءء وتَجدّد في الأهواءء وهي لا تنتهي عند عدد 
محدود إلى انتهاء تاريخ البشرء وني العدد المأثور» للعلاء حلاف مشهورء وقد قام 
العلماء في كل طبقة بتفصيل ما جد إلى عصرهم من أصحاب النّل» وردٌ الباطل 
من آرائهم . 

ومقالات تلك الطوائفِ مبسوطة في «مقالات الإسلاميين» للأشعريء 


۲ 
و«المقالات» لأي منصور لاتريديء ورد أهل الأهواء والبدّي لاي الحسين 
الطرائفي ‏ و الملل والنخل» لأب امظفرالإشفراييني ي٠‏ إل غير ذلك ما لا حص . 

وكثيراً ما بعرّى إلى الفرق أقوالٌ لا بوجَدُ في كتبهم» إما توليداً وإلزاماء أو نقلا 
من كتب غبر الثقات من الخصومء كا يقع لعبد القاهر البغدادي في «الفُرْق بين 
الفرّق» و الملل والنحل» له“ وكا يفعل ابن حرم في «الفصل». ومن هذا القبيل 
الاعتاد على مثل أي عيسى محمد بن هارون الوراق» وأبي محمد الحسن بن موسى 
النوبختي صاحب «الآراء والديانات»» ومحمد بن إسحاق صاحب «الفهرست» وعلى 
كتب الحشوية » فإنها ملوءة بالمختلقات. فشان الباحث أن بحتاط في نسبة قول, إلى 
a TS CE E‏ عنه» وقد نه على بعض ماقم الرازي عند 
ذكر كتاب الشَهُرَستاني» ولسنا في صَدَدٍ المقارنة بين كتب الملل والنْحل . 


وفي كلام المتقدمين من المتكلمين ما يجب أن يسترشد به القائمون بالدفاع عن 
الدين في كل عصرء ومن البينْ أن طرق الدفاع عن عقائد الإسلام» ووسائل الوقاية 
عن تسرب الفساد إلى الأخلاق والأحكام »ما يتجدّد في كل عصر بتجددٍ أساليب 
الأخصام» وهي في نفسها ثابتة عند ما حدّه الشرع» لا تتبدّل حقائقهاء فيب على 
السلمين في جميع أدوار بقائهم أن يتفرغ منهم جماعة لتم أنواع الآراء السائدة في 
طوائف البشر» والعلوم المتشرة بينهم» وفحص كل ما مِكنٌ أن ياي من قله ضر 
للمسلمين. لا سيا في المعتقد الذي لا یزال ينوع کل خير ما دام اشا رضيناء 
ویصيرٌ منشاً کل فساو إن استحال واهناً واهياً . 

فيدرسون هذه الآراءَ والعلوم دراسة أصحابماء أو فوق دراستهم» ليجدوا فيها 
درن فال التي يستثيرها أعداءٌ الدين بوسائطً عصريةء حى إذا فوق 


)١(‏ في مكتبة علي باشا الشهيد. بالآستانة . (ز). 
(۲) في مكتبة عاشر أفندي بالأستانة . (ز) . 


or 
متقصدّ سهاماً نحو التعاليم الإسلامية من معتَقد واحكام وأخلای رذوها إل ا‎ 
اعتاداً على حقائتي تلك العلوم, وتجاربهاء واستناداً على إبداءِ نظريات تقضى على‎ 
ریات المشككين کول الدين الإسلامي أن يصطدم مع حقائق العلوم  وأقاموا‎ 
دون تسرب تلبیساتهم سُوراً حصيناً واقياًء وعباًوا حب الله على أنظمةٍ يتطأبها‎ 
الزمنْ» في غير هَوّادة ولا توان ودؤنوا ما استَخلّصوه من تلك العلوم من طرائي‎ 
الدفاع في كتب خاصة» بأسلوب يعلق بالخاطرء وتستسيعه العامة لتكون سد‎ 
حكا مى الدهر» دون مفاجأة جوارف الشكوك.‎ 
وإن لم يفعلوا ذلك يسهل على الأعداء أن بجدوا سبيلا إلى مَرَاتَ صب بين‎ 
المسلمين» تنبت فيها بذورٌ تلبيساتهم » بحيب يصعبٌ اجتثات عروقها الفؤضويةء بل‎ 
ري سمومٌ الإلحاد في قلوب خالية تتمكن فيها فيهلك الَرْتُ والنسل! وفانا الله‎ 
شر ذلك» افا ن ت‎ 
# 3# # 
وأحسن من قام برجمة ةالإمام الأشعري› وبتاریخ حياته العلمية » وبيان سبرته‎ 
في الدفاع عن الستة ورد ما اختلقه خصومه عليه مع ذکر تراجم مشاهير الأشاعرة‎ 
الذين طبّق ذكرهم الأرض من قرونٍ متطاولة» على طبقاتهم» هو الحافظ الكبير‎ 
أبو القاسم بن عساكر الدمَشقيّ في كتابه «تبيين كذب المفتري في ما تسب إلى الإمام‎ 
أي الحسن الأشعري»“ فله على الأشاعرةٍ أك منةٍ بذلك ولا يزال العلاء من‎ 


(۱) رد به ابن عساكر على أبي علي الأهوازي الدمشقي» الذي كدّبه الخطيب وابن عساكر 
وغیرهماء انظر ترجمته في «میزان الاعتدال» ٥۱۲:۱‏ وقد طبع كتابه باسم «مثالب علي بن 
بي بشر» ‏ وهو الإمام أبو الحسن الأشعري - طبعه بعض المستشرقين . 

ولابن المد المعروف أيضاً بابن عبد المادي» التو سنة 4٠۹‏ كتاب في الرد على «تبين 
كذب المفتري» ساه «جمع الجيوش والدّساكر في الرد على ابن عساكر» حيتٌ بال و. . . في تبين 
كذب المفتري» وتام اسمه ينبىء عن قذارته! والعياذ باللهء ومنه نسخة في ظاهرية دمشق . 
فاعجب لن يلف «الثالب» ولن يطبعهاء ون يرد على من ينتصر للحقّ!! . 


o4 
سالف الدهر يشكرون له هذا العمل .وشهرة كتابه تغني .عن كل وصف.‎ 

ولا بُوحذ بثيءٍ سوى إكثاره من ذكر رؤيا الصاليين في الموضوغات العلميةء 
فلعل الحشوية هم الذين اضطروه إلى ذلك لأنهم إذا أعوزتهم الحَة في اليقظة 
بلجأاون إلى النوم» فيجدون ما يتطلبونه من اجج في اتام¿ فيملأون كتبهم 
بالرُوى» وكان الأجدرٌ به أن لا يعباً بهؤلاء في ذلك» وقد كفانا مالنا من الحجّج في 
اليقظة . 

وقد ذل عليه العلامة ابن المعلم في «نجم المهتدي ورجم المعتدي» في القرن 
الئامن بعد أن رد على أهوازيٰ عصره» وهو کتابُ حافل» واختصر العفيف اليافعي 
کتابَ ابن عساكر في كتابه «الشاش الْعْلّم ذيل الَرْهَّم»(٠.‏ وألّف بعدهم كمال الدين 
«طبقات الأشاعرة» . 

ولا أمل في استيفائهم جميعاً ني كتاب» لكثرة القائمين بمناصرة السنة على طريقة 
الإمام الأشعري من أهل مذاهب الأئمة الفقهاءء والله المادي؟ 


#$# 


)١(‏ لليافعي كتاب مَرْمّم اليلل العْضلة في الردٌ على أهل الأهواء والبدع والعطلةء 
مطبوع في كلكتة باهند سنة ۱۹۱١‏ بعناية دنيسون روز. 


ا ا په 


ل الات ب اتتمب للدفاع عن أهل المحدين 
اااي عد داد نم ن قتيبة 
الكاب لري 
الوق نة 
۷۹ 
عن نسخة الحفّل بتصحيحه واشطليق عليه 
الأستاذ اليل الثيخ 


و 8 YAS‏ 
وو 


م الممارضة بنخة اللاب الظاهر ية مشق 


القاهرة - شارء المنادقية 


إحقوق الطبع عفونا) 


مطبمة السمادة عصر مام ۹ ليحر ة 


o¥ 


نظرة في الكتاب 


كتاب «الاختلافُ في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة» ما خبأه الدهر عن 
أعين كثير من المشغوفين بآثار الأقدمين من زمن بعيدء وقد انتظم الآن بتوفيق الله في 
سلك المطبوعات» فأصبح بتناؤل كرام القراء. وهو من أواخر مؤلفات ا 
أبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينؤري الفارسي الكاتب المشهورء يم 
اذب ومن يعنی بتاریخ تظورات العلومء کا اكلم والفقية والمحدّث. 

فالمتاذْبٌ مد ابن قتيبة لا انف في کتابه هذا أن يعيدَ بعض مَل و 
في کتاب آخر له بنصها وفصهاء فيستتجَ من ذلك أنه کان في غاية من الت روي ئي تخیر 
O OS‏ 
السامع » وبعد هذا التاق يعر عليه أن بعل عن هذه القوالب المتخيرة إذا لزمت إفادة تلك 
امعاني الفْرغة فيها ثاني مرةٍء بخلافِ الحاحظ وغيره من أصحاب الأقلام السيّالة في 
E‏ 4 . 

ومن یعْنی بتاریخ العلوم يغتبط به كخلقة مفقودة من حُلقاتٍ سلسلة وثاتي 
التتبم القهقريْء يظفُر بها الباحث فيجدٌ فيها ما ينبر كثيراً من النواحي المظلمة في 
ف ارتباط تلك الحلقاتِ بعضها ببعض,» وما يكشفٌ النقابَ عن كثر ما 
يستعصي وجه التعليل فيه من غرائب شؤؤونِ تعلق بتاريخ العلوم . 

وأما ا كلم الذي يَرّى ابن قتيبة هجُاماً ولوجاً فيا لا سنه كرّامياً مشبها 
بالنظر إلى كتابه «تأويل تلف الحديث» وسائر مؤلفاته المستفيضة منه» ناصبياً غير 


0۸ 
متبٍْ في نقل ماشَجر بين الصحابةء منحرفاً عن أهل بيت النبوة رضي الله عنم 
نظراً إلى كتاب «الإمامة والسياسة» المعزو إليه من قديم الدهرء إلى غيرذلك ماهو 
مثبوت في كتب خاصة : ييه قد رَجَع إلى الصواب في كثبر من تلك المسائل» لظف 
TE‏ مرتدِعاً برادع الزمن حيتُ شاهد في 
من التطورات الشائنة ما تحمله على هذا الاعتدال» فيكم فيه بالنظر إلى 

o 

وأما الفقيه فیعتبر با يذكره المصنفٌ في هذا الكتاب في شأن الرأيء وإمام 
أهل الرأي بأسلوب بوذن بارتجاعه عن التجاهل بمقادير أهل الفقه في الدين» شزرا 
عا استرسلل فيه من المسايرة لدج الرواةء كا فعل في «تأويل تلف الحديث» الذي 
کان ألفه بإیعاز منہمء» وضمُنه ما يعز علينا أن يَصدّر من مثله من اليل من أئمة 
الرأي وفقهاء الله والتخبط ني علم أصول الدين با هو حجة عليه مسحل نی 
الدهر وشِيةَ مشوهة لوجه حَسّناته» كا هو مبسوط في «رفع الريبة عن تخبطات 
ابن قتيبة»٠‏ في «تأويل حتف الحديث» عفا الله عا سَلّف! . 

ولا علينا أن نلم هنا ببب تاماه عل أبي حنيفة سابقاًء قبل رجوعه إلى 
الاعتدالء» وهو تشبع بيئته بالانحراف عنه وقتئذ» بسبب 6 بعض القضاة 
امتفمُهين على طريقة أبي حنيفة من متكلّمي المعتزلة اختبار المحدّثين في المعتقّد في 
المحنة المشهورة التي قام بها الأمون ومن بعده» فحمّلوا وزر ابن أبي دواد على غير 
وازره فقيه الملة أبي حنيفة› الذي فتق الله الفقه الإسلامي على لسانه وألسنة 
أصحابه» وجْرّی تدوین فقه المذاهب التبوعة على نيراس تأصيله وتفريعه» كا يشهدٌ 
بذلك تاريخ الفقه الإسلامي. ٠‏ ۰ 


على أن ابن راهُوْيةٌ شيخ ابن قتيبة في الفقه م بخل من تأثير عليه» کا تأثر هو 


)١(‏ اسم ملف من مولّفات المصنف رحه الته» كان أله أول هجرته إلى مصرء وأفادنا هنا 
أهتتبّم ابن قتيبة في «تأويل تلف الحديث» فقط لا في كتبه عامة. 


۹ 
من تلك البيئة المنحرفة التى حل بهاء بعد أن تفقه برو على مذهب أهل الرأي عند 
عدا بن نارك اميخابه ويد أا ع مايرا راي آي فة ن اأخادف 
المخرّجة في كتب ابن المبارك» ليسأل عنها شيوخ ابن المبارك من الأحياء ارين » في 
رحلته إلى العراق والحجاز» فبلغت ثلثائة حديث ‏ كا في «كتاب الورع» رواية 
أبي بكر الَرُوذي ‏ وهذا عدذ ليس بيسير في مسائل ينفرد بها أبو حنيفة ودل 
عليها ذا المقدار من الأحاديث في كتب أحد أصحابه - وهو ابن المبارك الذي 
تَواطأتِ القلوبٌ مع الألسن من الفريقين على إجلال, منزلته في العلم والورع - خلا 
ما في بقية كتب أصحابه 
مع أن جملة أحاديث الأحكام حَوالي خسائة حديث على ما يقولونء وما كان 
ابن راهويه إذ ذاك يَظْنْ أن بجترىء أحدٌ على رد قول أبي حنيفة » ولا حل بالبصرة في 
رحلته جلس إلى عبد الرهن بن مهدي ولازمه» وكان شدي الحبٌ لابن المبارك» 
SS‏ 
- ولا بلغ ابنٌ راهُويه إلى قول أبي تيلة 
ىا كت بكرا ٠‏ تي مما الان 
ys‏ المبارك رل بأرضِ 
العراق إلا روايته عن أبي حنيفة - قول ما أجدَرّه أن يكونَ من تأكيدِ المدح با يُشبه 
الذمٌ في نفس الأمر! - ولوددت أنه م يرو عنه وأني كنت أَّدي ذلك بعصم مالي! 
فاندهش اين زاهوية هن هذه المفاجاة وجيت دات له به اة ر بقاؤه في 
بيئة منحرفة : خصل فيه الانحراف شيئاً فشيئاًء حى أصبحبْ طريقتّه في الفقه أشبَة 
شيءٍ بالظاهرية» بل هي تهيدٌ ها. فسبحان مقلّب القلوب! . 
وما کان انحراف ابن مهدي عن هوىُ» بل عن طيبة قلب» وإنغا وقع فيا وقع 
بتأثير شيجخه سفيان الثوري الذي مات بداره بالبصرة» بعد أن تحبا عنده عدة سنواتِ لا 
هَرّب من المنصور» حين طلبه للقضاء . 


۰ 
فورث ابنٌ مهدي من هذا الضيف الكريم الانحرات عن النعان» مع أن 
كلام الثوري فيه من قبل اليل من لا تال منزلته» كا يقع بين التعاصِرَيْن» على أن 
الثوريّ من أكثر فقهاء الأمصار موافقة لرأي أبى حنيفة في المسائل الخلافيةء كا 
يظهر من استقراء أقوال الأئمة في الخلافيات وخ لا يدفع» ومع ذلك کله کان 
ابن مهدي كير التشدّد وكثيرَ التراجم» حتى في الأحاديث ورجالما ردا وقبولاً. 

ساحهم الله ورضي عنهم . 

وسببٌ تًراجع ابن قتيبة إلى نوع من الاعتدال في هذا هو تبقنه من سوء مَة 
المسايرة للتطور والتدَهُور المشهودين في أواخر عهده. 

وأما الملحدّث ومَنْ يُعْنى بعلوم الحديث والرجال فيظفُر فيه با جلو سر ما جِجذده 
ي كثير من كتب اجرح والتعديل من العو ني الكلام على كثير من أعلام العلهاء» على 
استمرار نَمل الخالفب عن سالفه ذلك الغلء اسراب طر تاب » مع أن من واه الله 
من الهوى» ورس سير هؤلاء الأعلام حن الرس جد أحواّمم وسِيرهم عل 
خلاف تلك الكلمات الطائشة» فيدعوه ذلك إلى التبصر في التعويل على أمثال هذه 
الكلمات المتنافلّة والتثبْت فيهاء وصَوْنِ النفس من الملاك مع المالكين. ومن الله 
التوفيق والتسديد؟ 


%*#%* 


ف لر ر لی ہ ں ربل 
للإمام اليجة أ الحسن تق الان على بن عبد الکای الہک الکير 
المتوقى سنة هب 


رد به على نوبة ان القم 


رسمه تكلة الرد على فونية ان القم 


3 
د زاهد إن المسن الكوري 
عي یما 
الطيمة الارلى ¢ 


عل تفقة اشره ومصححه ايخ عدا لفیظ سعد عطیه 
من ملماء الأزهر 
\PV— (Fe‏ 


طحا نارکا قمر 


۳ 


2 
مقدمة المعلق 

الحمد لث القدوس التعالء المنرّهِ عن النظبر والمغالر» جلت ذاته وعَلَّتُ 
صفانّه عن آن بحم حول اكتناهها وهم أو ياء والعقول عن إدراك تلك المطالب 
في عِقّال» والصلاة والسلامٌ على سَيْدنا محمد المبعوث لتتميم مكارم الخلالء منقِذاً 
ذه الآمة من الب الوثنية وصنوفِ الضلال» وهادياً إلى مراضى مولاه ذي الجلال 
والمجهال» وعلى آله خير الآل,ِ »> وأصحابه أصحاب كرائم الخصال, . 

وبعدٌ» فلا یَحْفی على مَنْ درس تاريخ الدين الإسلامي,ٍ آن الله سبحانه بعث 
خاتم وله في بيئة عريقة في الوثنية» وقد أحدقت بتلك اليئ امم ينون بالإشراك 
والتشبيه» ر من التخريف والتمويه» EE‏ الله عليه وآله و انقشعت 
تلك الظلمات الجاهلية» واستنارت بصائرٌ الذين آمنوا به بأنوار التعاليم الإسلاميةء 
حی داسوا تحت أرجلهم تقالید الوثنية › وذو تلك الأساطرَ امةن وخْدَت 
عزائم أعداء الدين» وفترت مواصتهم الداء إلى حين. 

لكنهم كانوا يتحينون الفُرص لتفريتي كلمة المسلمين» وتشويه تعاليم هذا الدين 
في الأخلاقي والعمل, والاعتقادء حف تذرعوا بعد وفاته صل الله عليه وسلّم بشتی 
الوسائل إل ندز ور الماد كلا ظنوا أا لهه سان لزت ف کل عصر 
ما پرونه نجع ف عادعهة اجمهوز؛ وأغشى عل بصائر الخاصة والدهماءء واشد کا 


بهم في صميم دينہم» إلى أن تمکنوا من ن¿ إضلال طوائف في الأطراف» وزغم هذا 
بقيث بِيْضَة الإسلام - بحمد اله جل شأنة د مصونة الحانب تحت كلاءة الله سبحانه 
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ورعایته» حیث ل بمکنہم من | ر ة خضراءِ الله ولا من إحداث أحداث جوهرية في 
صميم الين الإسلامي تشتت شملَ الجاعةء بل بقي الإسلام في جوهره 
بفضل الله جل جلاله - وَضّاء المنار» واضح المنهاج» نير الطريقةء باد امعالم لمن 
مى إلى تعاليمه السَمْمَ وهو شهيد. 

وغاية ما تيل الأعداء أن يتمكنوا منه أن يُوقفوا نموه العظيم الذي كان ظهر في 
الصذر الأول ويعْرقلوا رقي معتنقِيه السريعَ بعد أن بر أبصار أولي الأبصار في 
اوائل انتشاره» لكنْ أي الله إلا أن يم نوره. 

وكان أخطرٌ هؤلاءِ الأعداءِ على الدَهماء وأبعدهم عورا في الإغواء أناساً ظهروا 
بأزياء الصالحين» بعيونِ دامعةٍ كجيلةء وَلمىّ مسرّحة طويلة؛ وعمائم كالأبراج» 
وأكمام,ٍ کالاځراج» محملون سَبْحاتِ كبيرة الحباتِ» ويتظاهرون بظهر الدعوة إلى 
سنة سيل السادات» مع انطوائهم على مخاز وَرثوها عن الأديان الباطلة» والنحلٍ 
الآفلة»ء وكان من م الماكر أن خلطوا الكذبٌ المباشر والتزيد ف تفسیر مأثورٍ» 
أوفي حدیث صح اله عن الجمهورء 2 ذلك نجع في إفساد دلالة 
كتاب الله وسنة رسوله على أفهامِ اناس ة قرب عهدهم من الجاهليةء ول تتکامل بعد 
عقوم ولا نصِجت أفكارهم . 

وكم أضلّ رواةٌ من هذا القبيل طوائف من سدح المسلمين منذ عهِ التابعين 
حيبت اندسوا بين الصالحين من رواةٍ الأعراب ومَوّاليهم لإدخال, ما اختلقوه من 
الأخبار بين مرويًاتِ هؤلاء الأخيار» حتى يتم إفساد دين المسلمين عليهم! 

ولکنْ ابی الله إلا أن يرد كيدهم في نحرهم» حي آقامَ جهابذة يعون ني 
إبعاد مختلقاتهم عن مرتبة الاعتداد في جميع الطبقات» على أن في تقول الذين أسلموا 
إسلاماً صحيحاً من النور ما يى هم الطريق إلى نَعْرْفِ دخائل المرويات من نفس 
تلك الرواياتء وإ ل كَل طبقةٌ من طبقات الرواة من أغرار انخذعوا بها وتعصّبوا 
هاء لأن الفاتنين کانوا رَاعوا في رواياتم عقول هؤلاءِ ومدارکهم في جاهليتهم› 
تيسيرا لرلّل أقدايهم» ونَدَهُورهم في هاوية إغوائهم . 


۵ 
فالرواة السذَحٌ إذا اتا ثل هذا التمويه یکول ا کن غر ومن 
الذي لا نخلع قلبه إذا سمع 0 والدعوة ال السنة من متقشف متظاهر ر بالورع 
الكاذب على تقديرٍ جهل السامع با وراءَ الأكمّة؟ فیجب اح هڙلاء بالف 
لتدرجهم إلى الح من باطلٍ تورطوا فيه باسم السنة. 
ومن مقي أهل. السنة من يشير إلى أن العاميّ إذا بُدَرٌ منه ما بوهم ظاهره 
التشبية يُرْجّى من فضل الله أن يسامخه حيث يلو التنزيةُ عن الجهة ونحوها عن 
مَدَاركه . وأما مَنْ مع بين الرواية والدراية على رَعمه وألف في ذاتِ الله وصفاته» 
وصَدَرَ منه مثل هذا فلا يُوجَدٌ بين علاء أهل السنة من يعر مثلّه» بل أطبقتُ 
كلماتہم على إلزامه مقتضى كلامه» وليس لعالمٍ عُذّرفي اليل إلى شيء من التشبيه 
والقَرْمَطةء لظهور سقوطها لكل ناظر. 
قال القاضي أبو بكر بن العربي في«العواصم منالقواصم » : «ما لقيتُ طائفة 
إلا وكانت لي معهم وَفْفةَ عَصّمني الله منها بالنظر - بتوفيقه - إلا الباطنية والمشبهةء 
فإنها فة تحقَقَتٌ أنه ليس وراءهما معرفةء فقدَفّتْ نفسي كلامَها من أول 
مرة». اه. بل لا يضور أن ميل إلى أحدهما عاقلٌّ إلا إذا كان له غايةٌ إلحاديةء وأ 
يستعْجِمٌ على عالم باللسان العربي المبين ما في كتاب الله وسنة رسوله من الدلالة على 
تنزيه الله جل شأنه من الحشمية والجسمانيات» والمادّة والماديات» بخلاف العام 
الذي هو قريب العهدِ من الجاهلية. . 
جى الله علماء أصول. الدين عن الإسلام خيرأًء فإن هم فضلا جسيم في 
صيانة عقائد المسلمين» بأدلةٍ ناهضة مدى القرون» أمام كل فرقةٍ زاثغة . وإنغا يكونٌ 
التعويلٌ في كل علم على أئمته» دون مَنْ سواهم» لأن من يكولٌ إماماً ني علم كثيرا 
ما يكون بنزلة العامي في علم آخرء فإذاً لا يعول في العقائد إلا على أئمة أصولِ 
الدينء لا على الرواة البعيدين عن النظرء وكم بينهم من یری لمدارکه يتا فل 
عقلّه عن عقول الأطفال» وإن بلغ في السنٌ مبلع الرجال. ومَنْ طالَع ما ألفه بعض 
الرواةٍ على طول, القرونِ من كتب في التوحيدِ والصفاتِ والسنةٍ والردودِ على أهل 


1٦ 
النظر:يشكر الله سبحانه على النرر الذي أفاضه على عقله حتى نبدً مثلَ تلك الطامات‎ 
بأولٍ نظرةٍ.‎ 

وقد استمرّت فن المخدوعين من الرواة على طول القرون اة لط الله 
تعالی» ولاسشخافِ العقلاء من غير آن بخطر ببال, عاقل آن يناضِلَ عن سَخافاتِ 
هؤلاءِء إلى أن ي أواخر القرن السابع بدمشق حُراني تجرد للدعوة إلى مذهپ 
هؤلاءِ الحسوية السحَفُاء» متظاهراً بالجمع بين العقل والنقل » على حسب فهمه من 
الكتب بدون أستاذ يرْشدّه في مواطن الرَلّلء وحاشا العقلَ الناهض والنقل الصسحيحَ 
أن تَضافرا في الدقاع عن تخريفب السُحفاءء إلا إذا كان العقل عقلَ صابىيء 
والنقل نقل صبيّء E‏ بخرَّعبلاته أناس ليسوا من التأهُلٍ للجمع بين 
الرواية رالدراية في شيءٍ» وله مع حلطائه هؤلاء موقفُ في يوم القيامة لا يعبط عليه . 

ومن درس حیائه ها لها تنا لا برها حاظٍ بعقله غير مصاب في دینه 
وأن بُوجدٌ نص صريح منقولٌء أو برهان صحيحٌ معقولٌ يثبت الجهة والحركة والثقلَ 
والمکانٌ ونحوها لله سبحانه؟ وسيم بك سرد بعض خازیه» مع نقضها إن شاء الله 
ال 

وكل ماي الرجل أنه كان ل لاذ طلىء اوقل سبال وحاظة جيدة فب 
بنفيه بدون أستاٍْ رشيد ‏ صفحاتٍ كتب كثيرةٍ جداً من كتب النْحَل التي كانت 
دمشیٌ امتلأت ا بواسطة الجوافل من االلياة لرل غل مااة الحرق) فاع با 
همه من تلك الكتب من الوساوس واهواجس» حتى طْمَحْتَ نفسّه إلى أن تكونْ 
قدوة في المعتمّد والأحكام العملية» فاه في المَبيلَين با ل ية به أحدٌ من العالمين تما هو 
وَصمةٌ عار وأمارة مُروقٍ في نظر الناظرين . 

فانفض من وله ناس کانوا تعجُلوا في إطرائه بادیءَ بدءٍ قبل تجریبه» ولوا 
عنه واحداً إثر واحدِ على تعافب فته المدؤنة في كتب التاريخ ولم يبق معه | إلا أهل 


)١(‏ وثناءُ بعض التأحرين عليه لم يكن إلا عن جهل, بمضِلات الفتن في كلامه» ووجوءِ 


1۷ 
مذهبه ني السو من جُهلة المقلّدة. 
ومن ظنٌ أن علاءَ عصره صاروا كلهم إلباً واحداً ضدّه حسداً من عند 
أنفيهم: فلوم عقلّه وإدراکه قبل اتام الآخرينء بعد أن رَس مبلع شاع سواد 
في الاعتقاد والعمل » وهو ل يرل ستاب استتابة انر استتابةء وينقلٌ من سجن إلى 
سجن إلى أن أفضى إلى ما عَمِلَ وهو مسجونٌء قر ر هو وأهواؤه في البابین : موه وبردود 
العلاء عليهء وما هي ببعيدةٍ عن متناولِ زوا الحقائق . 
وکان ابن فيل الرَرعِي المعروف بابن القيّم بسَايه في شوادّه كلها حياً وميتاًء 
ويقلّده فيها تقليداً أعمى في الحق والباطل» وإن كان يتَظامر بظهر الاستدلال» 
لكنْ م يكنْ استدلالّه اللصطنَمْ سوى ترديٍ منه لتشغيب فُدوته» داثباً على إذاعة شو 
شيخه» مَوّخياً في غالب مؤلفاته تلطيف مجة أستاذه في تلك الشواد لتنطلي وتنفَقَ 
ا التلبيس والمخادعة والنضالٌ عن تلك الأهواء الُخْزيَةَ حتى 
أفنى عُمُرّه بالدّندّنة حول مفْرَدَاتِ الشيخ الحراني. 
تراه پثرټر في کل وا ویخطب بکل ناد بکلام لاعصل له عند اهل 
التحصيل» ول یکن ا من المعقولء وإن كان كث السردِ لآراء أهل النظرء 
ويظهرُ مبلغ تهافته واضطرابه لمن طالع «شفاء العليل» له بتبصر» و «نونيته» و «غزوه» 
من الدلائل على أنه م يكن ممن له علم بالرجال» ولا بتقد الحديث» حيث أثنى فيه 
على أناس, هَلکی» واستدل فیا بأخبار غر صحيحة عل صفات اله سبحانه. وقد 
ذكره الذهبيٌ في «العجم اللختص» با فيه عبرةء ول يرجم له الحسيني» ولا 
ابن فهد» ولا السيوطي في عداد الحفاظ في «ذيوهم على طبقات الحفاظ» وما يقم من 
القارىء بموقع الإعجاب من أبحاثه الحديثية في «زاد المعاد» وغبره فمخترّل مأخودٌ نما 
عنده من كتب ية لأهل العلم بالحديث ك «المورد اني شرح سير عبد الغي» 


ار ورات ومنہم من ظنْ أنه دام على توبته بعدما استتيبٌ فدام على الشاء ولا حجة في مثل 
تلك الانْيةء وأقواله الماثلة أماهنا في کتبه لا يدها إل غار غوی» نسأل الله السلامة .(ز) . 


1۸ 
للقظب الحلبي » ونحره » ولولا « عل » ابن حزم و « إحكامه » و « مصتف 
ابن آي شيبة) و(«تمهيد» و کن من مغالطاته وتهویلاته في e‏ 
الموقعين». وكم استتيبَ وعُرَر مع شيخه» وبعده» على غاز في الاعتقاد والعمل تستبين 
منها ما ينطوي عليه من الي على صنو الزيغ» تقليدأً لشيخه الزائغ» وسيلفى 
جزاءَ عمله هذا في الآخرة - إن لم يكن خيم له بالتوبة والإنابة - كا لقي بعض ذلك 

فى الدنيا. 
قال الذهبي في «المعجم المختص» عن ابن القيم هذا: عَُيِي بالحديث بمتونه 
وبعض رجاله» وكان يشتغل في الفقه ونيد تقريرّه وفي النحو ويذريه» وفي 
الأصلين. وقد حبس مدة لإنكاره على شد الرخل لزيارة قبر الخليل - إبراهيم عليه 
السلام - ثم تصدّر للاشتغال. ونشر العلم E‏ 
الأمور. اه. 

قال ابن حجر في «الذرّر الكامنة»: عَلّب عليه حب ابن تيم حتی کان 
لا رج عن شيء من أقواله بل ينتصرٌ له في جميع ذلك» وهو الذي هذّب كتبّه ونش 
علمه. . واعتِلّ مع ابن تيمية بالفلْعة بعد أن أَهِين وطِبف به على جل, مضروبا 
بالدرة» فلا مات فرج عنه» وامتحنَ مره أخرى بسبب فتاوى ابن تيمية » وكان ينال 
من علماء عصره وینالون منه. اه. 

قال ابن كثير: كان يُقَصَدٌ لاإفتاء بجسألة الطلاق حتى جرت له بسببها أمورٌ 
يطول بسطهامع ابن السبكي وغيره. . وکان ماعا للكتب فحصل منها ما لا صر 
حتی کان أولاده یبیعون منہا بعد موته دهراً طویلا سوی ما اصطفَوٌه منہا لأنفسهم . . 
وهو طويل النفس في مصنفاته» تعانق الإيضاح جُهْده» هِب جدأء ومعظكُها من 
کلام شیخه يتصرف في ذلك وله في ذلك مَلَکه قوية» ولا يرال يُدَندِنْ حول مفرداته 
وينصرها ويحتح ها. . وجرت له عن مع القضاة منها في ربيع الأول طلبه السبْكي 
بسبب فتواه بجواز المسابقة بغیر محلل » فأنکر عليه وآل الأمر إلى أنه رجعٌ ع) كان 
يفتي به من ذلك. اھ 


1۹ 

وقال التقي ا حصن : كان ابن تيميةٌ من يَعتقِدٌ ويمْتي بأن شد الرحال. إلى قبور 
الأنبياء حرام لا تمص فيه الصلاةء eg‏ وقبر النبى صلى الله عليهم| 
وسلّم . وکان على هذا الاعتقاد تلميذه ٥‏ ابن قم الجوزية ازوغ وإسہاعیل بن کشر 
الشركويي» فاتفق أن ابن قيم الجوزية سافر إلى القدس الشريفِ» ورَقّي على منبر في 
الحرم ووعَظ وقال في أثناء وَعظه بعد أن ذكر المسألة : وها آنا راجِع ولا أزورالخليل . 
ٿم جاء إلى تابس وعُمل له مجلس وعظ» وذكر المسألة بعينها حتى قال : فلا یزور قر 
النبيّ صلل الله عليه وسلّم» > فقام إليه الناس وأرادوا قتله» > فاه منهم واي ابلس . 

وكنَبَ أهل القدس وأهل نابلس إلى دمشق يُعَرفون صورة ما وفع منه فطلبه 
القاضي الالكي فترذد» وصعد إلى الصالحية إلى القاضي ی ا مسلم 
الحنبلي 3 على يديه فقبل ون وحکم بإسلامه وحقَنّْ دمه ولم ب يعر زه ره لأجل 
أبن تيمية . . 

ثم أخضر ابن قيم الجوزية وادعِي عليه ا قاله في القُذس الشريف» وفي 
السجن» ثم اضر إلى مجلس شمس الدين المالكي وأرادوا صرب عَنقّه فا كان 
جوابه إلا أن قال: إن القاضي الحنبلي حكم بحقن دمي وبإسلامي وقبول توبتي» 
فأعِيد إلى الحبس إلى أن أخضير الحتبل فأحبر ا قالهء فأخضر وعُرّر وضرب بالدّرةء 
وأرَكبّ حار وطِيف به في البلد والصالحيّة ء وَرَدُوه إلى الحبس»ء وجَرّسوا ابن القَيّم 
واب كثير'“ وطيف )ا في البلد وعللى باب الجوزيةء لفتواهم في مسألة 
الطلاف . اه. 
المدة الأخيرة بالقلعة منفردأء ولإ بُفْرج عنه إلا بعد موت الشيخ . اه. 


وقد سقت هنا ناذجَ من كلماتِ أصحابه وأضداده والمتحايدين في حقه يعر 


)١(‏ أي: شهروا با. 


V۰ 
بها المغرورون به. على أن الخبرّ اليقين فيا يجدّه القارىء الكريم في حقّه في هذا‎ 
الكتاب» وأرجو أن الحى لا تعدّی ما دلْلْتُ عليه فی حقه فیا کتبناه.‎ 

وأحقٌ الناس بالرًئاءِ وأجدر هم بالترحم من أف عُمره في سبيل العلم مُنصاعاً 
CC‏ پردیه» من غر أن تحبر أستااً دا مهدیه» ومثله إذا دون اسفار لا یداد 
ا ل ا عن الله ET‏ وهو الذي يصح متفانياً في شيخه الزائ بحیٹث 
لايَنْمَعٌ إا بسمعه» ولا صر إلا ببصره في حمیع شؤونە» ویبقی في حط دَرکات 
الجهل من التقليد الأعمى › ولو فکر لیل لکان أدرك أن ن السحْفِ بمكانٍ وضعه 
لشيخه في إحدى كِفُتي الميزانِ ليوازن به جيم العلا والفقهاء من هذه الأمة في كفته 
الأحرى فيزنهم ويغالبهم به فيغلبّهم في علومهم!!! وهذا ما لا يصدّر من حاظ 
بعقله» لا سا بعد ار لك الخازى من راد 


نعم يکن أن یکونٌ عنده أو عند شیخه بعض تفوت في بعض العلوم» على 
بعض مشایخ حَاربه أو هل خجطته أو قریته أو مضرب خیام عشیرته» لکن لا بوب 
هذا أن يصدٌّق في ظنه في حى نفسه أن جو هذه الأرض بَضيقٌ عن واسع فهومه 
وعرض هذه البحار لا يسيم لزاخر علومه. 


ومن الآفات الُرْدِية التي تَعْتري الإنسان ونَقَذِف به إلى هاوية الخسران طغيانه 
حینها یری نفسه على شيء من الاستغناء بمال أوجاه أو علم » > لكن الال عَرض 
زائلء وال جاه الدنيويّ قلا يدوم على حال» وعلم الإنسان مها اتس فا اوي من 
العلم إلا قليلاء وتلك ا خلال لو رُوعیت حدودُها لکانت اکر عون للمرء على إحرازٍ 
مرضاة الله سبحانه» وأما إذا اتخَذها أداةَ طغيانٍ فإ ذاك تْقَلِبُ تلك العم لبه 
لسخط اله غر وجل اوقتا الى : فیصبح فيصبحٌ ذلك الطاغي من الأخسرين أعمالاً في 
الدارين . 

وَليْعْلْمْ أن ضررَ العلم ‏ إذا زاغ ساجە تد ضرّر» فإن الطاغيّ با لمال 
زول ضررُه بزوال. ماله» كصاحب الجاه الذي لا يدوم جاهُهء وأما صاحبٌ العلم 


4 

الذي لعب به الشيطان» ولد كتباً فيا ٌى به فهمّه» وطاش قَلمُه» فيدوم ضرره 
مء so‏ ۴ 4 8 م 

ویتضاعف ورره ما دامت آثارہ دارجة يُضل ہا أناس» فإذا هى أخطر تلك الآفات . 


ولا َف عن مولفها العذابٌ إل بإعراضص الناس عن كتبه الُعوية بتنبيه أهلِ 
العلم المهتدين على ما حوَّه من صنوفِ الرّيغ. والضلال,» فيكونٌ في الكَشف عن 
مواطن العوّاية من أمثال تلك الكتب تخفيف لعذاب مؤلفيها» وصونٌ للأمة عن 
الوقوع في مَهّاوها. وقد عي الموفقون من علهاء هذه الأمة بنقض أمثال, تلك الكُنّب 
لتلك الغاية النبيلة قدياً وحديثاء ومَنْ هلك بعد ذلك فلا يَلُومَنّ إلا نفسّه . 


وللحافظ التقي السبكي فضل مکوز؛ وعمل مبرور» في ار عل ابن زفیل, 
وشیخه في شراذهما المردية» ومن حملة مۇلفاتە في هذا الصدد «رده على نونية 
ابن القيم» وقد نقل السيد محمد مرتضى ى الزبيدي في «شرح الأحياء» عند الكلام على 
إمامي آهل السنة عن هذا الرد المسمى «السيف الصقيل في الرد على ابن رّفيل» حملة 


نافعة من مقدمته( , 


والتقيٰ السّبْكي أَوْجْرَ ني رذه مكتفياً بلفْتٍ النظر إلى كلماتِ الناظم الخطرة في 
الغالب» بدون أن يَاقشه فيها كثيرأً» باعتبار أن الاطلاعً عليها يكفي بمجرّده في 
بها وتضليل قائلهاء ولو كان السّبْكي يَرّى ابنْ القيم يستأهل المناقشة لأوسعٌ في 
الردٌ عليه» لأنه كان أنظرَ أهل عصره - كا قال الإسنويّ وغيره من المحققين - لكنه 
كان يَعْده في غاية من الغباوة» فاكتفى في غالب الأبحاث بلفْتِ نظر عامة العلهاء إلى 
أهوائه البشعة» والتقيٌ السبكي من ألطفِ أهل العلم لحجة» وأنزههم لساناً مع مَنْ 
برد اقل 


(۱) انظر «شرح الإحیاء» ٠١/۲‏ و ٠٠١/۲‏ . وبهذا النص في هذا الكتاب المؤلف قبل أكثر 
من مئتي عام يتين بهتان البهاتين الزاعمين أن الكوثري هو صَنع هذا الاسم للكتاب ومؤلفه» 
فالكذبٌ يتك أهلّه دائ ولو قالوه على لسان غيرهم زيادة منهم في البهتان! 


۷۲ 
لكنْ حيتُ إن الناظم أسرف في ضلاله وإضلاله اضطرٌ التق في رده عليه إلى 
بعض إغلاظ في حقه» صوناً من عسى أن ينْحْدِعَ بتلبيساته » وفَرْعا للعبدِ بالعصاء 
وهو معذورُ في ذلك بل إغلاظه ليس بڻيء في جنب ما تقول به ابن القيم في حقّ 
جهور أهل الحق . ودونك «نونيته» التي رد عليها السبكي» وهي أصدق شاهدِ لا 
و «نونية» ابن القيم هذه من أبشم كتبه» وأَبْعّدِها عُوراً ني الضلالء وأَضْنَجِها 
إغراء للحشوية ضدٌ أهل السنة وأوقجها في الكذب على العلماء» كا ترّى إيضاحَ 
ذلك في مقدمة «السيف الصقيل» فلا نرَاجِمْ السبكيٌ في شرح بشاعة طريقته فيها 
إلا أنا َير هنا إلى أن ابن القيم كلها تراه يزدادٌ تهويلاً وصرَاخاً باسم السنة في 
a a‏ خبیث» وأنه في 
تلك الحالة تفيها في صدد تلبيسِ ودس شنیعین» وإغا تلك التهويلات منه لتَخدير 
العقول, عن الانتباه ما يريد أن يَذْسه ني غضون كلامه» من دّعه الُحزية» كا يظهر 
من مطالعة «النونية» بتبصر ويقظة . 
وإنغا اختار طريقَ النظم في ذلك ليسهل عليه أن بَهيم في كل واد ولولا 
اها طبعت غرارا اوتكرارا عن لا ية له من طبعها غر علد من اقرش لا به 
الكرش» قام بذلك الذين أم قعد بدون أن يقوم م أحدٌ من العلماء المعاصرين بالرذ 
عليهاء لكان إهمال الردٌ عليها أنسب» لكن م يبق بعد تكرر طبعها مع تاعس أهل 
العلم عن رذّها مسا للإمال» فوجبًّ تقويض دعائمها بنشر كتاب السبكي» مم 
تعليتي كلماتِ عليه في مواضمَ رأيناها في حاجةٍ إلى التعليق» وقد سميت ما علقت 
«تكملة الردٌ على نونية ابن القيم» والله سبحانه ول انع » وعليه توكلت وإليه أنيب؟ 


محمد زاهد بن الحسن الكوثري 
عفي عنها 


جا ليه 
الال العلامة الفقبه الزاهد 
مد ن مالك ن أي الفضائل الجادي الاي 
من ققهاء النة في اليمن في أواسط المائة الخامسةللهجرة 
صدرنا الكناب بقدمة نفيسة وتعليق على مفيد لحضرة 
العلامة امحقق الكبر صاحب الفضلة ` 
مولانا الإستاذ الجليل 


الشيخ عد زاهدبنالحسنالك وري 


صحح عل النسخة الفوتوغرافة الوحيدة 
العفوظة بدار الكتب ااصرة اللكة 


نشره و صححه وراجم آصله 
ر 
مب رازان 


4۹م 
حفوق ابع عفوظة لأر 


تقدمة الكتاب 
وكلمة عن طوائف الباطنية 


لما أشرقت الأرض بنور الإسلام» استنارت العقولء فدخلّ الناس في دين الله 
أفواجأء ونبّذوا الأديان الباطلة ظِهرياء حتى تم للمسلمين مايعرفه الجميع من 
المغاحر الخالدة. لكن زعماء المتدهورين أمام هذا التيارٍ من الوثنيين» والصابئينء 
واليهودء والنصارى» والمجوس» كانوا بحملون بين جُوانحهم نار حقِ متأججَةء 
تحملهم على تبييت كل شر ضدٌ هذا النور الوهّاج . 

ولا استيقنت أنفسُهم أنهم لا يستطيعون الوقوف بالقوة مام هذا اليل 
الجارفِ» لكل مُبطل وهارف» سلكوا طريق الاحتيال في الوصول إلى أمانيهمء 
فاندسوا , بين المسلمين متظاهرين بالورع الكاذب» مستثیرین أنواع الفتنِ بين الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم» إلى أن حدثت تلك الفتن الدامية ضدٌ أهل بيت النبوة 
رضي الله عنهم . 

فبدأوا يتظاهرون بجظهر العطف على آل الرسول صلوات الله وسلامه عليه 
وآله» وبمظهر الانحياز إليهمء والدعوة هم علا منهم بأن أنجعَ وسيلة لإثارة فتن 
E N I E‏ نشر الفضيلة وقمع كل 
رذيلةء ورقي باهر» ف جمیع الشؤون: فان الأحقادء واستثارة الأمة بدعوى 
الدعوة إلى أهل البيت عليهم السلامء استغلالا لتوثر أعصاب الأمة أسى على دماء 


۷٦ 


أهل بيت الرسول بء المسفوكة ظلماً وعدواناً من قبل جبابرة الدولتين الأموية 
والعباسية . 

وذلك بالنظر إلى أن أربابً الحكم فيه کانوا يتخوفون على مراكزهم _ كلما 
جدّت دعوة إلى أهل بيت النبوة - فينزلون بال الرسول صلوات الله عليه وآله صنوف 
الضيّْم لا يربو فيهم إل ولا ذِمة. وأن أهل البيت أيضاً كانوا لا يستطيعون في 
دَؤرهم أن يقفوا مكتوفي الأيدي مستسلمين لظلم جَبّابرة السياسة» فيلابسون الفتنْ 
سرا أو جهرأًء والأمة فريقان: فريق إلى هؤلاءء وفريق إلى هؤلاء طَوْعاً أو كرهاً. 
وهكذا كان يستفحلٌ الطب ويستشري الشرٌ» وهذه غايةٌ ليس وراءها غاية عند 
هؤلاء الدّامين . 

فدونك کتاب «مَقاتل الطالبيين»» وهو ينبئك عن تلك الدماء الطاهرة 
المسفوكة في تلك الفتن طلا وغدواناء وط تل قلوت الأمة دامية متألةَ لذلك. وقد 
اتخذ هؤلاء الأعداءُ التلفعَ بالتشيع وة بل و وال عات رة ب 
في نشر المذهب الباطني مذهب الإباحة والإلحاد _ وجعلوا التشيم ستاراً لا يریدون 
ان بو ين آلأمة امن الر ديل زد رازان ورف الا با والروف قل تان 
القرون واختلاف البلدان. 


وقل کن کشر منہم من مخادعة الجمهور بدعوی الب الطاهر» عن آباء 
مستورین کذیاً ورا متذرعين لذلك باختفاءِ کثر من السادات في الفتن› فا مره 
شرور اللخحبابرة. 

ولا فی على الباحث کیف کان انتقال میمول بن دیصان بن سعید إمام 
الباطنية من أصبّهان إلى الأهواز ثم إلى البصرة - متظاهراً إذ ذاك أنه من آل عقيل 
ثم إلى سَلّمية مص بالشام» وكيف اتخذها معقلا له مدعيا الانتسابٌ إلى 
محمد بن إساعيل بن جعفر عليهم السلام هناك مع أنه مات من غير عَقّب» م 
كيف بث دُعانه في أقطار الأرض» مزوؤدين بتعليات في الدعوة إلى ضلا هم على تسع 


%۷ 
منازل» کا هو مشروح في «نجطط» المقريزي (۲۲۷/۲). وقد بُعّث من هناك دعاته 
إلى الكوفة أو اليمن» ومن هناك إلى المغرب . 
ومن الأشخاص البارزة بين الباطنية » (حمدان بن الأشعث) الملقب بِقَرمّط» في 
سواد الكوفةء وأخوه (ميمون) المبعوث إلى خراسان فيا بعد و (أبو شامة الحسين) 
و (عبدان) و (أبو سعيد حسن بن برام ا جنابي) وابناه (أبو طاهر سليان وسعید) 
و (ابن حوْشب) و (أبو عبد الله الشيعي) وأخوه (أبو العباس) المبعوثان إلى ا مغرب 
للدعوة إلى (عَبَيٍ المهدي) و(الحسن بن مِهُرانِ المقنع)» و(ذكروين بن مهروين) 
صاحب الفتن بالشام و (الحسن بن الصبّاح) صاحب أَلَمَوّت و (حمزة بن علي) . 


ومن الأمور المعلومة لمن له إلمام بالتاريخ : ما تم لكل واحد منہم من الأحداث 
ي الأقطار: كاستيلاءِ (أبي طاهر) على الحجاز وليه الحجّر الأسودء واستيلاء 
(العْبّيديين) على شمالي إفريقيةء والقطر اللصري» وتسليطهم الصقالبة» والرومء 
والأرمن» والكتامينء وغيرهم من صنوف الأعاجم على المسلمين» وتحكيمهم إياهم 
على رقاب أهل الإسلام بأنواع من اليم ودعوى الألوهية لأئمتهم» وإظهارهم 
كلمة الإلحاد علناً وجهارأء بعد أن كانوا يُسرّونها إسرارأء وفتجهم باب الاستيلاء 
على بلاد اللإسلام لطوائف الصليبيين» ومؤامراتهم معهم ضدٌ المسلمين» إلى غير ذلك 
عا لا يستقصى من وجوه الفتن وضروب الخزي . 

ومن العجب العُجاب : أن يدعي هؤلاء الملاحدة الانتماء إلى أهل بيت النبوةء 
فيرو هذا الادعاء على أناس وحاش لله أن تجعل أهل بيت رسوله دعاةٌ لالإلحادء 
ناشرين للرذيلة» هادمين لأركان الإسلامء بل قد طْهرهم الله من ذلك كله . ولله در 
القائِل : 
قال النبيٌ مقالَ صقل يرل نحلو لدى الأساع والأفواءِ 
إأأفاتكم أصل امرىء ففعاله تلبيكمعن أصله المتناهي 
وأراك عن فعال لم تزل عدية الأشباء 


۷۸ 
وا جو و اخ ٠‏ اتات مى لوسرل اة 

وکثر من لمتنقيين الأشرار”“ كانوا ببيعون حجّج السب بأبخس الأئہان» على 
توالي القرون» ومن أبشع النماذج في هذا الباب ما يُعْرّى إلى النقيب عمر مُكرَّم - 
عهد والي مصر المغفور له محمد علي باشا الكبير- من إدخاله كثيرا من الفلاحين بل 
الأقباط واليهود في النسب. إلى أن ن رفع عامة العلاء في القظر وبينہم أمثال عمد 
ا مشایخ الأزهر E‏ في هذا الشأن إلى الوالي وإلى مقام الخلافةء حتى 
فصي النقيب من النقابة. ت ما يذكره الشهاب الخفاجي عام مصر في القرن 
الحادي عشر ‏ في «رجحانة الألّاء». 

وأما ما يقال «الناس e a‏ : فبمعتی قبول, استلحاق رجل لولد 
هرل الب فا ین اه جر مخ لا معنی وجوب تصديق كل من يدعي النسبًّ 
الزكيٌ مثلا بدون حجُة شرعية» وإلاً لاختلط الحابل بالنابل. 

فمن رَعَم انتساب العبَيديين إلى علي كرم الله وجهه إما متساهل في البحث 
والتحقيق» قابلٌ عن كل من هب وذَبّ» أو منطو على النصّب والانحراف عن أهل 
البيتء يريد وصَمَهم بالموبقاتِ؛ أو منتسبٌ إلى لاء العْبّيديين ظناً أو حقبقة يود أن 
تجعل هم منْقبة النسب الشريف» وقد ملأوا العام مالبهمء أو متكاثرٌ هاه تاره 
حتى جَعله يكاثرٌ بملاحدة أدعياءء وقليل ذليل مَنْ تكاثر واعترٌ بأعداء الدين!! 

ومَنْ يُعير سمعاً إلى الشرع لا بستطيعٌ أن يفل ما أصدره قاضي قضاة الدولة 
العباسية المعروف بعلمه وورعه الإمام أبو محمد بن الأكفاني بعد شهادة شهودٍ في 
ا 
الملحضر المسجل في التواريخ : الشريفان الرأضي والرتفىء وابن ا لخرري» وأبو حامد 
الإإسفرايني» وأبو عبد الله الصَيْمَري» وأبو الحسين القَدُوري» وأبو الفضل السَوي» 
وأبو جعفر النسفي» وغيرهم من كبار الأئمة في مذاهبهم . 


)١(‏ تعريض بن يتسمُون: «نقباء الأشراف». 


۷۹ 

وصورة ذلك المحضر: «هذا ما شهد به الشهودٌ أن معد“ بن إساعيل بن 

عبد الرحمن ٠‏ بن سعيد منتسب إلى ديصان بن سعيد الذي ينسّب إليه الديصانيةء 

وأن هذا اناجم بجصر» وهو منصور" بن نزار» ا ملقب بالحاكم - حكم الله عليه بالبّرار 

والدمار - ابن معد بن إسماعيل بن عبد الرحمن بن سعيد - لا أسعده الله وأن من 

تقدّمه من سَلّفه الأرجاس الأنجاس عليهم لعنة الله ولعنة اللاعنين _ أدعياءُ 

خوارج لا نسب هم في ولد علي بن أبي طالب رضي الله عنه» ون ما اذَعَوهِ من 

الانتساب إليه زور وباطلء وأن هذا الناجمٌ في مصر هو وسَلَفَه كفارٌ زنادقة ملجدون 

معطلون» وللإسلام جاحدون. أباحوا الفروج» وأحلوا الحمور» وسَبُوا الأنبياءء 
واذَعَوا الربوبية» وكتبَّ في ربيع الأول سنة اثنتين وأربعمائة» . 


وأىّ مسلم يَستبيح توقيعٌ مثل هذه الصيغة إذا لم يكن الأمر واضحاً لديه 


)١(‏ وهو العرٌ الذي اتخذ مصر عاصمة العبيدية بعد استيلاء قائده جوهر الصَقَلٍ 
عليها. (ز). 

(۲) وهو القائم» وله عدة أساءء وهذا من جملتهاء وسعيد هو عبيدٌ المهدي الذي سب 
إليه العبيديون» وعبيدٌ هذا كان يظهر الرُفض. وبْبطن الزندقة! قال أبو الحسن القابسي : الذين 
قتلهم عبيد الله وبنوه بعده ذبحاً في دار النّحر - التي كانوا يعذّبون فيها الناس ليردوهم عن الترضي 
على الصحابة - أربعةٌ آلاف رجل ما بين عالم وعابدء اختاروا الوت على لعن الصحابة. اه. وأما 
الذين انصاعوا هم وشرٌقوا - على مصطلحهم - ففي غاية من الكثرةء وأما الذين قتلوهم من عامة 
المسلمين فيا بين المغرب الأقصى ومصر فلا يعم عددهم إلا الله سبحانه . (ز). 

(۳) وهو الحاكم بأمر الله . قال ابن كثير: اذعى الإلمية» كا ادعاها فرعونء وكان قد أمر 
الرعية إذا ذكّره الخطيب على المنبر أن تقوم الصفوف لذكره إعظاماًء ولاسمه احتراماً» وكان بُفعل 
هذا في سائر تملكته» حتى في الحرمين الشريفين. اه. 

وكان أهل مصر على الخصوص إذا قاموا خَرُوا سجدأء فيسجد لسجودهم مَنْ في الأسواق 
من الرعاع وغيرهم . وأين هذا من أَمْرٍ المؤيْدٍ الخطباء أن ينزلوا درجة عند ذكر اسمه في الخطبةء 
ليكون ذكر اسم اله واسم رسوله وأساءِ الصحابة فوق مكانِ يدر فيه اسم السلطان. وكان 
ابن حجر أول مَنْ فعل ذلك في الأزهر» كا في «حْسن المحاضرة» . (ز) . 


A ° 


كروضح ا فضا عن أن يوفع أمثال هؤلاء الأئمة ما هو غير معلوم ا ا 
تامأ بل مَنْ درس أحوال هؤلاء العلماء الذين وقعوا هذا ن اصخرهم 
ان اموت على إصدار حكم مخالف للشرع في نظره. وأين أمثال هؤلاء 
الجبال في العلم والاستقامة والدين؟ وأين مثل الإمام أي بكر ٠‏ الذي هو مع 
هؤلاء في إبعاد العُبيديين من السب الزكي؟ ولو أخذنا نسردٌ من يَرَّى هذا الرأي من 
كبار أهل العلم على توالي القرون لطال بنا الكلام جداً. 

ول يكن الخليفة القادر بقادر على إكراءِ أمثال. هؤلاء الموقعين من أئمة العلم 
على القول على حلاف ما يعلمون» بل لوحاول ذلك لَفقد كرسي الحكم في الحال» 
لأنهم كانوا أهلَ الحلٌ والعَفَدٍِ في الدولة» مع عِظم منازهم بين الأمةء فما نَقَضوه كان 
هو المنقوض. وما أبرموه كان هو المرَّم في ذلك العهد. على أن القادر بالله م بوصم في 
التاريخ بظلم ولا عدوان» بل يُذّكر بالدين والتقوى . 


فمن ظنْ بهؤلاء العلماء أنهم ينصاعون للإشارة من ظالم فقد ظلّمهم ؛ وجهل 
مقدارهم في الاستقامة » ولعل المتقول عليهم بذلك يَظنُ بهم أنهم هوف الميل عن الح 
بأدنى إشارة من فوق! والشعر المنسوبٌ إلى الشريف ى الاغداد شب 
العبيديين تلق غير موجود في «ديوانه» وهو أجل قَذراً من أن يَظهّر بمظهرين في 
وقتین . 

وهؤلاء العبّيديون _أحفاد ميمون _ يدّعون الانتسابً إلى محمد بن 
إسماعيل بن جعفر الصادق رضي الله عنهم» لكن إساعيل مات في حياة والده» 
وحمد لم يعقب» كا نص على ذلك النسّابون الثقات» وقد توسّع في بيان ذلك الإمام 
عبد القاهر التميمي في «الفرق بين الفْرّق». 

وأما دعوی ہم من نسل أئمة مستورین فيا هي إل اعتراف مہم بأہم جهولو 
النسب- راجع «وفيات الأعیان» لابن خلکان‌(۲۹/۱ و ۲۷۲) .وسل المعز لسيفه 
ونثره للدنانير على الحضور قائلا: «هذا نسّبي» وهذا حَسّبي» في صدد الحواب عن 


۸۱ 
السؤال عن نسبه: ما هو مدون في كتب التاريخ . وحديث «البطاقة» أشهرٌ من نار 
على عَلَّم. نعم للعبيدين فقةٌء لكن مدوّن فقههم ابن كلس اليهودي . 

ولذهب هؤلاء الزنادقة ألقابُ على اختلاف البلدان» أشهرها «الباطنية» 
لزعمهم أن لكل ظاهر باطناء ولكل تنزيل تأويلاء انسلاخاً من الدين» ويعرفون في 
العراق باسم «القرامطة» - جع قَريّطي نسبة إلى قَرمّط السابق ذكره - وباسم الزدقية 
أيضاً - بالنظر إلى أنهم يدينون بدين الاشتراك في الأبضاع والأموال الذي ابتدعه 
مَرْدَق في عهد قباد الساساني - ويسمُون في خراسان «بالتعليمية» والملاحدة» 
والميمونية»» نسبة إلى ميمون أخي فَريّط السابتي ذكرُه» دون ميمون بن ديصان» لأنه 
ليس بفرع» بل هو أصل البلاء كله» ويذْعَون في مصر بالعبيدية نسبة إلى عبيد 
المعروف» وفي الشام «بالنصيريةء والدروز» والتَيّامنة»» وفي فلسطين «بالبهائية»» 
وني اند «بالبهرة والإساعيلية» »وني اليمن «باليامية» نسبة إلى القبيلة المعروفة. وفي 
بلاد الأكراد «بالعَلّوية» حيث يقولون: علي هو الله تعالى الله عا يقولون -. وفي 
بلاد الأتراك «بالبكداشية والقزلباشية» على اختلاف منازعهم » وفي بلاد العجم «بالبابية» . 

وهم فروع إلى يومنا هذاء تلبس لكل فُرن لبوسه» وتظهر لكل قوم بمظهر 
تقضي به البيئة» وقدماؤهم كانوا يُسمُون أنفسهم بالإسماعيلية» باعتبار تميزهم عن 
فرق الشيعة بهذا الاسم لكن دَلَلّنا فيا سبق على أن صلتهم بإساعيل بن جعفر 
الإمام كصلتهم بالإسلام . 

بل تيزهم عن الفِرّق إغا هو بادعائهم حلول الإله في أئمتهم كبرت كلمة 
تخرج من أفواههم€ . قال البهاء الجندي : كان عنوان كتب ابن فضل الباطني باليمن 
إلى أسعد بن يعفر: (من باط الأرض وداحيهاء ومُرلزل. الجبال ومرسيها علي بن 
الفضل إلى عبده أسعد) وهكذا قاتلهم الله ما أجرأهم على الله ! 


)١(‏ يريد الورقة التي كتب فيها للعزيز بالله الفاطمي أبيات تنفي صحة نسبهم إلى 
آل البيت. انظر القصة في تاريخ ابن خلكان. أو أول «تاريخ الخلفاء» للسيوطي» وغيرهما. 


۸۲ 

ثم إن الباطنية القدية قد خأطوا كلامهم ببعض كلام الفلاسفةء وصنفوا 

كتبهم على ذلك المنهاج» ولدعوتيم تسم منازل يتدرّجون بها إلى المكاشفة بالإلحاد 
المكشوف. والإباحة المفضوحة . 

وعن البلاغ السابع من بلاغاتيم السبعة يقول محمد بن إسحاق النديم : «قد 

قرأته فرأيت فيه أمراً عظيم من إباحة المحظورات والوضع من الشرائع وأصحابها» . 

ومن أقدم من رد عليهم أبو عبد الله محمد بن علي بن درام الكوفيء من أصحاب أي 


ومن شان دُعاتهم أن يتنقًلوا في الأرض. ولا يطيلوا اللبُث في مكان واحد» 
لکیلا یکون ملول مستتقلا وليكون أبعدَ من تمكين أحدٍ من كشف بواطن أمره 
دزا ورأوا أن من أولى الأمور به أن يتعاطى من حفظ ألفاظ التوراة والأناجيل 
وکت الأنبياء طرفاء وأن يکون بکثیر من اللغات عارفاًء وأن شش بطرّف من 
الهندسةء ومعانٍ من تهاويل المتفلسفةء وان يسام في ظاهره أهل الديانات المختلفةء 
ويرتّهم في بعض أحواله أن اليهودية » والنصرانية » والمجوسية» والإسلام» كلها معان 
متقاربة » ودعوة واحدة» وأن البلاء الذي وهم الجهالً اختلافها اتكا لمم على ظاهرها 
دون باطنہا وجهلهم بعانيها وأوضاعهاء وأن الآفةَ جاءت في ذلك من الناقلين هاء 
وعملُهم بغير ما توجبه حقائقهاء وأن الناس لو عَرّفوا بواطن ذلك لاستراحواء واتفقوا 
وتالفوا وما اختلفوا» . اه 


وهذه مرحلة من مراحل دعوتہم . وهکذا یعملون في مذاهب الإسلام أيضاًء 
مدن جولو دهان هدا للانسلاخ من الكل . وتجد ما يضاهي هذا في کتب 
غلاة ا ت «الإإنسان الكامل» جیا للجيلي - ولم شل هؤلاء من التأثر بالباطنية 
في أمور. وصنيع رجال «رسائل إخوان الصفاء». إنغا هو مرحلة أخرى من مراحل 
تلبيسهم . واعتبارٌ «أن الدينّ للعامة» والحكمة للخاصة» كا يلط به هؤلاء 


وأذناہم» إنغا هو مروق مكشوف. 


A۸۳ 
وقد أجاد الرد عليهم الغزالي في «فضائح الباطنية» و «القَسُطاس» بدون أن‎ 
يتعرّض لأنبائهم» والقاضي عبد الجبار. الممَذاني رد عليهم قبله ردا جيداً في كتابه‎ 
تثبيت دلائل النبوة» مع ذكر أنبائهم مناسبات» ووقائعهم موزعة على السنين في كتب‎ 
التاريخ . ففي ابن الأثيرء وأبي الفداء» وابن الوردي» وابن كثير» وابن خلدون أنباء‎ 
. كافية عنهم‎ 
على‎ )۲٠١ وقد تكلم عبد. القاهر التميمي في «الفَرق بين الفرق» (ص‎ 
معتقدهم بنوع من البسط» واستطرد المحبّي في «خلاصة الأثر» (۲۹۸/۳). وقال‎ 
عند الكلام على الذرُوز: «وأما القولٌ فيهم من جهة الاعتقاد فهم والنصيرية‎ 
والإسماعيلية على حدٌ سواء. والجحميع زنادقة وملاحدة»» ثم نقل عن كثير من كبار‎ 
أهل العلم في المذاهب نص قوهم: «إن كفر هؤلاء الطوائف ما اتفق عليه‎ 
فهو کافر مثلُهم» وإنہم‎ - i السلمون» وإن من شك في كفرهم‎ 


أكفر من اليهرد والتصارى» لأنهم لا ل مناکحتهې ولا تؤكل ذبائحهم . . .ى 
آخر ما أطال به رحه الله . 


وني تاریخ «الکانی» (۳۰۲/۲ - ۳۱۹) بس واف في معتقدهم الباطل» وكم 
اثارت جعيا- تم السرية من فتن هوجاء على تعاقب القرون. 

وأما أشخاص تلك الحمعيات فيدور حوهما اختلاف كثبر في كتب للل 
والنْخَل» وكتب التاريخ » وكتب الردودء وذلك أمرٌ طبيعي بالنظر إلى أن جعياتهم 
كانت سرية» وکانوا یتسمُون بأسہاء دون آساء» في وقت دون وقت» في عهد الكُمُون 
قبل أن تستقرٌ هم دولة . فالباحث في حاجة شديدة إلى الاطلاع على جيع النصوص 
والأقاويل» في شتى المصادر» ليستخلص من بينها الحقيقة» ولا شك أن من أهم 
المصادر في هذا الباب الكتب التي يكون مؤلفوها شهدوا الفتن» وشاهدوا سبرهاء 
ولکن قل ما بالأيدي من أمثال تلك الكتب بالنسبة إلى القرامطة الأقدمين . 


فدونك أول كتاب برز في عالم المطبوعات من تلك الكتب وهو «كشف أسرار 


A٤ 
الباطنية وأخبار القرامطة» تأليف الفقيه أبي عبد الله محمد بن مالك بن أبي الفضائل‎ 
الحمادي الياني» من فقهاء السنة باليمن» في أواسط الائة الخامسة» وهو تكن من‎ 
الاندساس بين الصليحيين من أهل هذا ا مذهب في اليمن حتى خير خرهم» ودرس‎ 
ظاهرهم وباطنهم » ثم ألف هذا الكتاب» بياناً ما انطْوَوا عليه من صنوف المخازي‎ 

ووجوه الاحتيال» وتحذيرا للمسلمين من الاغترار مبادىء دعوتهم . 

وقد نقل مۇرخ البلاد اليمنية في أوائل القرن الثامن القاضي ہاءُ الدين يوسف 
الجندي بعض نتف من هذا الكتاب في «تاريخه» لكن م يكن الأصل بتناول أيدي 
الباحثين» إلى أن ظَفِر به الأستاد الأديبُ البّاثة السيد عزة العطار - حفيد حفيبِ 
العلامة محدّث الشام المرحوم السيد حامد بن أحمدبن عبيد العطار الحسيني شيخ 
مشايخ مشايخنا في الحديث - فرغب في نشره في عداد مطبوعاته القيمة ليعمٌ 
نفعه» ویسهل تناوله لکل باحث. 

وأطلعني على نسخة من الكتاب فطالعتها وعلْقَتٌ على مواضمٌ منها كليمات» 
نزولا عند رغبته» ووضعت في آخر كل تعليقة لي (. ز .) ليمتاز ماهو لي عا هو 
لغيري» وكتبت هذه التقدمة للإلمام بأطراف الحديث. 

والقاریء الكريم المهتم بالنځل جد في هذا الكتاب من التوسع في بيان أنباء 
فرامطة اليمن خاصة ما لا مجده في كتاب سواه . ويلقى فيه أيضاً من أنباء تعلق بنشأة 
القرامطة الالال عد فا سراف يت من اة ما فد ها ن رالرى 
على جلي الأمر» فيحدّر المسلمين من صنوف مكايدهم» ومن الوقوع في هاويتهم . 
والله سبحانه ولي المداية ٩‏ 


محمد زاهد الکوثري 


اللا مام المافظ أنى بكر أحذ بن الين بن على البمتق التو سنة ۸١٤م‏ 
رجه الله تمای 
وقد على (اصديح اماه زجاله ددضم لملبقات تمية عليه ا محدث 


الملامة اأعققالفاضل الشيخ جد زاهد الكورى الملق 
وكيل مشيخة الالام بالاستانة سابقا وتزيل 
القاهرة الا وة د رمز إلا برف ز 
حوقد صدرأا هذا الكناب إرسالة قيمة فى اريه ون التعبيه فريدة فى 
أساوسما دعم براعة صاحب البضيلة ااملامة المدقق المعدث الفقية 
:الموفى المائز لارشاد والقائم بالارشاد الا ستاذ ليخ شلامة 

المزامى الةضاعى الشافبي وقد اها « فرقان القرآن ين 

عنغات اطالق وصنات الا کرات ۰. 4 
ودم تيج به نة من | املاء إبراسة حب السنة 
ل ستاذ الديخ عبد الفبظ سمد 


زر الع النصدر والملبق ححنوظة لاشم ) 
( مطبمة المادة مجوارعافظة ممم ) 


AY 


نظرة في كتاب الأساء والصفات 
وكلمة عن مؤلفه الحافظ أبي بكر البيهقي رجه الله 


للمحدّثين ورواة الأخبار منزلة عُليا عند بُمَهّرة أهل العلمء لكنْ بينهم مَنْ 
عى طورّه وألّف فيا لا ينه فاصبح لبه العا لطائفته» بالغ الضرّر لمن 
ساد وا رأيه» ومن هؤلاء غالب من آلف منہم في صفات الله سبحانه» 
فدونك مرويات حاد بن سلمة في الصفات. تجدها تحتوي على كثير من الأخبار 
التالفةء يتناقلها الرواة طبقة عن طبقة» مع أنه قد تزوْحَ نحو مائة امرأوٍء من غير أن 
يولّد له ولد منهن . 

وقد فَعَل هذا الواح والتنكاح في الرجل فعلّه» بحيثٌ أصبح في غير حديث 
ثاب الَا لا ييز بين مروياته الأصلية وبين مادسّه في به أمثال ربيبه ابن 
أبي العوجاءء وربيبه الآخر زيد المدعو بابن مادء بعد أن كان جليل القدر 8 
الرواةء قوياً في اللغة» فصل بمروياته الباطلة كث من بُسَطًاء الرواة. 

ويح المطالع الكريم ناذجَ شتى من أخباره الواهية في باب التوحيد من كتب 
اموضوعات المبسوطة» وني كتب الرجالء وإن حاول أناس الدفاعَ عنه بدون 
جدوی» وشرعٌ الله أحقّ بالدفاع من الدفاع عن شخص» ولا سيا عندترّاكب 
الهم القاطعة لكل عذر. 

وَقَعْلّتْ مرويات نيم بن حاد ايضاً ثل ذلك» بل تُحَمْسّه البالغ اذى به إلى 


A^ 


التجسيم» كا ن 8 ذلك لشيخ شيخه مقاتل بن سليان» وتجِدٌ آثارَ الضرر 
الوبيل في مرويات) في كتب الرواة الذين كانوا يتقلدونها من غير معرفة منم لما 
هنالك . 

فدونك «كتابَ الاستقامة» شيش بن أصرم» والكتبَ التي تسى «السنة» 
لعبد الله » وللخلال» ولأبي الشيخ» وللعسًال» ولأبي بكر بن عاصم» وللطبراني» 
و«الجامع» و«السنة والجاعة» لحرب بن إساعيل السيرجاني و«التوحيد» 
لابن خزية» ولابن منده» و «الصفات» للحکم بن معب ا لخراعي» و«النقض» 
لعثان بن سعيد الدارمي» و«الشريعة» للأَجُريء و «الإبانة» لأي نصر السجُزيء 
ولابن بطة» و «إبطال التأويلات» لأي يعلى القاضي» و«ذم الكلام» و«الفاروق» 
لصاحت وخازل الساريرة خد فوا ما شن الشرعٌ والعقلٌ في آنٍ واحد!. 

ولا سيا «النقض» لعثان بن سعيد الدارمي السّجُزي المجسّم فإنه أول من 
لجرا فن :اللجسمة بالقول إن اف الو شاء لانحةر عل ظهرابعوضة فاستقلت به 
بقدرته» فكيف على عرش عظيم» وتابعه الشيخ الحرٌاني في ذلك» کا تجد نص كلامه 
في «غوث العباد» المطبوع سنة ٠١١١‏ بطبعة الحلبيء وكم هذا السَجُزيّ من 
طامات مثل : إثبات الحركة له تعالى » وغير ذلك . 


وكم من كنّب من هذا القبيل فيها من الأخبار الباطلة» والآراء السافلة ما الله 
به عليم» فاثسَحَ ارق بذلك على الراقع» وعَظّم الحَطّب» إلى أن قام علهاء أمناء 
برب الصذّع نظرا ورواية» وكان من هؤلاء العلهاء الخطابي» وأبو الحسن الطبري»› 
وابن فرك وا ليمي وأبو إسحاق الإسفرايني» والأستاذ عبد القاهر البخدادي» 
وغيرهم من السادة القادة الذين لا طون عدا 

لكنْ كان بينهم من غلب عليه النظرٌ على قل خجبْرةٍ منه بعلم الأثر» وبينهم من 
كان عل عكس ذلك. ولذلك رأى الحافظ البيهقي أن إهمالَ أحدِ الجانبين لا بجّدي 
فعا في استنقاذ جحمهرة الرواة عا تورٌطوا فيه من الجهل بالله سبحانه» فقام بتأليف 


۸۹ 

كتاب (الأسماء والصفات) ساعياً في استقصاء ما ورد في الأبواب من الأحاديث» مم 

تبیون الصحيح والسقيم منهاء وتثبت وجه الكلام في النصوص الواردة في الأساء 
والصفات ناقلاً عن قادة النظر وسادة التأويل المعاني المرادة منا. 

فاحسن جد الإحسانء وأجاد كل الإجادةء إلا في مواضعَ يسيرة مغمورةٍ في 
بحر أفضاله المؤاج . فالله سبحانه يكافثه على هذا العمل المبرور» جزاءَ من أحسن 
عملا فإنه بعمله هذا انتشلَ عقلاء الرواة من أهل عصره ومَنْ بعده ما تورٌطوا فيه 
من الرّيغ» وعرّف أهل النظر الأخبار الصحاح التي لا يسو هم إنكارهاء من 
الروايات الكاذبة الواجب رذهاء فَسفّى وكفى . 

ا الحافظ الكبيرٌ الفقيه الأصولي النقاد أبو بكر أحمد بن 
الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى البيهقي النيسابوري الخسرَوجردي الفقيه 
الشافعي» ولد في شعبان سنة أربع وثمانين وثلاثائة في قرية سرود بضم الخاء 
وسكون السين» وفتح الراء» وسكون الواو» وكسر الجيم » وسكون الراء» آخرها 
الدال المهملة» من فُرى بيْهّق على وزن صَيْفّل - وبيهق فُرى مجتمعةٌ في نواحي 
نیسابور. 

وسمع الحديث من نحو مائة شيخ» أقدمهم أبو الحسن محمد بن الحسين 
العلّويء وقد تنقل في بلاد خراسان» ورحل إلى العراق» والحجاز» والجبال» لسماع 
الدیث: ونخرج في الحديث على الحاكم صاحب «المستدرك». 

فمن شيوخه : أبو الحسن محمد بن الحسين بن داود العَلْوي» والحاكم محمد بن 
عبد الله النيسابوري» وأبو الحسن علي بن أحمد بن عبدان الأهوازي. وأبو الحسين 
علي بن محمد بن عبد الله بن بشران» وأبو عبد الله إسحاق بن عمد بن يوسف بن 
يعقوب السوي» والقاضي أبو بكر أحمد بن الحسن الحبري» وأبو أحمد عبد الله بن 
محمد بن الحسن المهرّجاني» وأبو نصر عمر بن عبد العزيز بن عمر بن عثمان بن قتادة» 
وأبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسى السلّمي الصوفي صاحب 
«الطبقات» . 


والأستادذ آبو منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادي» والأستاذ أبو إسحاق 
الإسفرايني ي المتكلّمء والبك شد الوت فور المتكلمء وأبو بكر محمد بن 
إبراهيم الفارسي» وأبوعلي الحسن بن أحد بن شاذان» وأبو الحسين محمد بن 
الحسين بن محمد بن الفضل القطان» وأبو علي الحسين بن محمد بن علي الودّباري» 
وأبو طاهر محمد بن محمد بن محمد بن مش الزياديء راوي المسلسل بالأولية . 


وأبو الحسن علي بن عمد بن علي المقرىء» وأبو محمد الحسن بن علي بن 
المؤمل» ومحمد بن موسى بن الفضل» وأبوعمرو محمد بن عبد الله الأديب» 
وأبو عبد الله الحسين بن عمر بن برهان» وأبو محمد عبد الله بن بحيى بن عبد الحبار 
السگری» وأبو محمد عبد الله بن يوسف الأصبهاني» وأبو عبد الرهن محمد بن 
عبد الرحمن بن محمدبن عبور الدهان» وأبو محمد الحسن بن أحد بن فراسء 
وأبو الحسن محمد بن محمد بن أبي المعروف المهرجاني» وأبو إسحاق سهل بن 
أبي إسحاق المهراني» وأبو الحسين محمد بن علي بن خشيش المقرىءء وأبو القاسم 
عبد الخالق بن علي المؤذنء وأبو الحسن علي بن أحمد بن عمر بن حفص للمقرىء بن 
ا لامي . 

وأبو الفتح هلال بن محمد بن جعفر الحمار» وأبو سعيد عبد الملك بن 
أبي عثان الزاهدء وأبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي طاهر الدقاق» وأبو القاسم 
عبد الواحد بن محمد بن إسحاق بن النجُار المقرىء» او حهزة بن عبد العزيز 
لمهلّبي الصيدّلاني» وأبو أحمد الحسين الأسدآبادي» وأبو القاسم عبد الرحمن بن 
عبيد الله الحربي - ويقال له أيضاً: ا لحري : بضم الحاء» وسكون الراء» وبالفاءء 
لکونه يتاجر في البرُور» وهم مَنْ نسبه إلى بلد بالأنبارء وصځُف مَنْ َسبه خرقياً 


والحربي ن 


وأبو سعد أحمد بن محمد ال ماليني هوي » وأبوزكريا بجيى بن إبراهيم بن محمد بن 


۹۱ 
أحمد بن محمد بن إبراهيم المهرانيء وأبو بكر أحد بن محمد بن الحارث الأصهانيء» 
وأبو صادق محمد بن أبي الفوارس» وأبو صالح بن آیی طاهر العنبري» وأبو بكر 
أحمد بن محمد بن غالب الخوارزمي » وأبو حمد عبد الرهن بن محمد بن أحمد بن بالويه 
مركي وا علي بن محمد بن علي الإيادي» وأبو القاسم نذير بن الحسين بن 
جناح المحاربي » وأبو الفرج الحسن بن علي بن أحد التميمي الرازي» وأبو عثان 
الصابوني الإمام» وأبو حامد أحمد بن محمد بن موسى النيسابوري» ومنصور بن 
عبد الوهاب الشالنجي. 
وأبو سهل محمد بن نصرويه المروزي» وأبو الحسن علي بن أحد بن محمد 
الرراز» وأو القاسم عبد الرحمن بن محمد السراج» وأبوسعيد عبد الرحمن بن 
محمد بن شبانة اهَمذاني» وأبو محمد الحسن بن على المؤمًلء وأبو حاتم أحهد بن محمد 
الخطيب. وأ بو الفتح محمد بن أحد بن أبي الفوارس البغدادي» وأبو ذر محمد بن 
أي الحسين بن أ بي القاسم» وأبو بكر أحمد بن محمد الأشناني» وأبو عبد الله محمد بن 
الفضل بن نظيف للمصري» وأبوسعيد محمد بن موسى الصيرنيء وأبو إسحاق 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم » وأبوجعفر الخرابي وأبوالقاسم زيد بن أبي هاشم العلوي . 
وأبو الطيب سهل بن محمد بن سليان الصْعُلوكي صاحب اللسان والسنان في 
نصر المذهب» والشريف أبو الفتح» وأبو سعيد بن أبي عمرو"» ومحمد بن نصر 
النيسابوري» وأبو عمر محمد بن الحسين البسطامي» وأبو منصور بن أبي أيوب» 
وأبو الفتح العمري ناصربن محمد المروزيء وأبوعبد الله محمدبن يعقوب 
النيسابوري» وغيرهم من شيوخ العلم في خراسان» والجبالء والحرمين» والكوفة» 
والبصرة» وبغداد. 
قال الذهبى في «طبقات الحفاظ» في ترجمة البيهقي : الإمام الحافظ العلامة 
شيخ اسان کان عنده «مستدرك الحاکم» فأکثر عنه» وعنده عوال» وبورك له في 


(1) هو نفْسّه محمد بن موسئ الصيرفي المتقدم . 


۹۲ 

عمله لحسن مقصده» وقوة فهمه وحفظه» وعمل كتباً لم يبق إلى تحريرهاء منها: 
«الأسماء والصفات» وهو مجلدان» و«السنن الكبر» عشر محلدات» و«السنن 
والاآثار»» أربع حلدات» و الإيان» مجلدان» و«دلائل النبوة» ثلاث 
مجلدات. و «السنن الصغير» مجلدانء و «الزهد» مجلدء و «البعث» مجلد و «المعتقده 
مجلدء و«الآداب» جلد و«نصوص الشافعي» ثلاث مجلدات. و «المدخل» مجلدء 
و «الدعوات» مجلد» و«الترغيب والترهيب» مجلدء و«مناقب الشافعي» مجلدء 
و «مناقب أحمد» مجلد» و «كتاب الإسراء» وكتب عديدة لا أذكرها. اه. 


وقال اليافعي في «مرآة الجنان» عن البيهقي : الإمام الك الافظ الي 
الفقيه الشافعي» واحد زمانه» وفزد أقرانه في الفنون» من كبار أصحاب الحاكم أبي 
عبد الله بن البيّع في الحديث» الزائد عليه في أنواع العلوم» له مناقب شهيرةء 
وتصانيف كثيرة» بلغت ألف جزء» نفع الله تعالى بها المسلمين شرقاً وغرباء وعجا 
وعرباء لفضله وجلالته وإتقانه ودیانته» تغمده الله برحمتهء غلب عليه الحدیث 
واشتهر به» ورخل في طلبه إلى العراق والحبال والحجاز» وسمع بخراسان من علماء 
عصره» وكذلك بقية البلاد التي انتهى إليهاء وأخذ الفقه عن أبي الفتح ناصر بن 
محمد العمري المروزي» وهو أول من جَمع نصوص الشافعي في عشر مجلدات . اه. 

وقال التاج السَبّكي : وني كلام شيخنا الذهبي أنه أولٌ من مع نصوص 
الشافعى » وليس كذلك بل هو آخرٌ من جمعهاء ولذلك استوعب أكثر ما في كتب 
السابقينء ولا أعرف أحداً بعده جمع اللصوص. لأنه سد البابَ على من 
بعده. اه. 

لكن لا يرد هذا على الذهبي» لأنه قال أول من جمع في عشر مجلدات»ء يعني 
بهذا التوسع» وهو حٌ» وقد وقع مثل هذا الكلام في کتاب ابن حلّکان ومَنْ قبله 
هذا النص . 

ثم قال التاج : وقال شيخنا الذهبي : كان البيهقي واحدَ زمانه» وفرد أقرانه» 


۹۳ 
وحافظ أوانه» قال: ودائرته في الحديث ليست كبيرة» بل بورك له في مرویاته 
وخسن تصرُفه فيهاء ليدّقه وخبرته بالأبواب والرجال. وقال إمام الحرمين: ما من 
شافع إلا وللشافعىّ في عنقه منَةء إلا البيهقَىٌ فإن له على الشافعى منةء لتصانيفه 
ا 

وقال عبد القادر القرشي في «طبقاته»: فوالله ماقال هذا من شم ج 
الشافعي» وعظمته ولسانه في العلوم» ولقد أخرج الشافعي باباً من العلم ما اهتدى 
إليه الناس من قبله» وهو علم الناسخ والمنسوخ» فعليه مدار الإسلام» مع أن 
البيهقيّ إمام حافظ كبير» نشر السنةء ونصرً مذهب الشافعي في زمنه. اه. 

قال ابن الوردي : كان أك الناس نصراً لمذهب الشافعي . اه. 

قال ابن العماد في «شذرات الذهب»: الإمام العْلمء الحافظ صاحب 
التصانيف . . قال ابن قاضى شهب : قال عبد الغافر: كان على سبرة العلهاءء قانعاً من 
الدنيا باليسس مملا ف زعد: وورعه» وذکر غره: أنه سرد الصوم ثلاثين سنةء 
وقال في «الجبر» توفي في عاشر جُمادى الأولى بنيسابور سنة ثمانٍ وخسين وأربعمائة 
ونقل تابوته إلى بيهق»» وعاش أربعاً وسبعين سنة . اه. أعلى الله منزلته في الجنةء 
وأغدق عليه سحب رضوانه. 

وقال ابن لكان ني ترجمة البيهقى : واحد زمانهء وفرد أقرانه في الفنون» من 
كبار أصحاب الحاكم في الحديث. ثم الزائد عليه في أنواع العلوم» أخذ الفقه عن 
أبي ناصر المروزي» غلب عليه الحديث» واشتهر بهء أخذ عنه الحديث جاعة منهم 
زاهر الشحامي» ومحمد الفُراوي» وعبد المنعم القشيري وغيرهم. اه. 


وأٹی عليه ابن عساكر في «تبيين كذب المفتري» وقال: كتب إل الشيخ 
أبو الحسن الفارسي : الإمام الحافظ. الفقيه الأصوليء الدين الورع» واحد زمانه في 
الحفظ. وفرد أقرانه في الإتقان والضبط» من كبار أصحاب الجاكم أبي عبد الله 
الحافظ والمكثرين عنه» ثم الزائد عليه في أنواع العلوم» كتب الحديث وحَفظه من 


۹4 
صباه» إلى أن نشأ وتفقه» وبرع فيه» وشرع في الأصول» ورحل إلى العراق والمبال 
والحجاز» ثم اشتغل بالتصنيف وألف من الكتب ما لعله يبلغ قريباً من ألف جزء 
(أي الجزء الحديثى » ومعيار ذلك: أن «تبيين كذب المفتري» عشرة أجزاء) غا 

م يسبقه إليه ا 

جمع في تصانيفه بين علم الحديث والفقه» وبيان علل الحديث» والصحيح 
والسقيم» وذكر وجوه الجمع بين الأحاديثء ثم بيان الفقه والأصول» وشح 
ما يتعلق بالعربية» استدعى منه الأئمة في عصره الانتقال إلى نيسابور من الناحية» 
لسماع كتاب «المعرفة» (وهو السنن الأوسط) وغير ذلك من تصانيفه» فعاد إلى 
نيسابور سنة إحدى وأربعين وأربعمائة » وعقدوا له المجلس لقراءة كتاب «المعرفة» 
وحضره الأئمة والفقهاءء وأكثروا الثناء عليه والدعاء له في ذلك. لبراعته ومعرفته 
وإفادته . وكان رحه الله عل سيرة العلماءء قانعاً من الدنيا باليسي» متجمُلاً في زهده 
وورعه» وبقي كذلك إلى أن توفي رحه الله بنيسابور يوم السبت العاشر من جُمادى 
الأولى سنة ثمان وخسين وأربعمائة ومل إلى خسْروؤجرد. اه. 


وكلمة عبد الغافر هذه هي أم ترجمة البيهقي في كتب التراجم» زاد فيها من 
زاد» ونقص من نقص» كا نقلت نصوص المترجين له فيا سبق . 

وكتاب «الأسماء والصفات» هذا ) يلف مثله» كا يقول التاج ابن السّبْكي» 
وكاب والستن الكري طن با ي لوان باد ي ر جلد ات وهه والوفن 
النقي» في نقد مواضع الانتقاد منه» وهو من أوسع ما أف في أدلة الشافعية» بل 
لا يستغلي عنه آل ی ا ا و ف ا صاحب 
«المستدرك» ا وعن عن أبي منصور علي بن مشادء صاحب تلك الكتب 
الضخمة في السنن والأحكام بواسطة» وقد هذبه الذهبي في نحو نصفه في كتاب 
سماه «المهدّب» وهو من محفوظات دار الكتب المصرية. 


والسنن الوسطى له هي المعروفة ب «معرفة السنن والآثار»وهى ي أجمع ما صف في 


۹٥ 
نصوص الإمام الشافعي رضي الله عنه» وقد ركب فيها كل مركب في تصرة المذهب»‎ 
وها أهميتها عند المشتغلين بأحاديث الأحكام ونقدهاء وليس هذا موضعَ بيان‎ 
. لطريقته فيها‎ 
وكتاب «دلائل النبوة» له كتابٌ مبارك في غاية النفع وقد بلغني أنه طبع في‎ 
لهند حديثا ول أتأكذ من ذلك بعد« ونسخة محطوطة منه موجودة بدار الكتب المصريةء‎ 
وكتاب «المدخل» له مھم أله لیکون مدخلا لكتاب «دلائل النبوة». وكتاب‎ 
«مناقب أحمد» له يدفع فيه فا نش إليه " أصحابه من الكلمات الموهمة» ومن‎ 
جملة ما قال فيه نقلاً عن الإمام أبي الفضل التميمي رئيس الحنابلة ببغداد وابن‎ 
رئيسها: أنكر أحدٌ على من قال بالجسمء وقال: إن الأسماء مأخوذة من الشريعة‎ 
واللغةء وأهل اللغة وضعوا هذا الاسم على ذي طول وعرض» وسّمك وتركيب»‎ 
وصورةٍ وتأليفب» واللهُ سبحانه حارج عن ذلك كله فلم جز أن يُسمى جس‎ 
خروجه عن معنى الجسميةء ولم مجى٤ في الشريعة ذلك فبطل . انتهى بحروفه.‎ 


وقال البيهقي فيه أيضاً: وأنبأنا الحاكم قال: حدثناً أبو عمرو بن السماك قال: 
حدئنا حنبل بن إسحاق قال : سمعت عمي أبا عبد الله يعني الإمام أحمد ‏ يقول : 
احتجُوا عل يومئذ ‏ يعني يوم نوظْرٌ في دار أمير المؤمنين ‏ فقالوا : تجيءُ سورة البقرة 
يوم القيامة» وتجيء سورة تبارك. فقلت فمم: إنغا هو الثواب» قال الله تعالى: 
إوجاء ربك( إنما تأي قدرته» وإنما القرآن أمثال ومواعظ . اه. 


قال البيهقي : هذا إسناد صحيح لا غبار عليه. ثم قال: وفيه دليل على أنه 
کان لا يعتقدٌ في المجيءِ الذي ورد به الكتاب» والنزول. الذي وردت به السنة :انتقالا 
من مكان إلى مكان كمجيء دَواتِ الأجسام ونزوماء وإنغا هو عبارة عن ظهور آياتِ 
قدرته» فإنہم لما رَعَموا أن القرآن لو کان كلام الله وصفةٌ من صفات ذاته لم جز عليه 
الملجيء والإتيان» فأجابهم أبو عبد الله بأنه مجيء ثواب قراءته التي يريد إظهارها 
يومئذ» فعبر عن إظهاره إياها بمجيئه . وهذا الجواب الذي أجابهم به أبوعبد الله 


۹٩ 
لا يتدي إليه إلا الحذًاق من أهل العلم النرّهون عن التشبيه . انتهى ما ذكره البيهقي‎ 
. في «مناقب أحد»‎ 

وأما کتاب «الأساء والصفات» : فکتاب لا نظي له کا سبق» تراه لا يلوم من 
يقول: إن الله في السماءء أويقول إن الله على العرش» بناءً على بعض الأحاديث 
الواردة الناطقة بذلك. لكنْ ججرد الكون في السماء أوعلى العرش عن جميع معاني 

2 م ٍ ر 

التمكن» على خلاف معتقد المشبهة» ك| تجد نص كلامه عند الكلام على الاستواءء 
وعلّقنا هناك على هذا الكلام ما بحب لَمْت النظر إليه . 

فالقائل بأنه في السماء إن كان يريد أنه متمكن فيها فهو زائغ عن الصراط 
السوىّء وأما إن كان يريد أنه في غاية من علو الشأن والمكانة بدون اعتقادِ مكانِ له 
تعالى فلا عبار على كلام هذا القائل من ناحية اللغةء وأما من جهة الشرع فهناك 
ظواهر تيغ ذلك . 

لکن یت كانت الأحاديث التي وردت في ذلك لاتخلومن کلام -مثل حدیث 
بي رزین»› ديت الارطال فلا أن لا ينطق به حتی مع التصريح هذا 
التنزيه» بل الواجب عدم النطقي به اصااٰ سداً لباب التشبيه بمرة واحدة» وليست 
هناك أحاديت صرححة صحيحة. 

ود ااه : فيه اضطرابٌ عظيم بول دون التمسك به في باب الاعتقادء 
ومن تمك بقوله تعالى: : انتم مَنْ في الساء ¢ في هذا الباب» فلا حجة له أصا 
کا نرح ذلك فیا نعلق على الکتاب في موضعه إن شاء الله تعالى . والحاصل أنه 
ليس في قول البيهقي وأمثاله من تجويز القول (بأنه في الساء) بمعنى علو الشأن 
وا مكانةء ما يس القائلين بإثبات اكان والعلو الحسي أصلا. والبيهقي ينص على 
ذلك في و من هذا الكتاب» فنقل كلمة البيهقي وأمثاله في باب إثبات العلو 
الحسي غفل ظاهر. 

وما نسّبوه إلى أبي حنيفة: في سنده غيم بن حماد وأبو أمه» وما عَرَه إلى 
مالك: فيه عبد الله بن نافع الأصم صاحبٌ المناكير عن مالك» وما أسندوه إلى 


۹۷ 

الشافعي : فيه أبو الحسن اهکاري» وابن کادش» والعشاری وأحواهم معلومة عند 
النقادء رغم ا ا بروایاتہم» فلا يصح عزو القول بأنه في الساء إلى 
الأئمة الفقهاء أصلا. 

والحافظ البيهقي يكار جداً في «الأسماء والصفات» عن الإمام سيف النظّار 
والمتكلمين أبي عبد الله الحسين بن الحسن الحليمى البخاري» شيخ الشافعية با وراء 
النهر» وهو من أركان علم أصول الدين» ومن تحرج على الققًال الكبي والأؤدني. 

وکتاب شعت الإعان» له في ثلاث مجلدات» ساه ب: «المہاج» یدل عل 
مبلغ غَوْصه في علم الكلام» وهو أحدٌ القائلين بتجرد الروح من أثمة السنةء 
و «مختصره» موجود بدار الكتب المصرية» والأصل بالآستانة . وولد الحليمي هذا سنة 
ثمان وثلاثين وثلاثمائة » وتوفي سنة ثلاث وأربعيائة» وهو من شيوخ الحاكم . 

ويكثر فيه أيضاً: عن الإمام أبي سليمان أَحمد بن إبراهيم الخطابيً »> ومنزلته 
في العلم أشهر من نار على عَلَّم» جَمع بين الحديث والفقه والأدب ومعرفة الغريب» 
ولو م يكن له غير ما كتبه على البخاري» وعلى سنن أبي داود: لكفى في معرفة 
مقداره العظيم في العلم وعلو كعبه في الفهمء وهو مترجُّم في «طبقات الحفاظ» 
للذهبي » توفي سنة ثمان وثمانين وثلاائة» وهو أيضاً من شيوخ الحاكم . 

ويكثر المصنف أيضاً عن الإمام أبي بكر محمد بن الحسن بن فوْرك اكلم 
وهو من شيوخ المصنف مباشرة» وكتابه في «تأويل أحاديث الصفات» معروف» 
لكن لو اقتصر على الأحاديث الثابتة بدون تعرّض للواهيات ًا أبعدً في التأويل» 
وصولتّه وردوده على الكَرّامية عا أدى إلى أن سَمُوه فمات شهيداً سنة ست وأربعمائة» 
وجلالة قدره لا کر وإن کان لکل صارم َبوة» رحمه الله تعالى. 

ويكثر المصنف في «الأسماء والصفات» عن كتاب أبي الحسن علي بن محمد بن 
مهدي الطري صاحب الأشعري . 

وينقل أيضاً عن الأستاذين المحبلين أبي إسحاق إبراهيم بن محمد الإسُمُّرايني 


۹۸ 
المعو سنة 1۸٤ه»‏ وعبد القاهر البغدادي اموق سنة ٤۲۹‏ ه» وكنا نود لو أكثر 
عنها لحلالة قدرهما في علم أصول الدين. 

ولا نود التوسّعَ بأكثر من هذا الاستطراد. والله سبحانه أعلى منزلة المصنف في 
الجنة» وغفر لنا وله» وحفظنا من نرّعات التعصب. ونرّوات النفس الأمًارة بالسوءء 
وجعانا من يُنزل الناس مناز هم » وسلك بنا سواء السبيل» وختم لنا بالخير» وآخر 
دعوانا أنِ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد خاتم النبيين» وعلى آله 
وصحبه أجمعين) 


تحریرا في ٠١‏ صفر الخبر سنة ١۳۵۸‏ 
كتبه الفقير إليه سبحانه 
محمد زاهد الکوٺري 
ی 
¥ # * 


ومن شعره أيضاً : 
من اعت بالمولى فذاك جليل وَل رام عزاعن سواه ذليل 


ولو أن نفسي مذ برها مليكها مَضى عمرها ني سجدة لقليل 
اا اة .و ا 


#XFK 


و E as‏ 
کی اص و رر“ واکروٹ ودر ودا ل ر 


تالف 
الملامة الحكم » البحر الاج » الجاع لإشتات اللوم » الًأر اجاج 
الثيخ إبرادم بن مصطی اللي الذاري 
المعروف بأستاذ الملامة الوزير راغب باشا الكبير 
٣‏ ڪڪ 
صح الكتاب ‏ وعلق حواديه » وترجم للمؤلف 
الملامة التق ااسكبير 
الشبخ مد زاهد بن الحسن‌الكو ثري 
نشره » ووةف على طبعه » وراجع أصله 
BI)‏ 
بات راان 
۹ 
حفوق المع عفوطة للاشر 


بسم الله الرحن الرحيم 


كلمة عن کتاب «اللْعَْةَ» 
ومۇلفە البارع 

لو كانت في كبريات العواصم و تتفرّغ للبحث عن الكتب 
البالغة النفعم» في تلف العلوم» و شتى المواضيع إموالاة نشرها الأهم فالأهم - 
تحت إشرافها: لتبدّلت الأرض غير الأرض» والأمة غير الأمةء لكنْ أين تلك الممْم 
الوثابة التي تتفرّغ لإعداد وسائل تغذية الأرواح كا حب غير مْخدعةٍ بزحارف 
الحياة المادية؟ . 

رکس کاب ي غا اع في موضوعه لا ويه ب بل هل مقدارُ مولّفه في 
العلمء أولا عَم اصلا؟ فطَبعٌ کتابه يبعت موه حياً بعد أن كان َنيأ منبياً. وکم 
بين مآثر السلف من تراث ثمين» يمى متجباً عن الأبصار إلى أن يَطبَعَّه أحدٌ 
الطابعين اتفاق؟! فإضاعةٌ مثل هذا التراث» بعدم الاكتراثِ لَه مقت الأجدادء 
لعنة الأحفاد. وللكلام محال واس فى هذا الصددء لكنْ ن جا القلمء» 
e E I O E ES ES‏ 
ونرجعم إل الكلام عن «کتاب اللمعة ي حقيي مباحث الوجود» وا لحدوث› والقدر» 
وأفعال العباد» . 

وقد أحسنّ صَْعاً الأستادٌ الأديبُ البحاثة الغيور السيد عرَة العطار الحسيني 
الدمشقي حيتُ اقام بنشر هذا الكتاب القيّم في عِداد مطبوعاته المتخيرة» والمأمول أن 
فی سیادته کل تقدير من أهل العلم بطم هذا السفر البديع؛ الذي ألفه العلامة 
الاؤحدٌى الجاع بين شتات العلوم الشرعية والعقليةء شيخ مشایخٍِ عاصمة الدولة 
العثيانيةء وأستاد أساتذة البلاد المصرية والشاميةء الشيخ إبراهيم الحلبي المعروف 


۱۰۲ 
اسا راغت افا ذلك الوه الك ولور الط ولف وة لاقب 
ودّفينة المطالب». 

ولا بخفى على مَّن عَني بعويصاتِ المسائل في علم الكلام أن من أك 
ما تَضاربت فيه أنظار الباحثين. وأعوص ما احتلفت فيه آراء التناظرين في علم 
أصول الدّين» تلك المباحبٌ التي قام الكتابُ المذكورُ بتحقيقهاء فمن أحاط حبرا 
بطوايا تلك المقاصدء وتكن من اجُتلائها من انتهاج السبيل الأقوم : فقد انحلّتْ 
أمامه عُمَدة العْمّد» ومُشكلة المشاكل» وأصبح على بيّنة في باقي المسائل» وكم تعب 
علماء أصول. الدين في البحث عن أَسَد الطرق وأرشدها في تلك المطالب» حتى ألّفوا 
كتباً ضخمة لدفع الشكوك» واجتلاء الحقائق . 


لكنْ حارت أفكارٌ في استخلاص صفوة الصواب من بين كلهاعهم المنشعبة جد 
الي وما سو الرجود» الذي یدعی کشر من الناظرين أنه ات التصور» 
وهو _ وإِن کان يظهِرٌ ذا المظهر بادیءَ ذي بد - لكن الباحتٌ كلا ازداد عَوْصاً فيه 
ازداد البحث تشعباً أمامهء فيتيه في مسالكه» إلا إذا وَجّدَ صاحبَ قريحة وقادة ينير 
المسالك المحشعبة ببيان ير الُذرّك» فيسلك به سبيل الرشد» فينجلى له الموقف. 


وكذلك مباحتُ حدوث العا وأقسام القدَم التي لم تَرل, العقولٌ في عِمًال, 
عن كشفٍ أسرارها وحل ألغازهاء وهي في حاجة ماسَةٍ إلى من يوضحها بكفاءة 
بالغة» وخبرة وأاسعة . 

وقلّ مشل ف مسألة القضاء والقدر» وکم َلك ف مھاوا من اناس 
و إلى من يدم على الى اا ا الباب» واستسلموا لظلام هوی 
شاا السبيل. ومبحٹ أفعال العباد لا يقل خطورة عن تلك الباحث» j‏ 
المسلّك إلا من آتاه الله بصيرة نافذة تجو ظلمات اهوى وتبديه إلى مرش رشید يبصره 
ف موارد الردى» ويسلك به مسلك ادى . 

وهذا الكتابٌ الذي نحن في صدد الكلام عنه» قد قام باستخلاص الصفوة 


۳ 

المشوذة افيا اخسن فام اخ ايحت فلك الال غل طرف اام من الاين 
الكرام . وكان مشايخنا رحمهم الله يوصوننا بهذا الكتاب في تلك المطالب الصعبةء 
لشهولة ماعذم. وانشفاف تلك الات اناسفا بل يرج فة فن 
استعراض الآراءِ وتمحيصها ما لا يوجد في كثبر من الأسفار الكبار» وليس الخرٌ 
كالمعاينة. ‏ 

وقد صَدَق العلامة الوزير أحمد جودة باشا حيث قال في تاريخه عند ترجمة 
الؤلف: «وإثباتُ فضل, هذا العإلر الجليل لا تاج إلى شاهد سوى كتاب اللمعة». 
والوزير المذكور من المقتصدين جداً في ماح الرجالء واستدراکاته الحم على 
ابن خلدون في الكلام على العلوم ما يدل عل أنه ية هذه الشهادة: ولا أكون 
مبالغاً إذا قلت : إني م ار تابا بهذا الحجمء بجوي مثل هذا العلم الحم . 


اسم امف نة 

هو إبراهيم بن مصطفى بن إبراهيم الحلبي المذاري _ بالذال المعجمة - 
نسبة إلى الَذاري جمع المذراةء آله تَذرية القمح » وقد تيب أحدٌ آبائه إلى صنعة 
الألة المذكورةء فشهر به المترجم 


مولده وأشیاخه : 

ولد بحلب» وحصّل مبادىء العلوم هناك» وصَجبَ الشيخ صالح بن رجب 
لواهب الحنفي اء وأمَره بالاستزادة من العلم والإقبال إليه» لرؤيا كان امرجم 
رآها واا للشيخ» فرحل إلى مصر»ء فلزم مجلس العلامة الأوحدِ الشيخ علي 
السيواسى في المعقول والمنقولء وكان شيخه هذا آية في الذكاءِ وسعة الاطلاع» ومن 
زادهم الله بسطةٌ في العلم والجسم حتى كان يقول: إني آكل كثيرأء وأطالع كثيرأ 
وأحفظ كثيرا. وهو عمدته في العلم . 

وبغد أن لازمه سبع سنین يتلق العلومٌ منه ومن سائر مشايخ القاهرة» عاد إلى 

بلده حلب بعلم جم في المعقول» فسئل عن المنقول؟ فأظهر أنه م بحققه كا يجب 


۰٤4 
لانصرافه إلى المعقول. فقالوا له: احتياجنا إلى المنقول أكثر من احتياجنا إلى المعقولء‎ 
فسافر قاصدا الح على طريق الشام » فأقام بدمشق وأخذ عن عبد الغني النابلسي»‎ 
وأبي المواهب الحنبليء وعلي العمادي» وإلياس الكردي» ومحمد الحبّال» والشهاب‎ 
الغرّي» ثم حح »فأخذ بالحجاز عن عبد الله بن سام البصري» وأبي طاهر الكوراني‎ 
تلميلٍ ابن عبد الحكيم السيالكوتي  ومحمد حياة السندي» وحمد بن عبد الله‎ - 
المغربي» ثم رجع إلى مصرء فلازم مجلس شيخه السابق ذِكرّه ملازمة كليةٌ في‎ 
المعقول والمنقول إلى أن تخرّج عليه فيها وأصبح معيدَ درسه» واشتهر هناك ببالغ‎ 
ذكائه وسعة علمه.‎ 

ومن مله شیوخه بمصر موسی الحنفي» وسليان المنصوري» ومنصور انوي 
وسالم النفْراوي» والشهاب اللوي » والشهاب الدُمنهوري وغيرهم» وقد أن له 
لمشايخ بالتدريس» فدرُس هناك مدة سبع سنين تزْدَجِم على دروسه طلبة العلم غاية 
الازدحام» ويلْفَى من العلاء ما يلين به من الاحترام» تقديرا منم لاتقاد قريحته 
وله 

ومن جملة ما أقرأه جاه رَوّاق الشاميين «الدرٌ المختار» وهو أول من أفرأًه بالأزهر 
الشريف» كا أنه أول من كتب حاشيةٌ عليه» وحاشيته تسمى «تحفة الأخيار»» وأقرا 
أيضا «المداية» وغيرَ ذلك إلى أن اشتهرَ بمصر غاية الاشتهار» ونال دنيا واسعة من 
الامو وف كا 
سفره إلى إستامبول واتصاله براغب باشا: 

ثم ذهب إلى عاصمة الدولة العثانية سنة ١٠١١‏ موفدا من قبل العلماء» لرفع 
شکاوی ضِدٌ سليان باشا العظم والي مصرء لإثارته الفتَنْ بجصرء بالدس بين 
الأمراء» فاتصل برئيس الكتاب محمد الراغب باشا هناك» حيث كان من اختصاصه 
النظرٌ في الشكاوى التي ترد إلى العاصمة» كا كان مرجع سَمَراء الدول الأجنبيةء 
ولذلك سميت الرئاسة المذكورةء «نظارة الخارجية» فيا بعد . 

وحيت عَلمّ الوزيرٌ محمد الراغب باشا المعروف بالعلم والفضل بغزارة علم 


1۰0 

صاحب الترحمةء كلفه أن يبقى عنده ليكون أستاذاً خاصاً له فقيل ذلك واستقرٌ 
هناك في بلهيية العيش يتلقى الوزيرٌ المذكور منه العلوم. 

وصاحبٌ الترجمة هو الذي ابل تلك النسخ القيمة المحفوظة في خزانة الوزير 
المشار إليه إلى اليوم» ومن جملة ما قابلّه من الكتب الكبيرة «الفتوحات المكية» وقد أق 
بأصل المؤلف المحفوظ في فونية وقابلّها به» ولسعَى امرجم في إصلاح النسخ 
اللحفوظة بخزانة راغب باشا اشتهرت كنب الخزانة المذكورة بالصحة إلى اليوم. 

وقد استمرت صله بالوير المذكور إل أن عن :الوزير واليا لر عة ١١3۷‏ 
فأراد أن يستصحبه حينا سافر إلى مصر»ء لحن شاءت الأقدار أن يبقى الأستاذ 
ا 


اتصالّه بشيخ الإسلام وجيازته للرتّب العلمية الرسمية : 

ثم اتصل بالعلامة شيخ الإسلام عبد الله بن محمد المجدي المعروف بالوصاف» 
وخدّم عنده بوظيفة التمييز والتفتيش» مواظباً على التدريس » ومن تلقى منه العم هناك 
شح الإسلام محمد أسعد ابن شيخ الإسلام عبد الله المجدي المذكورء» وحار المترجم 
الرتَبَ العلمية الرسمية إلى أن وص إلى مَوْصِلة السليانية المعروفة عندهم» وكان 
شيخ الإسلام السيد مرتضى أعلى قَذرّه بعد أن اطلع على بعض مؤلفاته . 

وبعد وفاة ابن همات المحدّث سنة ٠٠١١‏ تول امرجم مشخ انت 
بايا صوفيا بأربعين عثانياً عن کل يوم » كا هو شرط الواقف» وبجامع السلطان 
سليم أيضاًء واستمرٌ على تدريس الحدیث بها إلى أن مات. 


وفاته وبعض مؤلفاته : 

مات ي دب الآخر سنة ۹° ودفن قرب صريح آي ايوب الأنصاري 
رضي الله عنه» وابنه الرنن إسماعيل حقي توفي سنة 7 وسحفیده الأستاذ علي 
رائف توفي سنة ۱۲۵۸ رحمهم الله . 


۱۰۹٦ 

ومن مؤلفاته: هذا الكتاب الذي RE‏ وقد أله باسم راغب باشا 
الوزير» كا أشار إلى ذلك في أول كتابه . ومنها «تحفة الأخيار على الدرٌ المختارم وقد 
سبق ذكرها أيضاً. ومنها «شرح جواهر الكلام» للقاضي عضد الدين الإحيّ » إلى غير 
ذلك ما لا حاجة إلى ذكرها هنا. 

وقال الُرادي في «سلك الدَرَر»: «كان آيةّ الله الكبرى ي العلوم العقلية 
والنقلية . . . ودروسه يحضر فيها العلهاءء وكان غالب عققي الأزهر تلامذنّه وأما 
تلامذئه في بلاد الروم - البلاد العثانية - فلا حصو كثرةً» . اه. 

وقال ابن عابدين في «عقود اللآلي»: «كان له القبول التام» اسع به الخلی 
الجن والجم الغفير» وكان في الفطانة والذكاء على جانب عظیم » قفا فقا 
متضلعاً ني العلوم العقلية والنقليةء حتى قيل إنه م يأت بعد الشهاب الَماجي عقن 
مثله». اه. 

ومن أجل تلامذته شي مشايخ مشايخنا العلامة هبة الله التاجيء وقد نرم 
له في كتابه «حديقة الرياحين في طبقات مشانخنا المسندين» تغمده الله برضوانه. 


وهذا القذر من البيان كاف في الإشارة إلى مقدار الكتاب ومؤلفه المحقق؟) 


محمد زاهد الكوثري 
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الامام الكير ء حجة المكلمين » المفر انار 
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المخوق سة ١ب‏ _ ه رحه‌اله 
سوت 
عرف الكتاب » وترجم للسؤف ۾ وخر اعادیثه » وعلق حواشیه 
الملامة المحد ن الکہ 


صاحت الفضيلة الاستاذ الشيخ 


ای 
وکل ا مشيخة الاسلامة في الخلافة المثانة سااً 
س 
تفضل الاستاذ الدكتور 
مروا 
أستاذ تاريخ الفلسفة الاسلامة بال جامعة المصرية 
بكلمة عن الملة بين علم القرق وغبره من العلوم 
جود 
عى بنشره » وراجع أصله » ووقف عل طبعه 
0 
ویو رور درک و 


مائ الارن 
الطبمة الاولى 


۰۹ 


بسم الله الرحهن الرحيم 


افتراق الأمة على فرق 
وكلمة عن الإمام أب المظفر الإسفرايني 
وکتاب «التبصبر» له 


يقول مطهر بن طاهر المقدسي في كتاب «البدء والتاريخ) عند الكلام على 
شرائع آهل ا لجحاهلية : «كان فيهم من كل مله ودين » وكانت الرندقة والتعطيل في قريش› 
والزدّقية والمجوسية في تميم» واليهودية والنصرانية في عَسّان» والشرك وعبادة الأوثان 
في سائرهم». اه. 

وكانت هذه البيثة تحتوشها أممٌ زيغ من كل طراز. ففي مثل هذا الوسط 
البعيد الغور في صنوف السقوط : بَحّث الله تعالى سيد المرسلين وخاتم النبيين محمدا 
صلى الله عليه وسلم» بشيرا ونذيرأء وداعياً إلى الله بالحكمة» والموعظة الحسنة. 
وبعد مضي نحو ثلاث عشرة سنة من بعثته أذن الله له في الدفاع عن الحق بالقوة إزاء 
العَنتِ. بعد تام إقامة الحجة» فاستنارت القلوب بنور دعوته صلى الله عليه وسلّم» 
وانقمع أهل الباطل»ء فشمل نور التوحيد بقاع الأرض كلها بانقشاع ظلماتِ الجحاهلية 
الأولى أمام ذلك النور الوهاج» فتبدّلت الأرض غير الأرض» والناس غير الناس. 

ولا التحق النبي صل الله عليه وسلُم بالرفيق الأعلى بعد أداء رسالته 
وانتشاله الأمة من كبوتهاء ارد أناس في الأطراف» وحاول أناس تفريقَ شؤون الدنيا 
من شؤون الدين› بالامتناع عن أداء الزكاةء فعدٌ الضنخانة رضي الله عنم جميع 


۱۱۰ 
هؤلاء في سبيل المرتدين» بالنظر إلى أن الدينٌ الإسلامي الكامل في ذاته جامع في 
جوهره وصمیمه بین مصلحتي الدنیا والدین» ومکافح عن اللصلحتين ضدٌ المتعنتين 
بعد إقامة الحجة واستبانة المحجة. فعاملوا الفريقين معاملة المرتدين» فزالت هذه 
الهاجسة من الرؤوس» بحيث لا تنبعت مرة أخرى مادام للإسلام سلطان على 

القلوب. 

وي عهد الفاروق رضي الله عنه أخحذ رجل يقال له صَبِيغ بن عسل يسأل عن 
المتشابه» ويتكلم فيا لا يعنيه» مما قد يحدِث فتنا بين العامة » فطلبه عمر وقال له: من 
آنت؟ قال : أنا عبد الله صبيغ » قال عمر: وأنا عبد الله عمر. فأخذ يضربه بعراجين 
النخل حتى دَمّى رأسّه . فقال صَِيغ : حَسْبّك يا أمير المؤمنين قد ذهب الذي كنت 
أجده في رأسي» ثم نفاه إلى البصرة حتى صلح حاله. هكذا كان سهر عمر على 

الفاتنين بين العامة بدون شبهة قائمة تستوجب الكشف. 
ثم لما حدثت الفتن في عهد ثالث الخلفاء الراشدين ورابعهم رضي الله عنهم» 
ا م ای ا ةت اتود ی رور 
والفساد بين أهل الإسلام» فبدأوا يَسَعَون جُهدَهم في تفريق كلمة المسلمين بشتى 

الوسائلء انتقاماً منم لأممهم» فم هم بعض ما أرادوه. 
فكانت الخوارجٌ أول المتجردين لتفريتي كلمة المسلمين في أخطر أيام الإسلام» 
وأحداتهم السود ما يسود صحف التاريخ» ولم تكن نشاأةَ الخوارج نتيجة شبَهٍ علمية» 

بل كانت من عاطفة سياسية جاحة. 

ونشأة فرق الشيعة رد فعل لعمل هؤلاء تستندٌ على عاطفةٍ كتلك العاطفةء 
لکن اندس بینہم طوائفُ من الأمم الي لا تضيز للإسلام خیراء فكدّروا صفو 
التشيع لأهل بيت الرسول صلوات الله عليه وآله» فضرٌوا الإسلام في صميمه ضرّرا 
وبیلا حمر وجه التاریخ خجلا من تسجیله وتعلیله. 

وفي نشأة المعتزلة يقول أبو الحسين الَلطي في ورد الأهواء والبدع» - وهو أقدم 


۱۱۱ 
مصدر يبيل وجه التلقيب باسم المعتزلة -: «وهم سوا أنفسهم معتزلة» وذلك عندما 
بايع الحسنْ بن علي عليه السلام معاوية و إليه الأمر اعتزلوا الحسنّ ومعاوية 
وجيعَ الناس - وكانوا من أصحاب علي ولزموا منازهم وشاجدهم؛ وقالوا: 
نشتغل بالعلم والعبادة» فسُمُوا بذلك معتزلة»» وكان لتقدّميهم فضل الردٌ على 
النصارى واليهود» والمجوس والصابئة وصنوف الزنادقة . لكن لكثرة احتكاكهم بفرقِ 
الريغ» وتحكيمهم العقل في كل شيء» وقعوا ني دع خطرة باي شرحها. 
وهكذا عمُت البلية» وشملت المصيبةء إلى أن بلغ عدد أصول. الفرّق 
وفروعها عددا كبيرأء ولا سيا بعد اتساع الفتوح» وتفرع الناس للجدل في مسائلَ 
كانوا في غنية عن الخوض فيها لو اكتفوا بالعلوم التي تحتها عمل» كا أفضنا في بيان 
ذلك في مقدمة «تبيين» ابن عساكرء ومقدمة «الرد على نونية ابن القيم». 


وکان لعلماء أصول الدین سَعْيْ مشکور في دع الشبه وجراسة العتقد في 
ر التاريخ › وهم كتب خاصة في الل ال او ن تم بأمر دینه أن 
يطلع عليهاء لأن من ات على تاریخ الفرقء ووجوه تشكُبهاء وكيفية تفرُع بعضها 
من بعض» ازداد بصيرة في أمر دينه» وتصونا في عقيدته» وعلاً بأطوار الفكر البشري 
في باب الاعتقاد . 


ف الغلا الذي الفا في الملل والنځل على اختلاف مشارہم» وتفاوت 
مار ہم » من اط لنفسه تدوين معتقدات الفرق. بدون ر للأخذ والردء 
ومنهم من ُن بالردٌ عليهم ردا مشبَعاً يا براهم خطثین فه؛ ومنہم من غالى في | إلزام 
آهل الباطل ما يعذّه لازم قوهم» وإن ‏ يكنْ ذلك مصرٌّحاً به في کتبهم ؛ ؟ ومنهم من 
عول في نسبة الآراء إليهم على كتب خصومهم البْعداءِ عن النْصفة. 


والعإلم المحتاط لدينه لا يعزو إلى فرقة من الفِرّق» أو شخص من الأشخاص 
ما لم یره ف كتب المردود عليهم الثابتة عنهم » أوفي كتب الثقات من أهل العلم 


1۱۲ 
المتلبتين في عزو الأقاويلء ولا يمهم إلا ما هو لازم قولحم لزوماً بيناً م يصرّح فائله 
بالتري من ذلك اللازم. 

والخطا في باب الاعتقاد حطر إذا كان بحيتُ يعاند ماثبت من الدين 
بالشرورةواستساغة ذلك لا تدر إلا ن سداد رقي القلوت وا لطا فيا دون 
ذلك يعد بدعة في الاعتقادء وإن لم يبلغ حدٌ الكفر الناقل من الملة . 

وقد وردت أحاديث في افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقة» منها ما لا نص 
فيه على امالك منهاء ومنہا ما فيه بيان أن واحدة منها ناجية والباقين هَلْكى» ومنها 
ما يُعدُهم كلهم ناجين سوى واحدة هي الزنادقة . 

وقد اختلف أهل العلم في ثبوت تلك الأحاديث» وعدم ثبوتهاء كلا 
أو بعضاء كا اختلفوا في المراد بالعدد ال مأثورء أوالأمة :هل هي أمة الدعوة أم أمة 
الإجابة؟ [ [ 

فمنهم من يقول: إن العدد لمجرّد التكثير كا في قوله تعالى: في سِلياة 
ذَرْعُها سبعونَ ذراعاً4› على ما شرحه الرجاني في «العحضدية» أو: إن العدد 
لا مفهوم له فلا مانغ من الزيادة على العدد الأثورء وإن لم جز النقص» آو: إن 
القصد إلى أصول الفرق دون فروعهاء كا أشار إلى هذا وذاك الإمام فخر الدين 
الرازي في كتابه في «الملل والنحل»» وإنْ سى في توهين ال لحديث في «تفسيره» . 

ومنهم طائفة تكلفوا حصرَ العددِ في فرق خاصةء لكن قلا تجد اتفاقاً بيهم في 
الفرق التي يملأون بها العدد المذكور. فدونك كتابَ «رد الأهواء واليدع» لأبي الحسين 
اللّطي المتوفى سنة ۳۷۷ وكتابٌ «الفَرّق بين الفِرّق» لأبي منصور عبد القاهر بن 
طاهر التميميّ البغدادي التو سنة ٤۲۹‏ » وكاب «التبصي» هذا لأبي المظفر الإسَمُرايني 
المتوق سنة ١۷ء‏ وكتابَ «اللّل والنحل» لأب الفتح محمد بن عبد الكريم الشَهْرْستاني 
ا متوفق سنة ٥٤۸‏ و «غنية» الجيلي» و«شرح المواقف»» و« خجطط المقريزي» و «نشر 
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۱۱۳ 

الطوالم» وغيرّ ذلك ما لا محصى من الكتب التي تَذْكر فيها الفِرّقء تمد أصحانّها 
بختلفون في تعديد الفرق في صدد إكمال ذلك العدد بدون زيادة ولا نقصان . 

والأجدرٌ بالقبول عند مَنْ يَرى صحة الحديث - أن لا نتقدّم بالحكم على 
مراد الرسول. صلوات الله عليه بدون حجةٍ ظاهرة» بل المتحتم أن نقول: إن الناجي 
غو من كان تغل ما عله الشجابة رشي ات غب الوا لاع يى اتلك با 
ثبت من الدين بالضرورة» وإن الباقين على ضلال. 

إلا أن تشعّب الفرق لا ينتهي إلى انتهاء تاريخ البشر» فلا يصح قصرٌ العَدّد 
على فرق دون فرق» ولا على قرن دون قرن» لاستمرار ابتار أهواع وتلفيق آراءٍ 
مدة دوام الحياة البشرية في هذا العام . فالکلام في الفِرق كلها من غير تقب بعد هو 
الأبعد عن التحکم وهو الذي لا يکون اغا ا اهازئين من غير أهل هذا 
الأين. 

ورأيٰ ابن حزم في حديث افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقةٌ :هو ما ذکره في 
كتاب الإيان من o‏ حیث قال: «ذکروا حدیٹا عن رسول الله ا الله عليه 
وسم أن القدرية والَرجئة بجوم هذه الأمة. وحديثا آخر: تفترق هذه الأمةٌ على 
بضع وسبعین ف لهاان الان خافى واد : 

قال بو محمد: هذان حدیثانِ لا يصځانٍ أصلا من طريتق الإسنادء وما كان 
هكذا فليس بحجّة عند من يقول بخر الواحد» فكيف من لا يقول به». اه. 


قال ابن الوزير في «العواصم والقواصم» : «إياك أن تغترٌ بزيادة: «كلها في النار 
إل وأاحدة»» فاا زيادة فاسدة» ولا پبعد أن تکون من دسیس املاحدة. وقد قال 
ابن حزم بأن هذا الحدیث لا يصح». . وقال الشمس عمد بن أحمد البساري المقدسي 
ف «أحسن التقاسيم» بعد أن عدّد الفرق» وذکر حدیث «اثنتان وسبعون ٤‏ الحنة 
اة ف النار» وحدیث وائنتان وسبعون ف النار وا ناجيه) : «هذا اهر 


والأول أصحٌ إسنادأ». اه. 


114 
ومن الغريب أن ابن حزم ذل في «إحكامه» على بطلان القياس بحديث 
تعيم بن حاد: «تفترق أمتي على بضع وسبعين فرق قوم 
يقيسون الأمور برأيهم» مع سقوط هذا الحديثِ من وجو عند جماعة آهل هل العلم 
بالحديث من المشارقة بل المغاربة! وهنا لا يتوقّف في الحكم بعدم الف على يت 
آي داودء والترمذي» وابن ماجه» عن اي هريرة «افترقت کک ون 
فرقة» وافترقت النصارى على اثنتين وسبعين فرقةًء وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين 
فرقة» بدون زيادة «ثنتان وسبعون في النار» وواحدة في الجحنة» وفي رواية لأب داود 

والحاكم بتلك الزيادة. 


ولعل ذلك من جهة وجود محمد بن عمرو الليثي بين رواته» وهو ممن أخرج له 
الشيخان في التابعات فقطء ومثلّه لا بحتح بحديثه إذا لم يتابع» ويقول الحاكم 
في«المستدرك» بعد أن أخرج الحديث: «هذا من شرط مسلم»» ويقول الذهبي 
مستدرکاً عليه : «محمد بن عمرو لم يحتحّ به منفرداء ولكن روا بغبره)» . 


وأما ما ورد بمعناه في ابن ماجه» والبيهقي» وغيرهما: ففي بعض أسانيده 
عبد الرحمن بن زياد بن أنْعُّم» وفي بعضها كير بن عبد الله» وفي بعضها عبَادُ بن 
يوسف» وراشد بن سعد» وفي بعضها الوليد بن مسلم» وفي بعضها مجاهيل» كا 
يظهر من كتب الحديث»ء ومن تخريج الحافظ الزيلعي لأحاديث «الكشاف»» وهو 
أوسمٌ من تكلم في طرق هذا الحدیث _ في أعلم - وابن حزم لا يَرّى جر الضعيفِ 
ا 

وأما الحديث الذي أشار إليه البشاري: فهو ما أخرجه صاحب «مسند 
الفردوس» حيث قال: «أخبرنا أبو ثابت بن منصور» أخبرنا جعفر بن محمد بن 
الحسين الأّري» حدثنا صالح بن أحمد الحافظ» حدثنا إبراهيم بن محمد بن 
يعقوب» حدثنا الحسن بن رُولاق»حدٹنا نعيم بن حاد» حدثنا بجیى بن بمان» عن 
ياسين الزيات» عن سعد بن سعيد خي بحیی» عن انس قال: قال رسول الله 


1° 
صل الله عليه وسلّم : «تفترق أمتي على بضع وسبعين فرقةٌ كلها في الحنة إل 
الزنادقة» . 
ح قال : وأخبرنا عبدوس» أخررنا أبو منصور» أخرنا الدارقطني» حد 
محمد بن ثابت» حدثنا أحد بن اود حدئنا عثان بن عفان القرشي› حدنا 
أبو إسماعيل حفص بن عبد الله الأبليء عن مسعَر» عن سعد بن سعید» بسنده 
السابقء وسكت عليه الحافظ ابن حجر في «زهر الفردوس». وسَمَى العَجلوني في 
التوفيق بين الحديثين بحمل أحيهما على الابتداءء والآخر على الانتهاء. 
وأما حديث: «إن القَدَرية والمرجئة مجوس هذه الأمة» في كلام ابن حزم : ففي 
سنده عند الطبراني هارون بن موسى الفروي» وأما حديث: «القدّرية مجوس هذه 
الأمة» عند أي داود : ففي سنده جعفر بن الحارث» أورده ابن الجوزي في 
«الموضوعات» وتعقبه السيوطي» وأما حديث: «صنفانِ من أمتي ليس هما من 
اللإسلام تضفت- اة والقدرية: عند الترمذي ففي سنده علي بن نزار بن 
حَيّان» وأبوه» وأما لَعْن الفريقين على لسان سبعين نبياً: ففي سنده عند الطبراني في 
«الأوسط» محمد بن الفضل بن عطية» وهو متروك الحديث كذبه غير واحد. 
وبعد هذا التمهيد نتحدّث عن كتاب «التبصير في الدين. وتييز الفرقة الناجية 
عن الفرّق اهالكين» الذي عزم على نشره الأستاذ الأديب السيد عزة العطار 
ا لحسيني الدمشقي باهتهام حاص كا هو شأنة في إحياء مآثر السلف. والكتاب 
جدیر بهذا الاهتمام . 


ترحة المؤلف : 
مؤلف هذا الكتاب من كبار أئمة أصول الدين» وقد تَرْجّم له عبد الغافر 
الفارسي في «ذيل تاريخ نيسابور» للحاکم» کا نرجم له ابن عساكر في «تبيين كذب 


. توفي السيد محمد عزت العطار سنة ١۷١٠ه رحه الله‎ )١( 


۱۱٩ 


امفتريي في ما نسب إلى الإمام أي الحسن الأشعري» في عِدادِ رجال الطبقة الرابعة 
من الأشاعرةء ذاكراً له : بالإمام الكاملء الفقيه الأصولي امسر . 

والتاجح ابن السّبْكي في «طبقات الشافعية الكبرى»ء واصفاً إياه: بالإمام 
الأصوليء الفقيه المفسّر» والشمس عمد بن علي الداودي في «طبقات المفسرين» 
وأثنى عليه السيد مرتضى الزبيدي في «شرح الإحياء» عند الكلام على أئمة أصول 
الدين . 

ونص كلمة الداودي في «طبقات المفسرين» في ترجته: شاهفور بن طاهر بن 
محمد الإسفرايني الشافعي أبو ا لمظفرء المفمسء إمام بارع» صف «التفسير الكبير» 
اون وصنف في الأصولء وسافر في طلب العلم» وحصل الكثير» ارتبطه نظام 
اللك طرضن فأقام پا ين ودزسن بها العلومء وآفاد الكثيرء واستفاد الناس منه. 


بعض شيوخ المؤلف : 

سمع الحديث من أصحاب أبي العباس الأصمء وأصحاب أبي علي حامد بن 
محمد الرفاءء وكان له اتصالٌ مصاهرةٍ بالأستاذ أبي منصور البغدادي الإمام وولد له 
اش المبارك» وهم كانوا وجوه أهل بلخ المشهورين المعروفين بهاء والمتقدّمين من 
علهائها وأئمتهاء توفي الإمام شاهفور بطوس سنة إحدى وسبعين وأربعمائة . 


شيء من شعره : 
وأنشد الإمام شاهفور لنفسه: 
ل ار سوال تناك ن ا ا ج نى 
من غيرشكريبتغيهبجوده كلا ولا مَنْ لذاك ولا أذى 
وأنشد الإمام شاهفور قال : أنشدنا هلال بن العلاء: 
عمجب أن يقال عل دين وقددَمب الطريف مع الَلاد 
ولا قبت عل زكاة مال وهل تحب الزكاة على الحواد 


1۷ 

ذكره عبد الغافر الفارسي رحه الله . اه. وشاهفور معرب (شاهبور) وهو في 

الأصل بمعنى : نجل الملك» في لغة آهل فارس »سمي به الإمام أ بو افر وطاهر 

ليس باسمه» وإنما هو اسم أبيه. وكذلك فورك› في الأصل بمعنى النجبلء لأن 
الكاف للتصغير في لغتهم . 


بعض مؤلفاته : 

وللإمام أبي المظفر عاد الدين الإسَمَرايني هذا من المؤلفات «تفسير الكتاب 
الكريم» باللغة الفارسية وهو مطبوع في إيران بعناية بعض المستشرقين» وله أيضاً 
الكتاب «الأوسط» في الل والنحل» وكتاب «التبصير» هذاء وهو المعروف بين أهل 
العلم بكتاب «المل والنخل» له» ولم یزل کتابه هذا موضع عنايةٍ بالغة بين آهل 
العلم» على توالي الدهور» علا منم ببراعته في علم أصول الدين» وإجادته تدوين 
صفوة الصفوة من بحوث أستاذِه ويه : أبي منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي 
البغدادي صاحب الكتب الممتعة في الملل والنحل» ومن بحوث أئمة هذا الشأن 
أمثال أبي إسحاق الإسَفُرايني» وابن فَورّك الأصبهاني 


وها هو الإمامٌ المجتهدٌ الحافظً الفقيه المتكلَم الأوحد أبو بكر بن العربيّ يقول 
في «عارضة الأخوذي» عند الكلام على حديث أبي هريرة في افتراق الأمة : «وقد ذكر 
علهاؤنا رحمهم الله تعديد الفِرّق: الروافض عشرون فرقةء والخوارج عشرون فرقةً 
والفَدرية المعتزلة عشرون فرقةً» وسبعُ فرق في الإرجاء» وخس فرق الضراريةء 
والجهميةء والكراميةء والنجاريةء وفرفة جهمية مرجئة جَمعت بين البدعتين 
کاي شمر ودين شيب هلاه فان وسرت رة كلهم عل .بذعة 
أوضخهم وعدّدهم بمقالاتہم الشيخ الإمام أبو المظفر شاهفور. . . ليمير أهل السنة ښ 
أهل البدعة» لكتهم . وفات أبا امظفر رجه الله تعالی رقةٌ سخيفة مكفرة على أحد 
التأوبلين وهي التي تقول لا قول إلا قال اله ورسولة ركلمة حى ريد با باطل) 
وتنفي التمثيل الذي يسميه أهل السّة: القياس» ونكر النظر الذي لا يعرف الله إلا 


11۸ 
به» ویتعلقون في نفي القیاس بحدیثْ يروه البرار عن نیم بن حهادء عن عیسی بن 
يونس . وکان عندنا في الأندلس رجل يقال له: امن أَصبَع » رخل وروی 
الحديث. وعاد فأسندء أنه لا قياس ولا نظر» .م بين وجه سقوط خر نعیم 
بي المظفر قائلا: لعله ل يذكر تلك الفرقة لأغبا فرع 
الخوارج بقولما (لا حكم إل لله ) ! وفرع المعتزلة النظامية باعتبارٍ نفپها القياس» ثم 


هذا نم اعتذر عن ا 


انی باللائمة على ابن حزم ثم قال : 
قالوا: الظواهر أصلّ لا مجوزلنا 

قلتٌ: اخسأوا فمقا الدينِ ليس لكم 
ا ورود الكَذْب مَهكة 
إن الطراعے غود اهنا 
فالظاهرية في بطلان قوم 
كلاهماهادم للدين من جهة 
هذي الصحابة تستمري خواطرَها 
وتعمل الرأيّ مضبوطاً مآخجذه 
ا ای 
والقولٌ أصل وما عال السدَادٌ به 
لارا ف الاق شى 
وإذصَمَامنهل الإسلام مطردا 
يترا عن الى E‏ ندا 


انتهى ما نقلناه من «العارضة» . 


عهاالعدول إلى رأي ولا نظرٍ 
هذي العظائم فاستَخفُوا من الوتر 
إل من كان جرال واتار 
فكيف حصي بيان الحكم في البشر 
كالباطية غير الففزق في الور 
والْقطم العّذل موقوف على النظر 
ولا تحاف عليهاغرة الخطر 
وتخرج احق عفوظأً من الأر 
تطووا الفؤاة على غِرٌ من الغفرر 
فانظر إليه بقلب صادقٍ الفكر 

من الجوامر نقتم E‏ 
رتم عليه سيم من الكدر 
ماللأنام ومعلوفِ من البقر 


والمصنف رحه الله استوفى في هذا الكتاب ‏ من غير إملال ولا إخلال - بيان 
أجدی في ترصين السياج حول معتقد أهل الحق في عهد استفحال شرور أهل الزيغ › 


۱۱۹ 
وأجاد في شرح معتقد أهل السنة في آخر كتابه جد الإجادةء وقد عَمَرّ الرازيّ في 
الساري وراءه بذلك اا ولکن الثاني ألطف همجة بكثير. 
والتلطفُ مع أهل الزيغ بعد ثبوت تعنتهم إزاء الحجة القائمة وبعد ظهور 
خديعتهم وعَيْثهم فسادا: ليس من شأن أهل العلم الغيورين الذابين عن حريم 
الدين› وللتاريح خ المجرد شأن»› ولحراسة الح شان آخر. 
وقصارى ما يُؤخدٌ به بعض علهاء هذا الشأن: عدمٌ التبُْبِ في عَزْو الأقوال, كا 
سبق » کافاً الله تعای الصنفَ على يله وحسن صنيعه بتأليف هذا الكتاب» ورصي 


عله وأرضاه» وف ناشره الفاضل لإحياء ری أمثال هذا الكتاب القيم ف خر 
وعافية) 


يوم الحمعة غرة حرم الحرام سنه ١۳۵١۹‏ ه 
محمد زاهد الکوٹري 


( م ê‏ 
اليف 
العلامة اللإمام الكامل حجة اللإسلام 
أي حامد عمد بن مهد الغزالي الطوسي 


GCOS 
عرف الكناب وحققه العلامة الحقق الكر‎ 
صاحب الفضبلة اللخ‎ 
TIARAS 


وكيل الحيخة الاسلامية في الخلاقة المانية ٠.‏ 


كلمة عن قانون التأويل 


القرآن الكريم والسنة النبوية ينخُوانِ مَناحيّ كلام العرب في وجوه البيان» وفي 
كلام العرب ما يمهم المراد منه جرد سماعه» ومنه ما يَدَحٌ السام في حاجة إلى التدبر 
وإعمال الرُوية في تفهم مآله. 

e‏ 2 ا فمن اف اتاويل مطلقاً وور 

والتأويل هو: بيان مال ما بحتاح إل التدبر من القول» وتبيين ما يؤول إليه 
الكلام» وهذا هو معنى التأويل في أصل اللغة . وأما استعماله جعنى صرف الكلام 
ا فاصطلاح عدَث . والخاد ثضون في بحث التأويل طوائفٌ على أنحاءَ 
شتی من تفريط» أو إفراط» أو توسط. 

وقد شرح الإمام حجّة الإسلام الغزالي أحوال هؤلاء الطوائف في كتابه 
«القانون الكلي ني التأويل» أجلى شرح» حيت اول التأويل ببحث لسؤال وجه إليهء 
وم فيه بوصایا لمن يعاني هذا ا قيام چ هنالك» و الاما بمسالكهم› 
کن ا ا ا وق ت التاويل " الذي شغل أمر تحقيقه الطوائفء 
حى شى غَلَة الباحث با حوّاه من فوائد ثمينة . 

٤ 8 ء۶‎ o 
وهو على صعرٍ حجمه خير دليل لمن يريد سلوك تلك المضايقء يدله على‎ 


۲٤ 
المنبج الأسل» وخر حر رة من الوقوع في المهالك إذا أخذ بوصاياه» كيف!‎ 
وقد قل نظر موْلفه بين علاء 0 في معّاناة المطالب العالية من علم أصول‎ 

الدين» والتصوف» والفلسفة! فبيان مثله يكون أوقعَ في النفوس وأرضى في القلوب . 
ولا سيا أن تأليفه هذا من أواخر مؤلّفاته . 

وقد أحسن صَنْعاً الأستادٌ الأديبُ السيد عزة العطار الحسيني حي قام بطبع 
هذا الكتاب العزيز النادر» وإذاعته بين أهل العلم» فجزاه الله عن العلم خيرأً) 


محمد زاهد الکوثري 


IR ET‏ الزن ن 
تالف 
ادم المديت النبري التربف 
ای الل عبہ ات ہس مر ہیں الصر 
اناري ال الإدريي 
ص علیاه الآزهر 
العامة اكانة 


[ وحقوق الطبع حذوظة ] 


ااا رل ت( ا 
E‏ 
ص ۰ ب . )٠۰٥(‏ 


بسم الله الرهن الرحيم 


كلمة فضيلة الأستاذ الكبير 
الشيخ محمد زاهد الكوثري 


فضيلة الأستاذ العلامة المحدّث الناقد السيد عبد الله الصدّيق الغاري 
حفظه الله()ء له يَرّاعة فيَاضة تفيض تقيقاً كلا جد الحد» وجب الردء فتوقفُ 
المتهجُمين على معتقد المجاعة عند حدهم» ول ل راف فص خد ايت 
ونْفاة التوسل» والُغّالين في استنكار المحاريب ماثلة أمامناء تشهد له بنبل الرأي ودف 
النظرء وغرّارة العلم والبرّاعة في الرواية والدراية. 

فيتوالى شكرٌ أهل العلم والدين من أعماق القلوب على إجادته البالغة في الرد 
عليهم» وقد أعدٌ الله سبحانه له مثوبةٌ عظيمة بقذر ما له من الإخلاص في العملء 
والنجاح في الجهادء والإجادة في الدفاع عن حَورّة الدين. 


وها هو ذا قد وَقّفَ بالأمس الدابر فة الأسد في الردٌ على مُشّايم للرشيد 
القموني" ‏ الجاري وراء الدكتور صدقي المعروف _ في إنكارٍ نزول عيسى عليه 
السلام في آخر الزمانء فقضى عليه بقالاته المْيَعة المنشورة حديثاً في مجلة الإسلام 


)١(‏ ولد الشيخ عبد الله الصديق في طنجة من المخرب الأقصى سنة 1۳۲۸ وتوفي فيها يوم 
الخمیس ۲۰ من شعبان سنة ۱٤١۳‏ رجه الله تعالى وأكرمه بجواره الكريم . 
(۲) هو الشيخ رشيد رضا صاحب «المنارء . 


۲۸ 
الغراء» فندعو الله سبحانه أن يُرْعاهء ويكافئه على ذلك مكافأة المحسنين» ويكثر من 
أمثاله في جراسة الدينء والدفاع عن معتقد المسلمين. 

وما يُوسّفٌ له أن يُوجَد بين صفوف حراس الدين» من تتغلٌب عليه شهوة 
الظهور بالتجرؤ غل العقيدة التوارئة جريا وراء الاستبعاد الحقلى الجر فيا لا يله 
العقل» مع توارد الكتاب والسنة وإججاع علاء أهل السنة والجماعة على تحتم الاخحذ 
بهاء ولا يكون ذلك إلا برَندُقاً مكشوفاً في سبيل التجدد» وني مثله يقول الشاعر 
العربي : 

فقد بقي التزندق فيه وص وما قيل الظريفُ ولا الخفيف 

وليس شيءَ أثقل من ذلك على نفوس الاباة الكرام . 

وحاولة المرء لوزن قدرة الله جل جلاله بمعياره الخاسر العيار» وعقله القاصر 
عن اکتناءِ جزءٍ من الكون _ فضلً عن اكتناه صفةٍ من صفاتِ مکوّن الأکوان - : 
ندل على أنه مُصابُ ف عقله قبل أن يصاب في دينه» والركض وراء ذلك الاستبعاد 
المجرد نال على فقد الإيان بالغيب . والاقتصار على المحسوس شان البهيم» فنعوذ 
بالله من الخذلان. 

وفي مسألة رفع عيسى عليه السلام حيأء ونزوله في آخر الزمان: تَضَافرٌ 
الكتاب والسنة وإجاع أهل السنة والجاعة. 

فقولّه تعالی : وان منْ أهلٍ الکتاب إلا لوم به قبل موته) بعنى ليس أحدٌ 

من أهل الكتاب إلا ليؤمننٌ بعيسى قبل موت عيسى» لأن عود ضمير «قبل موته» إلى 

عيسی : هو مقتضی الرواية» حيث صح ذلك عن أي هريرة رضي الله عنه» 
واستفاض عن ابن عباس رضي الله عنهما بدون أن يَصِح ما يُناهض ذلك عن أحدٍ من 
الک 5 

ولأن عَوْدَ ذلك الضمير إلى عيسى هو مقتَضى الدّراية أيضاًء حيتٌ يلزمٌ من 


۱۲۹ 

وده إلى غير عيسى -وهو: أحدٌ من أهل الكتاب - أن يؤمنَ كل كتابيٰ - من 
اليهود وغيرهم - قبل موته بعيسى» فإما أن لا يُعتَدٌ بذلك الإبمانء فينافيه إقسام الله 
سبحانہ علیہ وإما آن یُعتدّ ب فلا یکون ہہودٌ ولا نصاری» بل کون الجحمیم مله 
واحدة! 

مع أن ا على عدم رذ اليهودِ والنصارى إلى غير آهل دينہم في المواريث 
وسائر الحقوق گل عل تمایز لمن وعلى أن اليهود ود والنصارى نصارى» 
ما لم نعم اهتداءَ أحدٍ منهم إلى الإسلام فنحكُم فيه أنه مسلم . فلو کان ېود يون 
قبل موته بعيسى عليه السلام ما صح رد وَرته إلى اليهودء وقال الزهري : «مَضت 
السنة على أن يرد أهلّ الكتاب في حقوقهم ومواريثهم إلى أهل دينهم إلا أن يأتوا 
راغبین في حکم الله فیحکم بینهم بکتاب الله» . 

وحيث استحال عد ذلك الضمير إلى غير عيسى للسبب المشروح» تعين عَودّه 
أل عى هن هة التراية اشا وهكدا تطابقت الرواة والدراية عل .أن مرت 
E ES‏ یکون بعد نزوله في آخر الزمان» وإذ ذاك يكونْ الجميع أمة واحدة 
بإيانہم كلهم با يدعو إليه عيسى إذ ذاك» وهو دين e‏ 

ثم الضمير ني قوله تعالى : وإنه لَعِلْمٌ للساعة) تعن إرجاعه إلى عيسى عليه 
السلام أيضاء لأنه هو المذكور في سياق الآيةء ولا ذِكر للقرآن في السياق حتى 
يُستساع إرجاعه إليه ا وأما من < GS e‏ 
خلاف ما استفاض عن ابن عباس من إرجاع الضمير إلى عيسى عليه السلام» 
فتطابقتٌ هنا أيضاً الدراية رالزوانة غل ات عب ن لم للساعة» حيث يعم 
بنزوله قيامٌ الساعة» كا تواترت السنة ونَطابقً الإجماع على ذلك. 

وأما ما وقع في تفسير سورة المائدة في غير مَظنيّه - من «صحيح البخاري» 
SE ug‏ 
للاحتجاح به» وكم له من هذا القبيل في كتاب التفسي ما لا بحتج به عند أهل 
الصنعة. 


۳۰ 
وهذه الرواية واردة بطريق عبد الله بن صالح»› عن معاوية الحضرمي» عن 
ابن آي طلحة» عن ابن عباس» عند ابن جرير وغيره. نفل بن انط | نر 
ابنَ عباس اتفاقاء ففي الرواية انقطاع» ثم ابن أبي طلحةء ة» والحضرميء وعبدٌ الله 
کات :الت اف فبهم» وليسوا من شرط البخاري . فان تصح رواية هذا 
شأنہا؟ حتى صر أن نامض ماصحٌ واستفاض عن أبي هريرة وابن عباس 

رضي الله عن)؟! 

عل أن لھا على التقديم والتأحير - مثل «واسجدي وازكعي» ‏ کا فعل 
الفراء وغبره جلها متفقة مع الرواية الصحيحة. 

وليس ما في «العتبيّة» من عَرَوٍ موه - وهو ابنٌ ثلاثِ وثلاثين - إلى مالك 
رضي الله عنه بصالح آن يکود عذراً لمن شد وقال بوته» حيبت لا مسد له من 
الكتاب والسنة والإجاع» إزاء تلك الجبال الشواهق من ال ججج على أن «العتبية» 
المعروفة ب «الُسَخْرَجَة» اشتهرت بين الالكية بأنها مجم الرواياتِ المطروحة» 
والمسائل الشاذّةء وأن جامعْها كان يُوْت بالمسألة الغريبةء فإذا أعجبته قال : أذجلوها 
في «المستَخرجة». بل قال ابن عبد الحكم : رأيت جلها كذٍباً ومسائل لا أصول ها. 
فالاغترار بها اغترارٌ في غير محله» إلا أن حب الشذوذ مرض في بعض النفوس . 

وبعد هذا الاستطراد نعود فنقول : 

إن فضيلة الأستاذ الغهاري وف بوعدهء وأتمٌ تأليف كتابه البديم المسمُى «إقامة 
الرهان على نزول عيسى في آخر الزمان» وأحسنّ كل الإحسان» في إقامة الحجّج من 
الكتاب والسنة والإجماع على المسألةء وقد سرد فيه من ري حدیِ النرول ما شهد 
له بالتوسع البالغ في الحديث» ويسجل له کل فخر على ناصية الدهرء فأبان بذلك قوة 
0 ر هذا الحدیث عند كل منصفٍ غر متعسّف. 

فيكون كتابه الخال هذا حارساً لقلوب الأجيال المقبلةء من أن يتسرّب إليها 
شكوكٌ المشككين من القاديانين وأذيال القاديانيين» حيبت لم يَدَعٌ ناحيةٌ من نواحي 


۱۳۱ 

هذا الموضوع بدون أن ينها بحثاًء فيقتنعٌ الطالعٌ التبصر بمجرد مطالعته بتواتر خبر 
نزوله عليه السلام في آخر الزمان» وهذا قاضٍ على الشنّ الأول من زعم المردود 
عليه بان «نزول عيسى عليه السلام إغا ورد بطريق الآحادء وخب الآحاد لا يفيد 
عقيدة» . 

وأما لش الثاني فلا مشي إلا على النقل الشادٌ من الأشعري الردودِ عند 
الحققين» لأن العقدَ الحازمٌ هو المعتمد شرعأًء وهذا قد بحل بخبر الآحادء 
وبالتقليدء كا بحصْل بالبراهين المفيدة للعلم ؛ وني قصر الاعتداد في العقد الجازم على 
إيمانِ أهل الرهانٍ: إكفارٌ لَهماء الأمةء وهذا يكونْ مجازفةً شنيعةًء بل إفادة خبر 
الآحادِ العلم اى کثير من علماء ء الأمة» ا بالقرائن» ا 
أخرجه الشيخانٍ من غر مازع أو اتفقت الأمة عل الأخذ به» بل لا يرد خر 
الآحادِ عند أهل العلم 9 عند مالفته لكتاب الله أوسنة رسوله 8 
أو المشهورة»ء أوعند ما عده العقلٌ عل فیا لا حنمل التأاويلء لأن الشرع إنغا یرد 
بمجرّزات العقولء لا با تحيله» كا في «الفقيه والتفقه» للخطيب البغدادي وغيره. 

وصفوة القول: أن الولف أجاد كل الإجادة في تأليفه هذاء فندعو الله سبحانه 
أن يكافئه على هذه الإجادةء وأن يوفقه لتأليفِ كثير من أمثاله في خير وعافيةء وأن 
ينف به المسلمين) ٤‏ 


محمد زاهد الكوثري 


۳۳ 


کتاب الحدائق 
فى المطالب العالية الفلسفية العويصة 


عر الكتاب . رتر جو E‏ . و تی 

مولانا لاستاذ أن 3 ی انگیر 
صاحب المحنيلة 

حرا 7 اوا ی 

وكل الشيخة فی أخلافة لانة اقا 
عي بنشره ‏ ووقف عل طبه 
ALE‏ ی 
ونورز ترالعت مزا ي 
بقارن 
شوال سنه ۱۳۹۵ ھ e‏ تمر سل ۱۹47 م 

الطعة الأول 


\0 


كلمة عن كتاب 
الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العَويصة 
وعن مولفه أبي محمد عبد الله بن محمد بن السَيّد البَطلَيَوّسى 


يضور الفلاسمَة الإشراقيونَ والصوفية دائرة وَهميّةَ في ترتيب الموجوداتِ 
الصَادِرَةٍ عن ألبّدع الحكيم جل جلالهء ويَعتبرونً أنها تبتدىءُ من نقطةٍ مرها 
إليهاء ولون في ذلك قولّه تعالى : كا بَدَأكمْ تَعُودُون) ويْشيرٌ إليها غلب من 
كب في لبا وا مځاده» من أمثال, عزيز النسَفِي الباطنيء وابن سينا الحكيم 
المشهور» والصْذْرٍ الشيرازي» والصدر الشُروايء وصاحب «معرفتنامه)» والبرهان 
الكوراني في «ألسلك ألُختار في أل صادر من الواجب بالاختيار»» وكذلك الكتبُ 


وبين هؤلاء من ينحو ناحية التناسخ في ال زالرت رل عاش 
يعناص على كثير من الباحثين وجه الصواب في تلك آلطالب» فيَحمل بعْصهم 
الكلام على غير مله تذرْعاً بالإجال, القائم فيه إلى تأويل باطل. 

ومن اعاء اتهم بُلوعٌ ذاتِ الإنسانِ بعد ألّماتِ إلى حيتُ يبلغ عِلْمهء 
ويتصورون في ذلك أيضاً دائرة وميه كا يتصوْرُونٌ دائرة كذلك في الأعدادي 
ويقولون: إن العَقلَ الجزئيي قد يتصورُ بصورة العْقَلٍ الكلي» وتلك مباحت توب 
التمهيد ها بإيضاح مَزاهُم في العُقول, العْشرة وما إليها. 


۱۳۹ 
ومن الأراء المعروة إلبهم: دعزى أف الاري؛ جل خا لا صح أن برف 
بصفاتِ إلا على طريق السّلْب» وأنه تعالى لا يلم إلا نفسّه - سبحان الله عن إفك 
الأفاكين - وقد سمل المؤلّفُ عن تلك ألَساكل وعن البرهانِ على بقاءِ التفْس الناطِقَة 

بعد الموت . 
وتلك ‏ كا يقولٌ الولف - مطالبُ ضِيَفةٌ ألسالك. وكثيراً ما نودي بسالكها 
إلى الهالك» وقد أجابَ المؤأف في هذا الكتاب عن تلك الأسئلة الحْويصة» إجابة 
e‏ خبیر بتلك الضايق» بصیر بوجوه الكشفِ عن الحقائتي رسي آلا 
بحي في بيانه فا شرع الله بقذرِ ما استطاع» ا ا 
زا E‏ وأجاد في بيانٍ آراء الفلاسفة في تلك المطالب. 


وقد صدق الفتح بِنْ خاقان في «قلائد العقيان ومحاسن الأعيان» حيث قال في 
ترجمة المؤلّف: «وله قى ف العلوم, الحديثة والقدية» وتصرف في طرقها القَوية» 
باخ جرا ھن مار ت ولا نکب ) ٤‏ عن أصل N,‏ وتآليفه 
صنوف» وهي اليوم في الآذانِ شنوف»() . کا صدق ابن خلّکان وابن فرخون وغيرهما 


من الترجمين له» حیث قالوا: «كان < خسن التعليم ¢ حي التفْهيمء :ٌ َة ا اا 


فها هو كتابه هذاء تجدّه إليه السهى في حسن البيان وجودة التفهيم لتلك 
السائل العويصة» فيجعلُها سَهلة التفْهُم لكل من ألقى إلى كلاه سَمْعهُ ووج إليه 


بصیرته . 


)١(‏ الخريت (على وزن سكيت): الدليلٌ الحاذق البصير. 

(۲) هو الكتاب النفيس الفريد في بابه للعلامة الفقيه اللحدث الإمام الشيخ إبراهيم 
الحلبي رحه الله تعالى» وقد سبق التقديم له بقلم الكوثري رحه الله تعالى في ص ٠۹‏ . 

(۳) نکب عن الشيء : غدل عنه. 

)٤(‏ الشنّوف: : جم شنف وهو القَرْطٌ الذي ٤‏ تحل المراة به آذ 


۱۳۷ 

وكتابُه «التنبيه على الأسباب الُوجبّة للخلاف بين الأمة» ل يلف مثله في موضوعه 
على صغره؛ وشرځه على سقط الزند بفضله ابنٌ خلكان على شرح المعريّ نفيه 
عليه» وكتابه في الشات العربية إليه هى في الإجادة عندهم» وله شرح أدب 
لكاتب الشهور بالاقتضاب» وال في شرح أبيات الجمّل» وإصلاح الخلل الواقم 
في ا لحمل وشرح ديوان المتنبّي » والمسائل النشورة» وشرح الوطاء وغيرٌ ذلك . 

ومن شيوخه أبو عل العْسّاني ال حافظ . كان عإِلاً باللغة والأدب مَبَخراً فيهاء 
فقيهاًء وكان لَه يد في الفَلْسَمَةَ والعُلوم القَدِية» وله أشعار رانة كرت في قلائد 
العقيان ووفيّات الأعيان نماذحّ منها كافية . 

لِد في بطليَوْس بفتحتين فسكون سَنةّ ٤٤٤ه»‏ وتوف ية في رجب سنة 
١ه‏ وكلتاهما من بلادِ الأندلس» والسيد بكسر السين وسكون الياء من أساء 
الذئب في اللغة» سى به جَذّه. ساتحه الله وأعلى منزلته في الحنة) 


KF ¥ 


و 5 5 
علوت E‏ اتاو 


و يليه اير اهن ال اطهة في 


صاحب انيل ' علامة امدق أذ اله عرف 


اخاتر لترشاد والقالم بالإرشاد الاستاذ الشت 


~~ 


سلامة القضاعي امزاي الكافعي 


ابم إعطبمة السمادة بجوار عاففة »مر 


۳۹ 


بسم الله الرحهمن الرحيم 
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على رسوله 
محمد وآله معن . 
أما بعد فإن هذا الكتاب من الأعلاق المختارة التي 
اطلعتُ عليها عند الأستاذ الجليل الشيخ محمد زاهد 
الكوثري - نزيل القاهرة - ولقد رأیت أن في نشره _ ومولَمُه 
من هم غوص في دقائق علم السنةء اقلم تجري في غير 
تقليد ‏ خدمة لعلم الحديث النبويء فطلبت من الأستاذ أن 
يسمح لي بذلك بعد أن يتفضل بالتعليي عليه وترجة مصنفه» 
فأصبت منه سوْلي أدامه الله للعلم ذخراً. 
الناشر 
مقدمة الراهين الساطعة 
وأما الكتاب الثاني" : فهو «البراهين الساطعة في رد بعض البدع الشاثعة» ففيه 
هيد ومدخل» ومعيار يعرف به اهل الابتداع» وبيانُ شدّة خطورة الخلافِ في 
أصول الدين» ثم ذِكَرُ الحكمة في وفاق المجاعة على أصول. الدينء والاجتهادِ في 
الفروعء وعُذْرُ القائلين بإغلاق باب الاجتهادء والفِرفَةَ الناجية» وموقفُ الصحابة 
رضي الله عنم من المبتدعة في أول حدوث بدعهم . 
وتكلّمُّ على علم الكلام وأئمة السنّة فيه والفَرق بين كلام أهل الحقّء وكلام 


. ٤٤١ ٤٤١ هذه التقدمة تتمة ما ستراه في ص‎ )١( 


۲ 
أهل الباطل. والمشبّهة والمجسمة» وسَيرُ هذه البدعَة في مِنصة التاريخ» وذعاةٍ هذه 
البدعة» وبيان شَطحات ابن تيمية النطرة في باب الاعتقاد بتوسع » وإبطال. التشبيه 
والتجسيم » والكتب الداعية إلى التشبيه» والكتب الرادّة عليهاء ودلالة كتاب الله 
على التنزيه من التجسيم والتشبيه . والكشفٌ عن شْبّه أهل التشبيه والاستواءء 
والنزول» وحديت الجارية في السؤال ب «أين»» وبرَاءة الإمام أحمد من القول 
بالتجسيم والجهة ونحوهما. والرد على إنكار خلود الكفار في النار. والرد على من 
يزعم سقوط القضاء عمُن ترك الصلاة عمداً بأوضح حجُة والرد على مَنْ أنكر 

الزيارة النبوية بأوسع معاني الردٌ» وبين مخالفة ذلك لإجاع أئمة الهدى. 

وخطأً ابن تيمية في فهم حديث «لا سذ الرحال» وحديث اتخاذ القبور مساجدء 
وحدیث «لا تتخذوا قري عدأ . وقول البيضاوي في بناء المساجد في جوار 
الصالحين» وإقراز الحافظ ابن حجر ذلك. 

وفيه التوسل بالأنبياء والصالين بتوسُع » حُكمْ النذرني مذهب الشافعي رضي الله 
عنه؛ حكم إهداء ثواب الأعال على اختلاف المذاهب» والتوسمٌ في بيان صفات الله 
العلياء وفيا بحب اعتقادُه في ذاته وصفاته وأفعاله جل جلاله» والإفاضة في أن القَدَر 
لا يزيل مسؤولية العبد إفاضة تكتسح الشكوك؛ والكلامٌ المتين في الإان بالملائكة 
الكرام على خلاف ترات بعض العصريين» وبسط القول في النبوةء وأن نبينا 
صلوات الله وسلامه عليه خانم الأنبياء وامرسلين؛ وأحوالٌ البعث» إلى غير ذلك من 
مباحث كثر النقاش فيها في المدة الأخيرة. 

ويرّى ابن تيمية فرقاً بين حياته عليه السلام وبين انتقاله إلى الرفيق الأعلىء في 
جواز التوسل به» وهذا راي باطل» یدل على بُظلانه حدیتٌ عثمانً بن حنَيفٍ عند 
الترمذي وغيره» بل قال التقيّ الحصني في «دفع الشبّه» رص :)٠٤‏ «إن هذا الفرق 
بين الحياة والمات أحدئّه علاة المنافقين من اليهود»» فأطال وأطاب» وتأيد با قله عن 
قاضي القضاة أبي الحسن علي القَونوي الشافعي في «شرح التعَرّف»» وهو موجود في 
التيمورية. 


۳ 

والذي أخذه الشيخ الحراني من اليهود لا ينحصر في هذا الفرق» بل أخدً أيضا 
القول بتجويز حلول الحوادث في الله سبحانه من كتاب «المعتب» (۳/ ٤٠‏ و١۷‏ و۷۷ 
و۸۳ لاي الركات بن مَلْکاء فیلسوفِ البهود ا > وهو" احتاط في العبارة 
واقتصرَ على مثل اليم والإرادة . عله یشغ بالنظر إل ما قبل حدوت الشيء وما بعدَ 
حدوثه» وعد أن هذا ال غر ف 

وابنْ تيمية وسم دائرة هذا الكلام فجعله يشمل الضجك» واَدّء والحركةء 
والمجيءَ» والمس. والكلام بحرف وصوت. وما إلى ذلك من عوارض الأجسام» كا 
جد جَرّاءته البالغة على إثباتها له في «منهاجه»» و«معقوله» و«رده على أساس 
التقديس»» مع أن ذلك يسد باب القول بحدوث الأجسام » بدليل حلول الحوادث 
فيهاء وهذا يؤدي إلى نفي وجود الصانع جل جلاله. 

وهذا الخزیٰ ناشیء من قياس الخائب على الشاهدء لأننا نرَى الشخص شاباًء 
ثم كهلاء ثم شَاثباًء فيتغير عِلْمُنا تبعاً لتغير الشخص المعلوم» فلو سنا عل الله بهذا 
الشخص في أطواره بعلمنا به وهم اتير ني علم الله ! فحاشاه من ذلك! 

لأن علم الله لا شه علم الملخلوق بوجو من الوجوه في غير جرد الاسم وكذا 

تر الاشاء والصفات» بل علم اه حضوري ثابت غير متخا وعلم العبد 
بالمتجدّدات حصو ارتسامي متغير. 

فلتقريب الأمر إلى الأذهان نضرب مثا فنقول : إذا فَرَضنا أَسطوانةٌ كبيرة عليها 
الوا من الأعلام العريضة التوازية» من أسود وأبيض وأحر» إلى غير ذلكء 
فلا شك أن باصرتنا لقوتها تى تلك الأعلام الملونة برةٍ واحدة» بدون ماض,ٍ 
ولا استقبال» ومن غير تَقَدُم لونٍ على لون» بخلاف النملة» فإننا إذا وضعناها على 
العلم الأسود مثلاّء ترى باصرتبا لضعفها أنها تشي في صحراء من السيّاد» ثم في 


٤ 
ا و اا ق مرا ن الم وها امار ها رهن سراد‎ 
إلى بياض, إلى رة وهكذاء وما ذلك إلا من ضَعْف باصرتها بالنظر إلى باصرتنا التي‎ 
تصر جيم تلك الأعلام الملونة بمرة واحدة.‎ 

ذلك علا ن ف رال إل حال ن صحفت علا باطران هذا 
الشخص. بخلاف علم علام الغيوب الذي لا يتقيّدٌ بزمان ولا بمكان. وما ضرَبنا 
ذلك الل إلا مجرّد التقريب في التصوّرء وإلاً فين هذا من ذاك؟!! 

وقد استدلٌ المتكلّمون على نفي الجحسمية وا مكانء بأن المقدارّ ا لخاص لا بد له 
من مخصْص. وكذلك المكان» والتخصيص ينافي الوجوب» وفيلسوف اليهود 
موسى بنْ ميمون مضي في «دلالة الحائرين» على تنزيه الله تعالى من التجسيم اتباعاً ما 
تلقاه من فلاسفة الإسلام وينفي الجسمية بأدلة يسوفهاء لكنْ يَرَى ليل المتكلمين 
السابق ذِكَرّه غير جد في زعمه - حيتُ يدعي أن المقدارّ الخاص يكون واجباًء 
فلا يتصور أن يزيد أو ينقص» حت يرد ما أورده المتكلّمون بکلامه هذاء لکن غفل 
هذا اليهودي عن أن ادعاءَ وجوب هذا المقدار ا حاص لا يغني فتلا في هذا الباب» 
لأن مدعي ودم م آي جسم من من الأجسامِ بمکنه أن يعي أن هذا المقدارَ واجبٌ له 
فيفتحَ على نفسه باب دم أجسام مستغنية عن الصانع » وليس هذا بمذهبه. 


ومن الخريب أن يأخدٌّ منه هذا الرأيّ الساقط ٠ء‏ في نقض دليل الحكلّمين مم 
ظهور انتقاضه» كا ذكرناه» تاركاً لمقدّماته الخمس والعشرين فيها المحتمة لنفي 
الجسمية عنه تعالى» كا فعَلّ في «معقوله» في هامش «منهاجه»» حينم حاول الردٌ على 
الآمديّ في ادعائه تخصيصّه بقدارِ أو مکانء والشيءُ لا يکون فاعل وقابل في آنِ 
واحد إلا وهو حادث» فَلْيعْترّ بصع ابن تيمية في الموضعين . 

فإذ هو لا يتحاشى أن يأخذ أسوأ ما عند اليهود عندما يحتاج إلى دليل عقلحً ني 


| 
)١(‏ فاعله: ابن تيمية» كا هو واضح من الباق واللحاق. 
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تأييدِ معتقده في التجسيم» وفاش في الخڏلان» فيرنی لضِيَاع مواهب هذا 
المبتدع . ولو لقع بالتقوی» وتورع من مخالفة المجاعة لما وقع فيا وقع» نسأل الله 
السلامةء و ا اش و ا ا کرت 

وضو الل اولوف العلامة العْراميي حفظه الله وى تلك البحوتُ 
حقها من التمحيص» على نتاس وجْودة بيانٍ» ابق معاني تلك المباحث إلى أذهان 
اها رة فة تقر فيهاء ورل درن رب التشككات إل أذهان 
الملستمعينء فجزاه الله عن العلم خيرأًء ولا أراه ضرَاً ولا ضَيرأًء وكافاً فضيلةٌ الأستاذ 
الناشر السيد نجم الدين نجل الولح العارف الشيخ محمد أمين الكردي مكافأة 
المحسنين؟ 

في ۱٤١‏ رجب سنة ١٣١۳٠ه‏ 


محمد راهد الكوثري 


٠ را‎ e 
اھر عبرا لما رین ل 9ا لزاری‎ 
المتووس ل4 رب‎ 

سم ے کر 
عرف الكتاب . وترجم الؤلف, وح ؛ کنب هر امشمه 
العلامة احق الكير 
صاحب الفنيلة الأستاذ س 
وكيل المشبخة الاللابة ق 0 ا ابا 
س 
الأصل اغود عن لخة خطه كانت عل وک جلي زأده أحر أحفاد 
a‏ 
جلال الدن ! لمديني ناتم ڪتاب الثنوي 
ومؤسس الطربقة المولوبة التوفى سنة ۹۷۲م 
الشهور مزاره عدينة , فونية » 


عى باشره ‏ وراجع آصله » زوقف عل طعه 
وترم ررر ورو 
بترن 


۳۷ھ 
س ۱۹ م 


4۹ 


بسم الله الرحهمن الرحيم 
«الفَرّق بين الفْرَّق» ومؤلفه 

الحمد لله وكَفى» وسلام على عباده الذين اصطفى» وما توفيقي إلا باللهء 
عليه توکلت ولیه أنیب. وبعد: 

فإن علم أحوال الفْرّق والنحل من العلوم التي عُني بها علاء هذه الأمةء علا 
منہم بان من ا٣‏ للع على تاريخ الفْرَق ووجوهِ تشعبهاء وكيفية تفرع بعضها من بعض» 
ازداد بصيرة في أمر دينه وتصوناً ني عقيدته» وعل)ً بأطوار الفكر البشري في باب 
الاعتقادء ولا بحصى عدد ما أف في ذلك من الكتب» ومن أشهرها كتاب «الفُرّق 
بين الفرق» للامام أبي منصور عبد القاهر البغدادي . 

وقد سب أن شير هذا الكتاب بعرفة بعض_ أهل الفضل» عن نسخةٍ سقيمةٍ 
تصرف عنايةٌ كافيةٌ لتصحيحها وإصلاح أغلاطها ومَلءِ خرُومها من مظانهاء ولذا 
ضاق صدر المطلعين متشوفين إلى تدارك ذلك وقد أحضر إل الأخ الأستاذ الأديب 
السيد عزة العطار الحسيني“ أصولا من هذا الكتاب» وطلب مني أن أسرّح طرفي 
فيهاء لإصلاح الل ومَلْء الخروم» ففعلتُ بقذر ما تير . 

والمؤلّفُ شديد الصولة على المخالفينء كا هو شأنُ حراس العقيدةء والجراسة 
غير التأريخ المجرّد» لكنْ تعويلّه ني عزو الآراء إلى الفرق على كتب الخصوم يُوقعٌ في 


.ه٠١۳۷۵ توفي السيد محمد عزت العطار الحسيني سنة‎ )١( 
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أحطاء. ولو اقتصر في العُزْو على ما وَجده في كتب أهل الفِرَق أنفسهم لكان أحوط 
وأقومٌ حجةًء لأن الخصم قد يعزو إلى حَصمه ما ل يمه به من الآراء ما يعْذّه لازم 
قوهم » في حين أنه ليس بلازم قوم لزوماً بنا فلا يصح إلزامهم به» ولا سيا عند 

تصريحهم بالتبري من ذلك اللازم. 

وقد توسعبُ في بيان الحالة العامة عند البعثة النبوية» ونشأة أصول الفرق في 
مقدّمتنا على «تبيين كذب المفتري» في الذب عن الأشعري لابن عساكر» وني مقدّمتنا 
على «السيف الصقيل» للتقي السبّكي» وفيا كتبناه في صدر «التبصير في الدين» 
لأبي المظفر الإسفرايني انعا هتا مان سا به فى قات لزاه 


الكلام في الأحاديث الواردة في افتراق الأمة : 

ولا أرى بأساً في إعادة الكلام هنا في أحاديتٌ ورد في افتراق الأمة على ثلاث 
وش و ا عا ا ر فة عل امالك ما وما مهه بان أن بزاح 
منها ناجية والباقين هلكى » ومنها: ما يعدُهم كلهم ناجين سوى واحدةٍ هي الزنادقةء 
وقد اختلّف آهل العلم في ثبوتِ تلك الأحاديث وعدم ثبوتهاء کل فا5ا 
اختلفوا في المراد بالعدد المأثور» وني الأمة هل هي أمة الدعوةء أم أمة الإجابة؟ 

فمنهم من يقول: إن العدد لمجرد التكثير» كا في قوله تعالى: لني سِلسلة 
ذَرْعُها سبعون ذراعاً4 على ما أوضحه الشهاب الَرجاني فيا كتبه على «العّضدية» ؛ 
أوإن العدد هنا لا مفهوم له فلا مانعٌ من الزيادة على العدد الأثور» وإن م جز 
النقص؛ أو إن القصد إلى أصول. الفرق دون فروعهاء كا أشار إلى هذا وذاك 
فخر الدين الرازي في كتابه في الل والنحل» وإن سعى في توهين الحديثِ في 
«تفسىره) . 

ومنهم طاثفة تكلَفوا حصر العدد في فرق خاصة» لكن قلا نجهم يتفقون في 
الفرق التي يملاون بها العدد المذكور. 

والأجدرٌ بالقبول عند من يى صحة الحديث - أن لا يتقدّم بالحكم على 


۱ 

مراد الرسول صلوات الله وسلامه عليه بدون حجُة ظاهرةء بل لمحتم أن نقول: إن 
الناجي هو من كان على ما عليه الصحابة رضي الله عنهم والسوادُ الأعظم» من 
التمسك با تَبّت من الدين بالضرورةء وإن الباقين على ضلال. 

إلا أن تَشَعُبَ الفرتق لا ينتهي إلى انتهاء تاريخ البشرء فلا يصح قصرٌ العدد 
على فرق دون فرق» ولا على قرن دون قرن»ء لاستمرار ابتكارٍ أهواءء وتلفيت آراءء 
مدة دوام الحياة البشرية في هذا العام فالكلامٌ في الفرق كلها من غير تفيل بعددٍ هو 
الأبعدٌ عن التحکم وهو الذي لا يکون مَذعاءً ا الهمازئن . 

ورأيّ ابن حزم في حديث افتراق الأمة على ثلاث وسبعينَ فرقة هو ما ذكره في 
كتاب الإيان من «الفصل» حيبت قال: «ذكروا حديثاً عن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم : «إن القَدَريةٌ والُرجثة مجوسُ هذه الأمة». وحديثاً آخر: «تفترق هذه الأمة 
على بضع وسبعين فرقةً كلها في النار حاشى واحدةً» . قال أبو محمد: هذان حديثان 
لا يصخّان أصلا من طريق الإسنادء وما كان هكذا فليس بحجة عند من يقول بخبر 
الواحد» فكيف من لا يقول به». اه. وفي المعتقد خاصة. 

وقال ابن الوزير اليماني في «العواصم والقواصم» : «إياك أن تخر بزيادة: «كلُها 
في النار إلا واحدة» فإنها زيادة فاسدة» ولا يعد أن تكون من سيس الملاحدة» وقد 
قال ابن حزم بان هذا الحديث لا يصح». اه. 

وقال الشمس محمد بن أحد البّسّاري المقدسي في «أحسن التقاسيم» بعد أن 
عدّد الفِرَّق وذكر حديتٌ «اثنتان وسبعون في الحنة وواحدة في النار» وحديث «اثنتان 
وسبعون في النار وواحدة ناجية»: هذا أشهرُء والأولٌ أصح إسناداً. اه. 


ومن الغريب أن ابن حزم يستدل في «إحكامه» على بطلان القياس بحديثِ 
می ابن حاد: «تفترق أمتي على بضع وسبعين فرق أعظمُها فتنة على أمتي قوم 
يقیسون الأمور برأم » م سقوط هذا الحديث من وجوه عند حماعه هل العلم 
با لحديث من المشارقة بل المغاربة» وقد سثل يحيى بن مُعين عن هذا الحديث؟ فقال : 


10۲ 
ليس له أصلء فقيل له: فيم بن حاد قال: نعيم ثفة. فقيل : كيف يحدّث ثقهٌ 
بباطل؟ قال: شَبه له. وقد أطال الخطيبٌ الكلامٌ في هذا الحديث في «تاريخه» 

۳ والکلام فيه معروف . 

وهنا لا يتوقف ابن حزم في الحكم بعدم الصحة على حديث أبي داودء 
والترمذي» وابن ماجه عن أبي هريرة: «افترقبِ اليهود على إحدى وسبعين فرقةء 
وافترقت النصارى على اثنتين وسبعين فرقةًء وتفرق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة» 
بدون زيادة: «ثنتان وسبعون في النار» وواحدة في الجنة» وفي رواية لأبي داودء 
والحاكم بتلك الزيادة» ولعل ذلك من جهة وجود محمد بن عمرو الليثي بين رواته» 
وهو ممن أخرج له الشيخان في التابعات فقط ومثله لا حح بحديثه إذا لم يتاب 
ويقولٌ الحاكم في «المستدرك» بعد أن أخرج الحديث: هذا من شرط مسلم» ويقول 
الذهبي مستدرکاً عليه : محمد بن عمرو ل يحتج به منفرداء ولکن مقروناً بغیره . 

وأما ما ورد بعناه في ابن ماجه» والبيهقي وغيرهما ففي بعض أسانيده 
عبد الرحمن بن زياد بن أنْعُم الإفريقي » وئي بعضها: كر بن عبد الله » وفي بعضها : 
عباد بن يوسف» وراشد بن سعد» وفي بعضها الوليد بن مسلم» وفي بعضها مجاهيل 
كا يظهر من كتب الحديث. ومن «تخريج الحافظ الزيلعي لأحاديث الكشاف» وهو 
أوسع مَّن تكلم في طرق هذا الحديث فيا أعلم . وان حزم لا يرى جر الضعيف 
بتعدّد الطرق. 

وأما حديت: «كلها في الحنة إلا الزنادقة» فأخرجه صاحب «مسند الفردوس» 
بسنده» وسكت عليه ابنْ حجر في «رَهُر الفردوس» وسَعَّى العجلوني في التوفيق بين 
الحديثين بحمل أحدهما على الابتداءء والآخر على الانتهاء . 

وأما حديتٌ: «إن القَدَرية والُرجئة مجوس هذه الأمة» في كلام ابن حزم : ففي 
ده عند الطزان: خارون ين رمن الفروي واا ديت ٠:‏ #الفدذرية جوس هذه 


الأمة» لل أي داود ففی سنكه جعفر بن الحارث» ورده ابن الحجوزي ف «الموضوعات» 


\or 

وتعقبه السيوطي» وأما حديث: «صنفانِ من أمتي ليس فما من الإسلام نصيب: 

لمرجثة والقدرية» عند الترمذي ففي سنده علي بن نزار بن حَيان» وأبوه. وأما لعن 

الفريقين عل سان سن تا ففي سنده عند الطبراني في «الأوسط» محمد بن 

الفضل بن عطيةء وهو متروك الحديث» كذبه غير واحد. راجع رجال تلك 

الأحاديث في «ميزان الاعتدال»» وفي هذا القدر كفاية في الكلام عن الأحاديث 
الواردة في ذلك. 


اسم المؤلف» وشيوخه. وأقوال المورّخين فيه : 

وأما ملف الكتاب فهو الإمام الكبير الأستاذ أبو منصور عبد القاهر بن 
طاهر بن محمد التميميّ البغداديْ» قال التاج ابن السبّكي : إمام عظيم القذر» جليل 
الل اشتهر اسه وبعد اصيةء ول غه الع أك اهل راشان س 
آبا عمرّو بن نجيد» وأبا عمرو محمد بن جعفر بن مطر» وأبا بكر الإسماعيلي» 
وأا بکر بن عدي» وغیرهم. اه. 

وقال عبد الغافر الفارسى : هو الأستاذ الإمام الكاملء ذو الفنونء الفقيهء 
الأخرل اتيب اقاغ اله الاق ع ات ر بر اب 
أبي عبد الله طاهرء وكان ذا مال, وثروة ومروءة وأنفق ماله على آهل ا والحدیثٹ 

حتی افتقرء وأرّى على أقرانه في الفنون» ودرٌس ف سبعة عَشرّ نوعا من العلوم» 
وكان قد درس على الأستاذ أي إسحاق (الإسفرايني) اقل بعده للاملاء مکانه» 
وأملى سنينء واختلف إليه الأئمة» وقرأوا ي س المروزي» وأبي القاسم 
القنيري› وغیرهماء وخرج من نيسابور في أيام التركانية وفتنتهم إلى إسفراين» فمات 
مہا . اه. 

وقال الفحر الرازي في «الرياض الُوَقة» : كان يَسيرٌ في الردٌ على ا مخالفين سير 
الآجال في الآمال» وكانت علومه علم الحساب. والمقدار» والكلامء والفقهء 
والفرائض» وأصول الفقه» ولو لإ يكن له إلا كتاب «التكمِلّة» في الحساب 
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لكفاه. اه. وقال الرازي أيضاً في مناظرته مع أهل ما وراء النهر في المسألة العاشرة‎ 
عند ذكره لكتاب «الملل واللحل» للشَهُرَستاني: إنه كتابٌ حكى فيه مذاهب أهل‎ 
العام بزعمه» إلا أنه غير معتمَد عليهء لأنه نقل المذاهب الإسلامية من الكتاب‎ 
المسمى ب «الفرق بين الفرّق» من تصانيف الأستاذ أبي منصور البغدادي» وهذا‎ 
الأستاذ كان شديد التعصب على المخالفينء ولا يكادٌ ينقل مذهبّهم على الوجهء ثم‎ 
إن الشهُرستاني نقل مذاهبَ الفِرّق الإسلامية من ذلك الكتاب» فلهذا السبب وقع‎ 

الحل في نقل هذه المذاهب. اه. 

وفي ذلك بعض غلو» لكن م يكنْ عزو الآراء إلى الفِرَق من نفسه» بل من مصادر 
غير جديرة بالتعويل» وقد سَبَى منا: أن التعويل في ذلك على نقول. الخصوم كثيرا 
ما يوقع المرء في أخحطاء» وطريق التصون من ذلك: الاقتصارٌ على ما يوجد في كتب 
المردودِ عليهم . 

فالاعتماد على مثل ابن الرَاوندِي مثلا في الرد على المعتزلة : حطر غير مأمون 
العواقب» وقلة الإلمام بالتاريخ یل دغل دی کل ما براه ی ضرم عا 
لا يصدّقه التاريخ . وَوَقَعٌ في مثل ذلك في مناقشاته في الفقه» وردوده على أهل الفقهء 
هذا السبب نفسه. ومع ذلك جتماته مشكورة في الردٌ على أهل الزيغ» وردوده 
وجيهةء وسهامّه مصيبةٌ في المقتل على تقدير ثبوت تلك الآراء من الخصوم» كا رآه في 
مصادر عوّل عليهاء وإن لم ثبت فلا ضير من ذلك على من لم يقل بتلك الآراءء فإذا 
جد في زمن ما من يقولُ بها فالسهامٌ تصيبه في المقتل» وعلى كل حال ففي ذلك جود؛ 
التدريب على طرق الردود الناجحة. 


مۇلفاتە ووفاته : 

له مؤلقات كثيرة» ذكر ابن السبْكي كثيراً منهاء ومن أنفعها كتاب «الملل 
والنحل» وهو من محفوظات مكتبة الأوقاف ببخداد وكتاب «أصول الدين» المعروف 
عند أهل العلم ب «التبصرة البغدادية» تمييزاً ها من «التبصرة النسفية» المسماة «تبصرة 
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الأدلة» لأبي العين النسفيء وقد طبع كتابه هذا في الآستانة طبعاً أنيقاً. 

وقد قال صهر امف وتلميذه الناسج على بنواله الإمام أبو المظفر الإسفراييني 
في «التبصير»: ولو لم يكن لأهل السنة والمجاعة من صنف لمم في جيم العلوم» على 
الخصوص والعموم» إلا من كان فرد زمانه» وواحد أقرانه» في معارفه وعلومه» وكثرة 
الغررفي تصانيفه» وهو الإمام أبو منصور البغدادي قذّس الله روحه: لكفاهم فخرأ 
لأنه مامن علم من العلوم إل وله فيه تصائيف» بل لوم يكن له من التصانيف إلا 
كتاب «الملل والنځُلء في أصول الدين: لكفى ذلك وهو تاب لا یکاد يسع في 
خاطر بشر أنه یتمکن من مثله» EE‏ وتصانیفه في الكلام 
والفقه والحديث والمقدّرات التي هي أمٌ الدقائق : تخر عن الحصرء ولم بسب إلى 
مثل کتبه ف هذه الأنواع» مع حسن عبارته وعذوبة بيانه» ولطافة كلامه ف جمیع 
کتبه. اه. 

توفي رحه الله في إسفراين سنة تسع وعشرين وأربعائة. قال ابن عساكر في 
«التبيون»: واتفتق أهل العلم على دفنه بجنب أي إسحاق إبراهيم بن محمد المتكلم 
الإسْفراييني» فقبراما متجاوران تجاور تلاصق» كأنيا نجان مهما مطلّع » وكوكبان 
ضمه) برج مرتفع . اه. 

وكان أبو منصور البغدادي ترج في علم أصول الدين على الطريقة الأشعرية 
على الأستاذ أبي إسحاق الإسْمُرايني هذا التو سنة ٤١١‏ ه» وهو تحرج في ذلك على 
الإمام أبي الحسن الباهلي التو سنة ۳۷١‏ ه, كا في «عيون التواريخ» وهو تخرّج في 
أصول الدين على الإمام أي الحسن الأشعري رضي الله تعالى عن الحميع» 
وتغمدهم برضوانه وشملهم بغفرانه» ونفعنا بعلومهم . آمین) 


محمد زاهد الكوثري 


روابة أب بكر بن المرني ن الغزالي ن الولف 


محا وع علیها 
صاحب الفضيلة الملامة الأستاذ 


وكيل المشيخة الإملامية في الأستاة ابق 
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كلمة عن 
«العقيدة الثظامية» لإمام الحرمين 

الحمد لله التفرد بالقِدّم» فاطر الخلتي وحيي الرمّم» وصلى الله على سيدنا 
محمد هادي الأمم» وعلى آله وصحبه وشل وبعد: 

فان شرف کل علم یاوق شرف معلومه» ویوازي مزیةٌ منطوقه ومفهومه» 
فيكونُ علمْ التوحيد والصفات أشرف العلوم قدرأى وأجداها نفعاًء وأبعدها أثراً؛ 
إذ به يكونٌ بعد عهد التدوين إيا من بُؤمن بالدين» وإيقانٌ کل مستيقن بوجوه 
اليقين» فمن حاو انتقاص هذا العلم وذ عل الكلامء د محال شر المبندعة 
في الأنام : فهو سابح في الظلام» یقوده طا یف بكرن هلاکه راف 
ولعلماءِ هذا ل فضل عظیم» وعملَ جسيم على توالي السنين» في صَوْن عقائد 
ال م سكو املشکكن . 

وکان منہج السلف المتقدمين في صَون عقيدة الملةء الاقتصاد في المعقولء 
والاقتصار على مافي الكتاب والسنة من الأدلة جریا ت حاجة الرّمّنء أيام 
استفحال, شر الفتن» > لكن لا اسع نطاقٌ الفتوح» وكر اتصالٌ السلمين بشتى أرباب 
الأديان والخل وصنوف أهلٍ الأهواء والمللء أوجب الاحتكاڭ - بهم الرد على 
أهوائهم بطرُق عقلية يعترفون بها» ويخضعون لأحكامهاء في إحقاق الح وإبطال 
الباطل» حَذَرا من إطالة الكلام في غير طائلء وهذا ما فعلّه الف وليس في ذلك 
تطورٌ في عقيدة الإسلام أصلا في صميمهاء وإنا المتطورُ هو طريق الدفاع عنهاء على 
سب أفهام أهل العصور» مَدَى الذهور. 
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وقد علم القاصي والدّاني أن إمام الحرمين له القذح الع في هذا المضمار» حتى 
أصبحت مولفاته كهمزة وصل بين منهجي السلف والخلف» کا أنه ضرم صرب له 
م کبير في الميدانين» فاخذ طریق تدوين الكتب الكلامية يتطور ابتداءً من زمنه 
اورا وسا والذهنٌ الرقاد الملستجلي لخوامض المسائلء والإلقاء النير الحلل لعْمّد 
الدلائلء غا غ المسائل العويصة على طرف الام من آفهام طبقات الأنام» 
والإمامٌ أبو المعالي عبد الملك ا جيني من لا يُسَامَى في بالغ الذكاء وحسن الأداءء كا 
لا می على من درس ھ ومارس كتبه في أصول الدين» من «الشامل»» 
و «الإرشاد» وغيرهماء ومثله يح أن يُعْكفَ على تصانيفه العاكفون . 

ومن آثار هذا الإمام العظيم الخالد الذَكرٍ «النظامية في الأركان الإسلامية» كا 
يسمُيه هو في مقدمة كتابه هذاءلاحتوائها على العقيدة وأحكام الصلاة والصيام والزكاة 
والح التي بي عليها الإسلام. 

وقد أفردوا سم العقيدة عن باقي الأقسام سخا فسمُوه «العقيدة النظامية» كا 
ي الأصل المنقول, من خط القاضي أبي بكر بن العربي» حيتٌ قال ناسخ الأصل في 
آخره: قال الشيخ الإمام أبو بكر محمد بن عبد الله بن العربيّ رضي الله عنه: 
«تركت باقي الكتاب لأنه على مذهب الشافعي رضي الله عنه» وكان ما ذكر منه مقدار 
«التلقين» لعبد الوهاب المالكي البغدادي رضي اله عنه». ووجۀ ترکه لغير قسمٍ 
العقيدة منه ظاهرُء لأن ما أف في الفقه على احتلاف المذاهب في غاية الكثرة . 

وأما قسم العقيدة منه فلق نفيس لا نظيرً له في بابه في جُودة البيان» والاحتواء 
على أسرار لم يدوّنها المؤلف في غير هذا الكتاب الذي ححص به مولَفُه ذلك الوزيرً 
ا لخطيرً نظام انلك فلا يستغني عنه أهلٌ مذهب من المذاهب» لأن العقيدة مشتركة 
بینهم » بل قال ا عند تحدثه عن «النظامية»: «وقد صدّرتها بقواعدَ عن العقائد 
على أساليبَ ) اسب إليهاء . ثم قال في موضع آخر: «ونحن نذكر الآ عبارة حرية 
بان ڀتخڏها مولانا في هذا الباب هجراه» فهي لعَمُري النجية في دياه وأخراه» . 

وقال أيضاً: «وأنا الآن أبدي سرا من أسرار التوحيد لو فوبل بكل ما يڏل في 
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مقدور البشر ميسوراً لما كان له كفاء» . وقال أيضاً: «وهذا الفصلٌ في إثبات حدوث 
العال اوا من طرق ونه مجلدات» وهو خير لفاهمه من الدنيا بحذافبرها 
لو ساره التوفيق». وقال بعد تحذثه عن تأثبر قدرة العبدِ فى فعله: «لو رخدت في 
اقتباس هذا العلم من يسرد لي هذا الفصل لكان - وح القائم على كل نفس با 
كسبت - أحبّ إل من ملك الدنيا بحذافيرها طول أمدها» . إلى غير ذلك ما ججده 
القارىء الكريم في ثنايا كلام المؤف في هذا الكتاب ما هو من قبيل التحدُّث 
بالنعمة . 

وعد صاحب واللمعة»دالنظامية خر مؤلفات إمام الحرمين» فيكونٌ ما يالف 
ما فيها من الآراء في سائر كتبه مَرجوعاً عنه» وهذا ما حمل الباحتٌ على الاهتيام بجا 
فيها عند المقارنة بين الآراء. 

وكنتُ شديد الرغبة في الظفر بهذا الكتاب في إحدى مكتبات العالم منذ سنين 
متطاولة ء إلى أن هَُدَاني الله تعالى إلى نسخة أندلسية فيها قسمُ العقيدة فقط دون باقي 
الأقسام» فبدأث أسعَى في استكمال أسباب تصويره» فتفضل الأستاذ البحاثة السيد 
عبد العزيز الأهواني - الأستاذ بجامعة فؤاد الأول بالتوسط في تصوير الكتاب 
مشكوراً فضلَه» فوجدت النسخة غير سليمةء وإن كانت منقولة عن أصل 
ابن العربي» فأاصلحت الأخطاءَ على مبلغ فهمي» مع تعليق بعض حواش على 
بعض مواضعء تہيئة هذا الكنز الثمين لعَرضه لأعين الناظزين» ورغبة في وصول 
تلك العلوم الحمُة الُودَعة في تلك الألفاظ الوجيزة إلى أفهام الباحثين. 

وقد جى الؤلف على إطراء نظام الك - الوزير المشهور في الدولة 
السلجوقية - كل الإطراء في مقدمته وفي ثنايا كلامه» وهو جديرٌ بذلك» لا شهر عنه 
من الاستقامة مَظهرا عبرأ ولإذْراره الخبرات على المدارس النظامية التي بناها 
الوزير المذكور للشافعية في شتى الأقطار» ولإنفاقه العظيم المتواصل على سّكنة 
الوا والتكايا التى بناها أيضاً في تلف الديار» لسكنى المتعبّدين المنقطعين إلى الله 
آناء اليل E‏ باعتبار أنهم جنود الله الذين ينتصر بهم . 
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وإِنْ كان بعض النقاد يَعْجَّب من صدور هذا وذاك من مثل هذا الوزير 
الحكيم» داهية السياسة» البالغ الكياسة ومؤْلّف «سياست نامه» المشهورة. نظراً 
إلى ما في ذلك في تلك الظروف خاصة _ من إذكاء نار التعصب المذهبي ارق 

لكلمة اللَة» ومن فتح باب الكسّل وترك العمل» المؤذَيين إلى انحلال قوة الأمة. 

وكان هذا الوزيرٌ الخطير إذا دخل عليه أبو القاسم القشيري» وأبو المعالي 
اني قام هما وأجَّسهما معه في المقعدء وإذا دخل أبوعلي الفارمَذي الصوفي قام 
وأجلَْسّه مكانه» وجلس بين يديه! فعُوتب في ذلك فقال: إن) إذا دخلا قالا: أن 
وأنت؛ يُطرونني ويعظموني ويقولون في ما ليس في فأزداد با مُضِياً على ما هو 
مرکوز في نفس البشر» وٳذا دخل آبو علي الفارمذي ذكرني عيوبي وظلمي» فانگسر 
وأرجع عن کثبر من الذي آنا فيه . کا في «تاریخ» ابن کثیر وغیره . 

وأطال التاحّ ابن السبكي الكلام ني مبلغ نظام الملك أبي علي الحسن بن 
علي الطوسي الفارسي في «الطبقات» (F4/)‏ وذكر في جملتها: عادة اصطفاف 
ف من الحمدارية الَرّد الاح E E E E‏ 
وشراء كل منهم فوق الثهانين ألفاًء فكأن حرمة الوزارة والملك كانت تقتضي ذلك في 
ذلك العهد الطاهر اليل . 

وكان إمام الحرمين ولد سنة ٤1۹‏ ه في تحقيق ابن أبي الدم» وابن كثير» وتوفي 
سنة ۷۸٤ه‏ عن ٥۹‏ سنةء واستمرّ محظوظا لدى الوزير المذكور بكل سعادة مدة 
ثلاثين سنةء بعد أن نرح في شبابه إلى الحجاز في فتنة الكندري» وأقام بالحرمين نحو 
أربع سنوات ثم عاد. 

وتخرّج في هذا العلم على أي القاسم عبد الجبار بن علي الإسفراينيء تلميا 
أي إسحاق إبراهيم بن محمد الإسفرايني» اع على أبي الحسن الباهلي» تلميلٍ 
إمام أهلِ السنة أبي الحسن الأشعري» تغمدهم الله برضوانه» وأسكنہم في فسيح 


حنانه» ونفعنا ٩‏ 
و محمد زاهد الكوثري 


ويليه رسالة أنى حنيفة ,إلى عبان الى م الفقه الط 
رواية أ مطيع عن أني حنيفة 
دم الله 


تھی 
aS NVIZA‏ 


dE عکی‎ 


مبان سنه ۱۳۹۸ 


مطعة الارار بالقاهرة 


1٥ 


بسم الله الرحمن الرحيم 


كلمة عن «العالم والمتعلّم» 
و «رسالة أبي حنيفة إلى الي 
و «الفقه الأبسط» ورواتما 


الحمد لله وصلاة الله وسلامه على سيدنا حمد رسول الله » وآله وصحبه وکل 
من هي هَذيْه وتاب نور هُدَاه. 

أما بعد: فإن «العالم والمتعلم» رواية أبي مقاتل حفص بن سَلْمٍ انى 
عن الإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان» و«الرسالة» التي بَعّث بها أبو حنيفة إلى عالم 
البصرة عثهان بن مسلم الب التو سنة ١٤٠ه‏ رواية أبي يوسف» عن أي حنيفةء 
و«الفقه الأكر» رواية أي مطيع عن أبي حنيفة المعروف عند أصحابنا ب «الفقه 
الأبسط»» و «الفقه الأكبر» رواية حاد بن أبي حنيفة» عن أبيه» و«الوصية في عقيدة 
أهل السنة» رواية أي يوسف» عن أي حنيفة» فتلك الرسائل هي العمّد عند 
أصحابنا في معرفة العقيدة الصحيحة التي كان عليها النبي صل الله عليه وسلّم 
واضخا: ال الميامينء ومن بعدهم من أهل السنة على توالي السنين. 


وإمامٌ الحدى أبو منصور الاتريدي رضي الله عنه وعن سائر الأئمة بى توضيح 
الدلائل» على مسائل تلك الرسائلء كا جَرّى على ذلك الإمام المجتهد أبو جعفر 
الطحاويٰ في كتابه «بيان اعتقاد أهل السنة والمجاعة على مذهب فقهاء الملة أبي حنيفة 
وأبي يوسف ومد بن الحسن» رضي الله عنهم المعروف ب «عقيدة الطحاوي». فيتبين 


۱٦ 
من ذلك مبلغ أهمية تلك الرسائل عند الباحثينء وتوجد نسخ خطوطة منها في مكتبة‎ 
الفاتح بالآستانة » ودار الكتب الْلَّكية بالقاهرةء وان شرت لھا في مجموعة‎ 
بالآستانة قبل مدة أكثر من قرن كامل» فأصبحت تلك الطبعة بنفاد نسخها في حكم‎ 
ما لم يطبم» وطبعت «الوصية» مع شروحها مرات» وكذلك الفقه الأكبر  رواية‎ 

هماد وشر وحه . 

وسبقّ أن طبع «العال وامتعلم» رواية أ قال ق شنت بل نو عفر من 
بمعرفة إخواننا الأعزاء هناك لكنه جلو من السند مع بعض خالفة لما عندنا من 
النسخ» وطبع في المند وفي مصر «شرح الفقه الأكر» رواية أبي مطيع _ وهو المعروف 
بالفقه الأبسط تييزا له عن رواية اد بن أبي حنيفة - لكن نسب الناشرٌ هذا الشرح 
سھوا إلى الإمام أي منصور الماتريدي» مع ظهور أن الشرح ليس له» بجا حى من 
نقول, عن کثیر من تأخر زمنه عن زمنه» وهو توفي سنة ۳۳۲ ه في رواية قطب الدين 
الحلبي الحافظ . 

والواقع أن هذا الشرح لأبي الليث السمرقندي الوق سنة ۳۷۳ه. والطابم 
م يتحر صحة الأصل» فلعل أحد الطابعين يتل إعادة نشر الشرح من أصل وثيق» 
فيعيد الحقّ إلى نصابه . وعدة نسخ مخطوطة من الشرح باسم أبي الليث موجودة في 
دار الكتب المصرية. راجع المجموعتین )۳٤۹(‏ و(۳۹۳) ورقم )٠۹١(‏ في علم 
الكلام» بدار الكتب المصريةء ففيه التصريح بتمنبته إل أي الليث السمرفندى . 


وحيتُ مت الحاجة إلى تحقيتي ونشر الثلاثة الأؤل: «العالم والمتعلم»» 
و «رسالة أبي حنيفة إلى البتي» في الإرجاء و «الفقه الأبسط» تقدياً للأهم على المهمء 
فإني أتحدث أولا عن أسانيد تلك الكتب عند أصحابنا فأقول : 

أما كتاب «العالم والمتعلم» زواية أي مقاتل» عن أي حنيفة : فيرويه ا لموفق 
الكي في المناقب ۸٤/١(‏ و 4۷): كتابةٌ عن أبي حفص عمر بن محمد النسفي» عن 
أي علي الحسن بن عبد الملك النسفي » عن جعفر بن محمد المستغفري النسفي» عن 


۷ 


أي عمرو محمد بن أحمد النسفي» عن 2 آي عحمد الحارڻي البخاري» عن 
محمد بن يزيد» عن الحسن بن صالح» عن أبي مقاتل» عن أي حنيفة. 

(ح ) وعن أبي حامبٍ محمد بن أبي الربيع المازني المعرىء قراءة» عن أبي العلاء 
حامد بن إدريس» عن أبي المعين ميمونِ بن محمد النسفي » عن أبي طاهر المهدي بن 
محمد الحسيني» عن أبي يعقوب يوسف بن منصور السيّاري» عن أبي الفضل أحد بن 
علي السليماني البيكندي» عن أبي سعيد حاتم بن عقيل الجوهري» عن الفتح بن 
أي علوان وتحمد بن يزيد فالا : أنبأنا الحسن بن صالح» عن أبي مقاتل» عن 

(ح ) وبعلو عن أبي حفص النسفي» عن أبي يعقوب السياري» بسنده. 

وني نسخة دار الكتب المصرية يرويه ابن قاضي العسكر أبو الحسن علي بن 
خليل الدمشقي» عن أبي الحسن برهان الدين علي بن الحسن البْخي» عن أبي المعين 
اللنسفيء عن أبيه محمد النسفي» عن عبد الكريم بن موسى البزدوي النسفي» عن 
أي منصور الماتريدي» عن أي بكر أحمد بن إسحاق الجوزجاني» عن أبي سليان 
موسی بن سلیان امچاق وعن محمد بن مقاتل الرازي» وهما عن أي مطيعِ 
الحكم بن عبد الله وأبي عصمة عصام بن يوسف البلخيين» وما عن أبي مقاتلِ 
حفص بن سَلْم السمرقندي» عن الإمام الأعظم أبي حنيفة » رضي الله عن الجميع . 

وقد طالب ألسنة بعض النقلة على أ ي مقاتل» کطول لسانہم على أن اة 
وأصحابه» متذرّعين في ذلك برميهم إياه : بالرأيء والإرجاءء والتجهم» و 
ذلك ما يعلو تحقيق الح والباطل منه على مداركهم e‏ 
غير حجة!! وک فال کات رأہم فهو كذاب! لقوله با هو خلاف الواقع في 
نظرهم » على جلالة قدره عند أصحابنا رضي الله عنهم ‏ لا آخذ الله المخالفين على 
هذا العدوان الصارخ - . 


فان كان لا بذ من النقل عن غير أصحابنا في التعويل على المرء» فدونك كلام 


۱۹۸ 
أي يعلى الخليلي في «الإرشاد» في أبي مقاتل: «مشهورٌ بالصدق غير حرج في 
الصحيح » وكان يفتي» وله في الفقه حل وتَعَنى بجمْع حديثه خلفٌ بن بجيى قاضي 
الري»» عَمُّر كثيراً وعاش إلى أن مات سنة ثهان ومائتين وما وَقّع في «اللسان» من سنة 
۸ه كتاريخ لوفاته سبق قلمء وإقامة ل (ه) بدل الصْفر. 

وأما «رسالة أبي حنيفة إلى الإمام عثان البتي» عام البصرة: فسندّها في نسخة 
دار الكتب المصرية» برواية الإمام حسام الدين حسين بن علي بن الحجاج |السّعْناقي 
شارح «المداية» ‏ عن حافظ الدين محمد بن نصر البخاري» عن شمس الأئمة 
محمد بن عبد الستار الكردري» عن برهان الدين الْرغيناني ‏ صاحب «اهداية» - 
عن ضياء الدين محمد بن الحسين بن ناصر الدين اليرسوخي» عن علاء الدين 
أي بکر محمد بن أحمد السمرقندي - صاحب «تحفة الفقهاء» ‏ عن أي المعين 
النسفي» عن أبي زكريا بحيى بن مُطْرّف البلْخي» عن أبي صالح محمد بن الحسين 
السمرقندي »عن أبي سعيد سعدان بن محمد بن بكر البستي» عن أبي الحسن علي بن 
أحد الفارسي» عن نصير بن يحيى البلخي» عن محمد بن ساعة التميمي» عن 
أي يوسف» عن الإمام الأعظم» رضي الله عنهم . 

وأما «الفقه الأبسط»: فسنده في نسخة دار الكتب المصرية ٠‏ برواية أي بكر 
الكاساني _ صاحب «البدائم» ‏ عن العلاء السمرقندي _ صاحب «تحفة 
الفقهاء» ‏ عن أبي المعين النسفي - صاحب «تبصرة الأدلة» ‏ عن أبي عبد الله 
الحسين بن علي المعروف بالفضل - وله نحو مائة وعشرين مولا إلا أنه متكلم فيه 
عن أي مالك نصران بن نصر الخلء عن آي الحسن علي بن أحمد الفارسي» عن 
نصير بن محيى» عن أبي مطيع الحكم بن عبد الله البلخي»ء عن الإمام الأعظم . 


)١(‏ راجع المجموعتين «٤٦م»‏ و١٠٠۲م»‏ بدار الكتب المصريةء وأما رواية عبد الله 
الأنصاري الروي للفقه الأكبر هذاء في کتابه «الفاروق» ففيها تزيدٌ وتحريفٌ لكلمة للامام الأعظم 
عل هوى اللحشوية ومحالفة لروايات الآخرين» فسنفضح دخيلة هذه الخيانة في موضعها إن شاء الله 
تعالی (ز). 


۱4 


وني «مشتبه» الذهبي رواية نصران اتل عن علي بن الحسن الخزال - . 

(ح ) ورَوّى أبو المعين أيضأً» عن يحيى بن مطرّف» عن أبي صالح عمد بن 
الحسين» عن أبي سعيد سعدان بن محمد بن بكر بن عبد الله البستي الجرمقي» عن 
علي بن أحمد الفارسي» السابق دك نذه رضي الله عن الجميع. 

وأبو مطيع : : تكلّموا فيه على عادتېم» ورموه بالتجهم والإرجاء والرأي» قال 
الذهبي : كان ابن المبارك يعظمه ويبجله لدينه وعلمه» تفقّه به أهل تلك الديان 
وکان شا بالرأي علامة کبیر الشأن. اه. قال ابن حجر: رزوی عنه محمد بن 
مقاتل» وموسی بن نصر» وکانا یبجلانه . اه. وکانت وفاته سنة ۱۹۹ھ عن ۸٤‏ 
سنة رحه الله . واختلاف المذاهب يؤدي في بعض النفوس إلى اختلاف القول في 
المرءء وهذا ما يؤسف له» نسأل الله السلامة. 

وأما «الفقه الأكس» رواية هماد بن أي حنيفة عن أبيه فله شروح کثبرة» وقد 
طبع مرات في كثير من العواصم» کا طبع كثير من شروحه» وأما سنده: ففي 
النسخة الخطية المحفوظة ضمن المجموعة رقم )۲۲١(‏ بمكتبة شيخ الإسلام العلامة 
عارف حكمت بالمدينة المنورة زادها الله تكرياًء ففي أوما سند الشيخ إبراهيم 
الكوراني في الكتاب إلى علي بن أحد الفارسي» عن نصير بن يجحيى» عن ابن مقاتل 
( محمد بن مقاتل الرازي) عن عصام بن يوسف» عن حاد بن أبي حنيفة» عن أبيهء 
رضي الله عن الحميع . 

وفي مكتبة شيخ الإسلام هذه نسختان من «الفقه الأكر» رواية حاد قديتان 
وصحيحتان» فيا ليت بعض الطابعين قام بإعادة طبع «الفقه الأكبر» من هاتين 
النسختين مع المقابلة بنسخ دار الكتب المصرية . 

ففي بعض تلك النسخ : وأبوا النبي صل الله عليه وسلّم ماتا على الفطرة ‏ 
و (الفطرة) سهلة التحريف إلى (الكفر) في الخط الكوفي _ وفي أكثرها: (ما ماتا على 
الكض)» كأن الإمام الأعظم يريد به الردٌ على مَن يروي حديث (أبي وأبوك في النار)ء 
ویری كوا من أهل النار. لأن إنزال المرء في النار لا يكون إلا بدليل يقينيء وهذا 


۱۷۰ 
الموضوع ليس بموضوع عملي حتى يكتفى فيه بالدليل الظني. 

ويقول الحافظ محمد مرتضى الرّبيدي شارح «الإحياء» و «القاموس» في رسالته 
«الانتصار لوالدي النبي المختار» - وكنث رأيتها بخطه عند شيخنا أحمد بن مصطفى 
العمري الحلبي مفتي العسكر العالم العم - ما معناه: إن الناسخ لا رأى تكرر (ما) 
في (ما ماتا) ظن أن إحداهما زائدة فحذفهاء فذاعت نسخته الخاطئة! ومن الدليل 
على ذلك سياق الخبرء لأن أبا طالب والأبوين لو كانوا جيعأ على حالة واحدة لمم 
الثلاثة في الحكم بجملة واحدة لا بجملتين مع عدم التخالف بينهم في الحكم . 

وهذا رأيّ وجيةُ من الحافظ الرّبيدي» إلا أنه م يكن رَأى النسخة التي فيها 
(ما ماتا) وإنغا حكى ذلك من رآها. وإني بحمد الله رأيت لفظ (ما ماتا) في نسختين 
بدار الكتب المصرية قديمتين » كما رأى بعض أصدقائي”“ لفظّيْ (ما ماتا) و (على 
الفطرة) في نسختين قديتين بمكتبة شيخ الإسلام المذكورة. وعليحٌ القاري بى شرحه 
على النسخة الخاطئة» وأساء الأدب» سامحه الله . 

وكتبٌ الرجال شحيحة في ذكر بعض الوفيات» فعلي بن أحمد الفارسي توفي عن 
سن عالية سنة ١٠۳ه»‏ ونْصير بن بحيى البلخي من أصحاب أبي سليمان ا جوڙجاني» 
وأبي مطيع » توفي سنة ۸٦٠۲ه»‏ وقد ناهز التسعين» وحمد بن مقاتل الرازي من 
أصحاب محمد بن الحسن» توف سنة ٤۸‏ ۲ه وعصام بن يوسف توفي سنة ١٠۲ه‏ 
عن ۸٤‏ سنةء وَوَفيّات بعض هؤلاء في «نوازل» أبي الليث السمرقندي . 

وقد وقع في بعض النسخ المطبوعة والمخطوطة» وفي بعض ماطبع لي 
«أبو مقاتل» و «نصر» بدل: «ابن مقاتل» و «نصی» غلطاًء فوجبت اللإشارة إلى ذلك . 

وهذا ما عن لي ذكرّه قبل تلك الرسائل المروية عن فقيه الملة أي حنيفة 
النعمان بن ثابت رضي الله عنه » وعن أصحابه » وسائ ر أئمة الفقه. وعلاء هذه الأمة أحعين) 


محمد زاهد الكوثري 


._ه٠١١۸ هو العلامة الشيخ مصطفى أبو سيف الحمامي المتوفى سنة‎ )١( 
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تابف 
العلامة كال الدين أحد اليّاضى الحن 


من علماء الفرن الجادى عتر المحرى 


ت 
حقق نه وصه وعلق عله وضطه 


Pb 


لادرس بكلبة أصول الدبن بال جامعة الأزهرية 
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كلمة عن 
كتاب «إشارات المرّام من عبارات الإمام» 
للعلامة البيّاضي 
رهه الله 


تفل مها علينا حضرة صاحب الفضيلة 
مولانا الأستاذ الجليل المحدّث الأشهرء ناصر 
السنة في هذا العصرء أستاذنا الشيخ محمد زاهد 
الكوثري وكيل المشيخة الإسلامية في دار الخلافة 
العثانية سابقاًء فنشتها شاكرين لفضيلته 
تشجیعه» وعنايته بالعلم وأهلهء أمتع الله 

المسلمين بحياته . قال حفظه الله : 
الحمد لله » والصلاة والسلام على سید نا محمد رسول الله » واله وصحه وکل 

من والاه. 

وبعد؛ فقد بَلْغنا أن كتاب «إشارات ارام من عبارات الإمام» تأليف الجر 
البحر الهام» عمدة المتأخرين في علم الكلام» الشيخ «کال الدين أحد بن 
الحسن بن يوسف الَيّاضي» القاضي ابن القاضي» قد أَعِدّ للطبع بتحقيق فضيلة 
الأستاذ الباثة المحقق» العام العامل المدققء السيد جال الدين أبي المحاسنء 


1۷6٤ 
يوسف بن عبد الرازق”“ الَشهّدي الشافعي“ الأستاذ بكلية أصول الدين بالأزهر‎ 
الشريف» وتقرّر طبعه في مطبعة المرحوم السيد «مصطفى البإبي الحلبي»ء جمعرفة‎ 
أنجاله النجباءء الماضين على منهج والدهم الغيور» في إحياء الكتب النافعة لأعلام‎ 

العلاء. 

فشكرت هذا الأنجاه الحميد والاختيار السديدء ودعوٹ الله خان 

للقائمين بطبع هذا الكتاب وتحقيقه بالتوفيق والتسدید ني شؤونہم كلَهاء فقدرا حسن 

اختيارهم في مَلءِ فراخ,ٍ ملموس,ٍ هذا العمل المفيدء والله جل شأنه هو الموفقٌ للمضي 
على هذا ليع الرشيد. 

وهذه المناسبة أحببت ت أن أتحدّث عن الكتاب. واتجاههء وأهميته » وجلالة قدر 
مؤْلّفه» وما إلى ذلك قاقول: 

إن العقدة الح اة ق الاجر الاعة لكل شعاد كل رى 
الدارين» هي العقيدة التي كان عليها ابي صل الله عليه وسلّم وأصحابه العرٌ 
الميامين» رضي الله عنهم أجعينء ولذا كان أئمة ادى رضي الله عنهم» يسْعَوّن 
دهم في المحافظة على مسائلها وعلى صفائها الأصلي» حذراً من أن يعكر صَفُوّها مبتدعٌ 
طاریءٌ. 

ومِنْ أقدم من أَبْررّ جدمات جليلة في هذا ايدان : الإمام أبو حنيفة النعمانء 
رضي الله عنه» وقد سهل الله له هذا للخل ج اشتغاله بالجدل» والرد على أهل 
الأهواء والنحل» دة مديدة قبل تفرٌغه للفقه» وگل ميس لما خحلق له. 


)١(‏ توفي الأستادذ الشيخ يوسف عبد الرازق سنة ١۳۸٠ه_‏ أثناء تدريسه بكلية الشريعة في 
العراق. وقد درس قبل ذلك في مكة المكرمة» وهو صهر الشيخ عيسى منّون. 

(۲) وقد عارضه بخمس نسخ» منها نسخْةٌ مكتبةٍ الأستاذ المفضال السيد أحمد خيري 
بروضة خيري باشا بمديرية البحيرة ( ز). 


1¥ 

وقد روّی الخطیبٌ فی «تاربخه» (۳۳۳/۱۳) بسنده إلى أبي حنيفة أنه قال: 
«كنْت أنظْرٌ في الكلام حتى بلغت فيه مبلغاً يسار إل بالأصابم»» ثم ذكر كيف لازم 
حا بن أبي سليمان في الفقه» منصرفا عن الكلام . 

وحكى الموفق في «المناقب» )٠۳/١(‏ عن أبي حفص الصغير أنه قال: «لم يَرَلْ 
أبو حنيفة يلتمس الكلامٌ ويخاصم الناس حتى مَهَرّ في الكلام» . 

وحكى أيضاً عن الرَرَنْجُرِي : «أن أبا حنيفة كان صاحبَ حَلْقَة ني الكلام» ‏ 
يعني قبل اتصاله بحاد. وساق في )٥۹/١(‏ بطريق الحارثي» عن أبي حنيفة أنه قال : 
كلك اعت جدلا في الکلام فجری دهر» فيه أترددُء 2 أخاصم» وعنه أناضل» 
وكات أضحات الصرفات والدل اكا بالنضر ف فبخلت ابطر فا رعشرين 
مرةء منها ما أقيم سنه وأقلّ وأكثر» وكنبُ قد نازعتٌُ طبقاتِ الخوارج : من الإباضية 
والصفرية وغيرهم» وطبقات الحشوية» ثم ذكر كيف أقبل على الفقه. 

وقال حافظ الدين محمد بن عمد الكَرَدَرىّ صاحب «الفتاوى البرّازية» 
المشهورة» في «المناقب» :)۳۸/١(‏ «ذكر حال الدين أبويعلى أحمد بن مسعود 
الاشفهان اة عن الاين ريك الممرى أنه فال قان اوتف واو يرت 
ومحمد ورفر وحاد بن أبي حنيفة قوماً قد حَصموا بالكلام الناس» وهم أئمة العلم». 

وتلك نصوص تدلٌ على مبلغ اهتام أبي حنيفة وأصحابه بعلم الكلام» حى إن 
الإمام أبا جعفر الطحاويّ زه رن إعقاتة الشهررة فر يان عفد 
فقهاء الله : أي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن ‏ رحهم الله». ويسوقٌ عقيدة 
السلف التي لا حلاف فيها بين أهل السنة كعقيدة هم جيعاً. 

وقال الإمام عبد القاهر البغدادي الشافعيّ في «أصول الدين» :)۳٠۸(‏ «وأولٌ 
متكلّميهم من الفقهاء وأرباب المذاهب أبو حنيفة والشافعيٌ » فإن أبا حنيفة له كتاب 
في الردٌ على القدرية » سياه «الفقه الأكس» وله رسالة أملاها في نصرة قول أهل السنة : 
إن الاستطاعة مع الفعلء ولكنه قال: إنها تصلح للضدَيْن » وعلى هذا قوم من 


۱۷٩ 
أصحابنا . وللشافعيّ كتابان في الكلام : أحدهما في تصحيح النبوة والرد على الرَاهمةء‎ 
». . والثاني في الرد على أهل الأهواء.‎ 

وقال أبو المظفر الإسَمَرّايني الشافعي في «التبصير» :)۱١۳(‏ «كتابٌ «العال» 
لأ حنيفة فيه الحجّج القاهرة على آهل الإلحاد والبدعة. . . وكتابٌ «الفقه الأكس 
الذي أخررنا به الثقة بطريق معتمد وإسناد صحيح عن نصيربن يى » عن 
أي حنيفة» وما جّمعه أبو حنيفة في «الوصية» التي کتبا إلى أي عمرو عثمان البتي» رد 
فيها على البتدعينء ومَنْ نظر فيها وفيا صنفه الشافعيّ م جذ بين مذهَيّهم بنا 
بحال» وکل ما حکي عنهم خلاف ما ذکرناه من مذاهبهم» فإنغا هو کذبٌ یرتکبه 
مبتدغ ترو جا لبدعته» . 

وهذا من الدليل على وَحدَة المعتقد بين الأئمة» ومع ذلك ما كانوا يرون خوض 
المرء فيا يعلو على مداركه. وكان مالك يكره ما ليس تحته عمل من العلم. وكان 
أحد بن حنبل مثلّه ني ذلك منعاً للجمهور عن الخوض فی] لا قل هم به» خوفاً من 
الزلّلء واكتفاءٌ بمسائل الاعتقاد المتوارثة مع التنزيه» والابتعاد عن التشبيه. 

وكان أبو حنيفة مُرْهَفَ النظر حيث اشتغل بالجدّل مدة طويلة» قبل إقباله على 
الفقه قى اسن :بعد تفقهة معا فقهيا ١‏ كيان من أرنعين غالا من عظاء أحابه 
المسرودة أسماوهم في التاريخ» يرأسهم هو في تحقيق المسائل» وتبيين الدلائلء ولا 
بخفى ماني هذه الطريقة من استثار المواهب» وتنمية الملكات» حتى كرت عندهم 
المسائل التقديرية في الفقه'»» وسَهّل عليهم الرد على أهل الأهواءء فلاو بقاع 
الأرض علا بتلك الطريقة المثمرة. 


)١(‏ وفي «الكلمات الشريفةء في تنريه أي حنيفة» عن الرّهات السخيفة» للعلامة نوح 
ابن مصطفى الفَوْنّوي» نقلاً عن العناية : «إن المسائل التي دونها أبو حنيفة ألفُ ألفب ومثتا ألفب 
وسبعول ألفاً اا ومن المعلوم أن تدوينه للمسائل کان إملائه إباها على أصحابه» راجع 
«النكت الطريفة» ص ه٠‏ وهناك ذكر الاخحتلاف في عدد مسائله ( ز). 


1۷V 

ومن الكتب المتوارثة عن أبي حنيفة في العقيدة كتاب «الفقه الأكبر» رواية 
علي بن أحد الفارسي» عن نصیربن يجیی» عن ابي مقاتل» عن عصام بن يوسف» 
عن حاد بن أبي حنيفة » عن أبيه» وتام السند في النسخة المحفوظة ضمن المجموعة 
رقم )۲۲٢(‏ بمكتبة شيخ الإسلام بالمدينة المنورة. 

وكتاب «الفقه الأبسط»“ رواية أبي زكريا حى بن مُطرّف» بطريق ضير بن 
بجيى » عن أبي مطيع » عن أي حنيفة » وتام السند في المجموعتين (٤1م)‏ و (١٠۲م)‏ 
بدار الكتب المصرية. 

«والعالم وامنعلّم» رواية أبي الفضل أحد بن علي البيكنْدي الحافظء عن 
حاتم بن عقيل» عن الفتح بن أبي علوان» وحمد بن يزيد» عن الحسن بن صالح»› 
عن أي مقاتل حفص بن لم السمرقندي» عن أي حنيفة ؛ ويرويه أبو منصور 
الماتريدي» عن أبي بكر أحد بن إسحاق ال حوراي » عن محمد بن مقاتل الرازيّء 
عن أبي مقاتل» عنه» وتمام الأسانيد في «مناقب» الموفق و «التأنيب» (۷۳ و .)۸١‏ 

ورا ای ف آل اروا وین یی فن غين ا 
عن أي يوسف» عن أبي حنيفة » وبهذا السند رواية «الوصية» أيضاً. وتام الأسانيد في 
سخ دار الكتب المصرية؛ ولأي حنيفة وصايا أخرى لعدّة من أصحابه. 

رو اها ي امات ان حه وات اا ی اا 
احق في المعتقدى في غير لبس ولا تَعْمِية» على طبْتق ما كان عليه النبيّ صلى الله عليه 
وسلّم وأصحابه رضي الله ف فنشروا العقيدة الصحيحة مع الفقه في بقاع العالمى 
ورین عل من الخدت اة 


(1) شرّحه بعض الحشوية» وذْسّتْ كلمة من الشرح في رواية عبد الله الهروي الجسم في 
«الفاروق» باسم «الفقه الأكبر» فتناقلها الحشوية مدى الدهور» وهي مدرجة في الرواية » كا 
يظهر من شروح أهل السنة للكتاب (ز) . [وانظر مقدمة المؤلف لكتاب «العام والمتعلم»لاإمام 
أي حنيفة ضمن هذا المجلّد صفحة ٠١۸‏ تعلبقاً] . 


۱۷۸ 
وكان بلاد ما وراء النهر سليمةٌ من أهل الأهواء والبدع» لسلطان السنة على 
النفوس هناك من غير منازع» بتنافل تلك الآثار بينهم جي بعد جيل» إلى أن جاء 
إمام السنة فيم وراء النهر أبو منصور محمد بن محمد المائريدي» المعروف بإمام ادى 
فتفرّغ لتحقيق مسائلهاء وتدقيق دلائلهاء فأرضى بؤلّفاته جانبي العقل والنقل في آنٍ 

واحد. منہا: 

«التأويلات» في تفسير القرآن الكريم» وهو كاب لا نظي له في بابه» ويْوسَفُ 
على عدم نشره إلى الآن. ومنها: كتاب «المقالات)» وكتاب «التوحيد»» وكتاب 
«مآخجذ الشرائم في أصول الفقه»ء وكتاب «الجدل في أصول الفقه» أيضاًء وكتاب 
«بيان وم المعتزلة» وكتاب «رد الأصول الخمسة لأبي محمد الباهلي»» وكتاب «رد 
الإمامة لبعض الروافض»ء وكتاب «الردٌعلى أصول القَرايطة»» وكتاب «رد تهذيب 
الجَدل» للكَخْبيّ» وكتاب «ردٌ وعيد الفسّاق للكعبيٌ»» وكتاب «رد أوائل الأدلة 
للکعبي» ایض على ماني «تاج التراجم» للعلامة قاسم توفي سنة ۴۴۳۲ ه على 
ما ذكره الحافظ قب الدين عبد الكريم الحلبي . 

وأما أبو الحسن علي بن إسماعيل الأشعري”“ إمام أهل السنة في العراق» 
وناشرٌ ألوية السنة في الآفاق» بعد أن رَجَّح عن الاعتزال» وقام بمناصرة السنةء فقد 
توسعنا في بيان طريقته في مقدمة «تبيين كذب المفتري» للحافظ ابن عساكر» فلا نعيدٌ 
الكلام هنا. 

ومن العزيز جداً الظفُر بأاصل صحيح من مولفاته» على كثرتها البالخة» وطْبْعُ 
كتاب «الإبانة» م يكن من أصل وثيق» وني «المقالات» المنشورة باسمه وَفَفَةَء لأن 
جيم ا الموجودة اليوم من أصل وحيدء كان في حيازة أحدِ كبار الحشوية» ممن 


)١(‏ قال ابن الأثير في «اللباب»: «توفي سنة نيف وثلائين وثلاثهائة» وقيل بعد سنة أربع 
وعشرین ولان ائة) . اه. راجع «الكامل»» والثاني قول ابن عساکر ( ز). 


1⁄٩4 


لايُومَنٌ لا على الاسم ولا على المسمُىء بل لوصح الكتابان عنه على وَضعها 
الحاضرء لما بقي وجه لمناصبة الحشوية العداءَ له على الوجه المعروف. 


على أنه لا تخلو آراؤه من بعض ابتعاد عن النقل مرة» وعن العقل مرة أخرى» 
في حسبان بعض النضّار» كقوله في التحسين والتعليل» وفيما يفيده الدليل النقليء كا 
هو شأنُ طول أمدٍ الجدال مع أصناف المبتدعة في بنْدّر الأهواء في عهده: البصرة 
وبغداد» بخلاف معاصره الماتريدي » فإنه كان في بيئة لا سلطان لأهل الابتداع فيهاء 


کا سبق . 


وقد اهم أهلّ العلم بتعرُفِ وجوه الخلاف بين إمامي أهل السنة» دراسة 
وتدويناًء وتحقيقاً ومقارنة بينها» وشارح «الإحياء» المرتضى الرّبيدي ترجم هذين 
الإمامين العظيمين إمامَيُ أهل السنةء وذكرَ المسائل التي اختلفا فيهاء أخذاً من 
«إشارات المرام»» تقديرأً منه هذا الأصل الأصيل. 

# FHF # 

ومؤلّفُ «الإشارات» العلامةٌ البيَاضي» من بيت قضاء وفقه وعلم» تلب في 
مناصب العلم إلى أن حاز أعلاهاء بعد أن أقبل على العلم حتى أصبح فريدً عصرهء 
مشاراً إليه بالبنان» فالّف اول متنا متيناً في اعتقاد أهل السنة» وسماه «الأصول البيفة 
للإمام أبي حنيفة» جم فيه نصوص الإمام في رسائله السابقةء في معتقد أهل الحق» 
على ترتیب بديع جامع » محافظاً على ألفاظ أبي حنيفة» فجاء في غاية التناسب» 
ومنتهى التجاذب . 

ثم شرح هذا المحن المتين شرحاً معا في تحقيق المسائل» وتدقيق الدلائلء 
وإزالة الشَبّهات» وحلٌ العْضلات» حتى أصبح مرجعاً للباحثين» ومَعِّْداً لآمال 
العطلعين؛ وكانت مسائل أي حنيفة في تلك الرسائل غير مربة على نظام خاصى» بل 
كان ليها إملاء على أصحابه» على طِبْق الأسئلة التي كانت توجه إليه من غير 


1۸۰ 
انسجام» فرد البَيَاضي مسائل تلك الرسائل إلى ترتيبها الصناعيٌ في كتب الكلام» 
من غير تصرف منه في عبارات الإمام. 

وقال في كيفية عه للمتن ومسائله: «جعتها من نصوص_ كتبه التي أملاها 
على أصحابه» من «الفقه الأكر»» و «الرسالة»» و«الفقه الأبسط»ء وكتاب «العام» 
و «الوصية» برواية الإمام حاد بن أبي حنيفة» وأبي يوسف الأنصاريٰ» وأبي مطيع 
الحكم بن عبد الله البَلْخيء وأبي مقاتل حفص ٠‏ بن سَلْم السمرقندي». 

وذكر في الشرح رواة تلك الرسائل» ونص على نحو ثلاثين عالاً من كبار علماء 
هذا الفن» قد عولوا عليهاء وسجُلوا مسائلها في كتبهم» برغم إنكار بعض المعتزلة 
نسبة بعضها إلى الإمام» وساق سند أي منصور الاتريدي فيهاء حيتُ استند إليها في 
شرح معتقد أهل السنة. 

والواقع أن العلامة البياضي ممن كرّمه الله بالاطلاع الواسع » والغؤص الدقيق 
في المسائلء والبيان الواضح في سرد الدلائلء والذَهنْ الوقاد في استشارة الفوائد 
الكامنة» من ثنايا النصوص والعبارات» مع ما جَمّعه إلى خزانته من كتب نادرةٍ جدا 
في هذا الفن» حتى شفى النفوس بنقوله الرّصينة عن أئمة هذا العلم» فيسرذ 
النصوص من أقوال أئمة الفريقين» من الأشعرية والماتريدية» ليكول المطالِعٌ على بينة 
من أمر مسائل الوفاق والخلاف» ويقول: 

«إن الاتريديّ ليس ببتكر لطريقة» بل هو مفصّل لمذهب أي حنيفة 
وأصحابهء وإن الخلاف بين الأشعريّ والماتريديٰ في نحو خسين مسألة - خلاف 
معنوي» لكنه في التفاريع» التي لا يجري في خلافها التبديع» وسرد تلك المسائل 


)١(‏ تكلُموا فيه على عادعهم في أصحاب أبي حنيفة» لكنْ قال أبويعلى الخليلي في 
«الإرشاد» : «مشهور بالصدق»› غير مرج ف الصحيح › وکان يقتي » وله ف الفقه عل ویعنی 
بحديثه» راجع «اللسان» ( ز). 


۱۸۱ 
وحققها أتم تحقيق» وانتهى في شرحه إلى آخر الإميات به بيت الله الحرامء أيام 
كان قاضياً بمكة المكرمة» ثم تنقل في الوظائف إلى أن تول منصب قاضي العسكر في 
الدولةء الذي هو رئاسة قضاة المملكة العثانيةء وبراعته في علم الكلام» بحيث 
يحضم لتحقيقاته من بعده من العلماء الأعلام» ولا سي) الذين كتبوا بعده في مسائل 
الخلاف بين الأشعرية والماتريدية» حى إنك ترى الْقبليٌ على جموحه وغلوائه» وشذوذه 
وکریائه» بحسب حسابه في كتابه «العلم الشامخ». 
وله أيضاً كتاب «سوانح العلوم»» في ستة من الفنون» وكان رجه الله فقيها 
i‏ ٤ء‏ و ۶ © 
واس الافق» صارماً ني الحكم ء لا بخاف في الله لومة لائم» فخلد ذكراً جيلاء وعلا 
غزيرأء تمده الله برضوانه» وكافاه على إحسانه . 
FF ¥‏ # 
وصفوة القول: أن طبع كتابه هذا بشرى عظيمة يرت با إلى الراغبين في 
التحقيق » في مسائل التوحيدء على مناهج الفريقين من أهل السنةء والله سبحانه 
يكانىء القائمين بنشره وتحقيقه أحسنّ مكافاةء ويوففهم لنشر كثير من أمثاله من 
الكتب النافعة » في حير وعافيةء وهو المجيب لمن دعاه) 


محمد زاهد الكوٹري 


۱۸۳ 


للامبر علامة لمن تر سيد 
نشو ان انيري ا نوق ٣ه‏ د 


«ډنه وتبطه وعلق حواشه ووضع فېارسه 


کا ل ری 


بطلاب من 


ان٠٠‏ فرعا 


يوو 
۹i۸‏ 


1A0 


o‏ الله الرحمن الرحيم 
كلمة عن هذا الكتاب ومؤلفه البارع 


الأمير العلامة أبو سعيد نشوان بن سعيد بن وان الحميري المحوفى سنة 
۳ه كان معتزليأ» فقيهأًء» فاضلاء عارفا باللغة والنحوء والتاريخ» وسائر فنون 
إتت شي رل ,فار عل جهن عة ر زرا رة مانت 
العلْمية مترامية الأطراف» تشمل المدن والأريافء والبقاع والأصقاع» في المشارق 
والمغارب» وإن ضاقتُ ساحةٌ حكمه في جبل صبر باليمن» الذي کان تول حكمه 
بُرْهةٌ من الزمن» ولو كان اكتفى اله من سلطانء في عالم العلم والبيانء لما كادتُ 
داثرة حكمه الضيقة المحصورة من كل جانب. تغطي على شهرة هذا العام العالمي 
الحليل المآرب» لكل لم حل _ والحمد لله _ دون انتشار أنوار علومه» تلك الحواجز 
الكثيفة المحيطة بدار حكمه» حيث بقي على منصة الدهر كتابه «شمس العلوم» - في 
ثمانية مجلدات - ذلك الأثر الخالد البديع الذي استرعَى أنظار الأدباءء واستَلْمتَها في 
كل بقعة إلى نوره الوضاءء الخارق لكل حجاب» النافذ وراء كل سَخاب» فأعجبوا 
به كل الإعجاب» وهو وإن كان كتاباً في اللغة لكل فيه استطرادات» وإفاضات في 
شتى العلوم بمناسبات» حتى أصبح موسوعة علمية واسعة الآفاق» كثيرة الإشراق» 
يتشوف إليها أهل العلم في البلاد» ليتزودوا من فوائدها بأفخر زاد. 

ونسخ هذا الكتاب غير قليلة في خزانات الكتب في البلدان. 

وأما مختصر ابنه لكتاب «شمس العلوم» المعروف ب «ضياء الحلوم» فمجلدان» 
عحفوظان في المكتبة العاشرية بالآستانة تحت رقمي )۱۰٩۹۱(‏ و .)٠٠۹۲(‏ 


۱۸٩ 
ومن آثار هذا الإمام الفذ: هذه المقامة البديعةء الْحنيةُ برسالة «الحور الجينء‎ 
عن كتب العلم الشرائف» دون النساء العفائف» كتبه مؤلفها المبدع ء ليرتاض مہا الناشىء‎ 
الصغير في كل باب من أبواب البيان» ويزداد بها علم العام النخرير في كل ساحات‎ 

الفرفانء فأجاد وأفادء على طريقته في نشر العلم في كل ناد وواد. 

وكتب المقامات تكون في الغالب جارية في موضوعات أدبية» روائية خيالية 
لأتوخى فيها مۇلفوھا بيان الواقع» في كل المواقع» بل محرد بيان المعاني» بألفاظ 
جزلة المبانيء تزويداً للمتأدبين ببلغة» توصلهم إلى الاتساع في اللغة» لكل صاحبَّنا 
هذا قد انتهجَ في مقامته هذه منهج الجدّء في كل ما أوردء ناصحا لحاكم نال ثناء 
المؤلف عليه» وحاز الرضى لدیه» ا تلك المقامة البديعة بتفسیر غریب ألفاظها 
وشرحِ معانیهاء جائلا فيها کل جال للكلام» من لغة ونحو وصرف» وعروض 
وقافية» وأنباء عن الجاهلية وتأريخ للأديان وا مذاهب والنحل» وفقه» وحديث 
وأمثال» على طريقة مبتكرة في تحبيب شتى البحوث للباحثين» بحيث لا يقر مطالعُها 
على أن يتخلى عن مطالعتها إلى أن يستنفد ما فيهاء فيتزؤد في خطوات مطالعتها بكل 
معنی شريف» وبحث طریف . 

راه عند ذكره لمعتقدات الجاهلية ينحو مُنحى كتاب «البدء والتاريخ» طهر بن 
طاهر المقدسي في توزيع قبائلها على فرق الرّيغ من سوى الوثنية . 

وأوسمٌ ما تعرّض له من الموضوعات في هذا الكتاب بحت المذاهب والفْرّق 
والنحلء لكنه اقتصر بيانه على أئمتها وأربايهاء ومصتفي الكتب وأصحابهاء غير 
مستطرد من الأصول إلى الفروع» وغيرٌ ذاكر للتابع اكتفاءً بذكر المتبوع . 


وجل عنايته في باب الفرق باختلاف المختلفين من الأنام» في معرفة المعبود 
والإمام» حيث اختصر الاحتلاف في غير هذين الوجهين» لكثرة تعب آراء البشر في 
هذين الأمرينء فذكر آراءَ الحكاء في حدوث العا وقدَمه» ومعرفة الصانع وامتناع 
عدمه» وأقوال طوائف الفلاسفة والسميية والشويّة والصابئة والدهُرية والرّاهمة 


۸۷ 
واخرّمدينية واأَرْدّكية والرَرّادشتية وبعض فرق اليهود. 
ثم تجد إقحام ذكر كتب أفلاطون وأرسطو في الوسط» وترجمة أبي اهُدّيل 
العلاف المعتزلي المشهور بتوسّع » حتى أل بمناظراته» ووَصَفَه بسعة العلم وكبر العقلء 
ولا عب في ذلك» لان کل امریء معجْبٌ بإمامه 
وبعد أن فرغ المطالِع من النظر في الصفحات )١١١ - ٠٤١(‏ المقحّم فيها 
ذكر أفلاطون وأرسطو وأبي المذّيل» مجابهه ذكر اليّانية من غلاة الروافض» وسَردٌ 
باقي فرق الشيعة من جعفرية ومنصورية ومخيرية» ثم يذكر افتراق الجعفرية إلى 
إسماعيلية» وفطجية» وخطابيةء وذكر فروعَ الإسماعيلية وفرع فروعها» وسائر فروع 
الجعفرية المختللفين في الإمامة غاية الاحتلافء من رُرَاريةء وممطورةء واثني عشريةء 
ثم يتوسّع في ذکر فروع ا لخطابية وبیان خازا في باب تأليههم للاأئمة» ومزاعمهم في 
النبوةء وصلة الإسماعيلية هم ويستوفي ذكر باقي فرق الغلاة الخارجة عن اللَةء من 
مغبرية ومنصورية وفروعهاء وقد عول في كلامه على فرق الشيعة على كتابي 
أي عيسى الوارقء وأبي القاسم البلْخي . 
ثم استوفى ذكر الخوارج متوسّعاً في ذلك» توسعاً مفيداء ونقل عن البلخي أن 
إمام الإباضية عبد الله بن إباض لم يمت حتى ترك قولّه أجمع» ورَجَع إلى الاعتزال. 
فتكون هذه الفرقة طائفةً لا إمام ها. ثم تحدّث _ عوداً على بدء - عن التشيع وفرق 
الشيعة من (۱۷۸). 
ثم ذكر ما للامام الشهيد» ذي المج السديدء السيد زيد بن علي» من فضل 
جلي وسجايا كرية» ومزايا عظيمة» وعلوم جمة زاخرة» وصفات مجيدة فاخرة» 
باد على ماله من طهر المبت وطيب لمرتع» وذكاء الأصل والفرع› فأجاد وأفاد» 
عليه وعلی سائر آهل البیت رضوان الله ورحاته» وسلامه وبرکاته. 
ثم استطرد إلى كر رَنْدَقة الوليد بن يزيد وسائر بعض من انهم بالزندقة في 
الإسلام. 


۱۸۸ 
e “ ٤ ا‎ 

ثم ذكر أول من دعا إلى مذهب زيد باليمن» وتحدث عن أول من نشر النحلة 
الإسماعيلية في اليمن» وعن أحداثهم هناك في عهد المنصوربن زاذان وعلي بن 
الفضلء وأفاض في بيان ما صنعه أسعد بن يَعْمُر بالقرايطة باليمن؛ ثم ذكر أصل 
الخوارج والبلاد التي تغلْبوا عليها. 

ثم ذكر فرق الُرجئة والحشوية» وعد تلقيبهم بها ناشئاً من حَشوهم صحاح 
الأحاديث بدسيس الأخبار الباطلة» وقال عنهم : إن جيع الحشوية يقولون بالجبر 
والتشبيه» فعلى هذا يكونون من أجمع الفرق لخصال الشرٌ في نظر الناشىء» حيث 
قال : 
ماني البرية أخزى عند فاطرها ممن يقول بإجباروتشبيه 


وحاول المؤلّف أن يعد لقب الفَدرية عن المعتزلةء وقال: إن القَدّرية هم 
الذين يقولون في كل ما يفعلونه : إن الله قدّره عليهم» كا هو رأي المعتزلة في الحديث 
الوارد في ذلك . 

ثم كر سبب تسمية المعتزلة معتزلةً» وذكر بعض الآراء في ذلك؛ ولم يذكر 
ما ذكره أبو الحسين الَلّطي في «بيان رذ البدع والأهواء» في سبب تلقيبهم بذلك» من 
اعتزاهم الفريقين بعد التنازل بالخلافة لمعاويةء ولعله لم يكن اطلع عليه . 


ثم ذكر وجه الخلاف في تفضيل علي كرم الله وجهه» نقلاً عن «شرح الأصول 
الخمسة» للقاضي عبد الجبار اهمذاني ‏ وهو من كتبهم المفقودة اليوم ‏ . ثم بين 
صفات المعتزلة في نظره وترجَّم لواصل منم ترجة واسعة» ونقل عن البلخي 
الرجال الذين بعثهم واصل إلى شتى الأقطار» للدعوة إلى دين الله» على مذهب 
المعتزلة؛ وذکر عمرو بن بيد » وأبا الهذيل› عوداً عل بدء» ثم 2 مواطنْ المعتزلة 
في الغرب والشرق» وتَطرٌق لبحث الاختلاف في الإمامة وذكر الشورى . 

ثم ذكر حال امنود في عهد المؤلف - وبعد عهد المؤلف أصبحوا أصحابٌ أيادٍ 


۱۸۹ 

بيض في العلوم العقلية والشرعية في آن واحدء كا تشهد بذلك مولّفاتهم منذ القرن 
السادس الهجري ‏ رغم وجود بعض الفاتنين بينهم ‏ ثم ذكر ما خص الله به 
العربٌ من المزايا العقلية والخلقيةء فأجاد وأفاد ؛ ثم ذكر خصائص اهندء وخصائص 
الروم والفرس في فصول . 

ونقل في عضون ذلك عن كتاب «الأخبار» للجاحظ نتَفاً مفيدة في ذلك المعنى» 
وأفاض فيم نقله عنه في وجه فة عناية الناس بأكثر الدينء تحت تأثبر التقليدء 
والاستسلام للمنشأء والذهاب مع العصبية والهوى» فشرح أحوال البصرة والكوفة 
والشام في عهد الحاحظ ؛ ٹم نقل عن كتاب e‏ هذا دا مر وجُهه النظام ای 
حهملة الرواية بإفاضة لا توجد في تاب سواه» وجل ذلك تكم جاب عنه» لکن 
لا بخلو من عبر. 

وأنحى باللائمة على تقليد الآباء والغلو ني حب الرجالء وعد ذلك هو الذي 
أعاهم وأصَمّهم ؛ ثم أفاض الؤلف فيا أدّى إليه التقليد من توالي الرّيغ في طوائف» 
وكثرة المالكين بين الأولين والآخرين بهذا السبب» ثم ضرب لذلك الأمثال. 

وذكر طوائف النصارى واليهودء وقال : «وما فعلت الجالوتية منهم في مضاهاتها 
الرقوب» وإرثها الأرض عن يوسف بن يعقوب» وما وجدت في سر شعيا ودانيال 
من صفة قديم الأيام» أنه لا يزال من الأملاك في قيام» قاعدأ على الكرسي» بيده 
ناصية كل وحشي وإنسي» أبيض اللحية والرأس» واستمرٌ يسرد الأمثال» ويشرح 
ما يحتاج منبا إلى الشرح . 


واستعرض هكذا وجوه الرَيغ في الأديان الباطلةء والنْحّل الآفلةء إلى أن قال: 
«وحاد أكثر الشيعةء عن منج الشريعةء واتخذوا الغلو ديناء والسب خدينأء كم 
ينتظر مم إمام غائب» ول يوب من سفر المنون آيب» وطال انتظار السبائية لعليء 
وأتت فيه السحابية بالكفر ا لجلي» وطال انتظار جعفر على الناووسية العميةَ» كا طال 
انتظارُ أي مسلم على ا وانتظار الحاكم ا الله على الحاكمية . . . وانتظار 


۱۹۰ 


e‏ عر ئم شرح جمیع جميع الطوائف الذين حم انتظار إلى 
ئب باستقصاء» ثم قال : «وکل فرقة من هذه الفرفق تعي غائبها ا وتټدي 
اللعنة إلى غالفها هدیا 


وأشار إلى أهل الإلحادء ثم قال ناقلاً عن السيد أبي طالب: إن کثيراً من 

أسانيد الاثني عشرية مبنية على أسام لا مسمّى هما من الرجالء وقال: وق غرفت فن 
رواتهم المكثرين من كان يستحل وضع الأسانيد للأخبار المنقطعة إذا وقعت إليه» . ثم 
قال: «إن صح ما رُوي عن المقاتليةء فقد عَبّدت صن كأصنام الحاهلية» زعمت أن 
معبودها كالادمي من لحم يبطش بيد وشي على قدم» واستمرٌ جکي عن کل 
فرقة زائف آراءِ کل منہاء ویشدد النكيرَ عليهاء معلقا استنكارّه ها على تقدير ثبوتها 
ع بوه : «أو صح» عند كر كل فرقة إلى أن يستوفي ذكر الفرق كلها (ص ٠٠١٤‏ - 
(Vo‏ دا للآراءِ الباطلة التي ى إليها. 


لکنه قال في) قال : «أو صح ما روي عن مالك في العبد المملوك وسيده 
امالك. . أو صح ما رُوي عن الشافعي في القمار والشطرنج . . أو صح ماروي عن 
أي حنيفة من تحليل مسكر الشراب. .» مع أنه لا يعول على مثل أبي العلاء ا لمعري في 
تلك الْرْويًّات!والمعري - الذي لا يتحاشى عن التطاول على رسل الله - لا يتورع 
عن التحامل على الأئمة . وقد فَجّر هذا الملحد المكشوف الأمر» حيث قال : 
فافسق و. . . واشربْ وقامر واحتججّ ‏ في كل مسألة بقول إمام 


فالإثفارٌ ينكر أصحاب مالك العراقيون ثبوته عن مالك بشدّة» فضلا عن 
خرّافة المملوك؛ وإباحة القمار افتراء على الشافعي» ونا يبي اللعبٌ بالشطرنج» 
شخذا للذهن» لكونه مبنيا على الحساب. إذا خلا عن المقامرةء وله في ذلك سلف ؛ 
وأبو حنيفة إغا أباح شرب ما سوى الخمر من الأنبذةء للتقَوي لا لللَهُي» لثبوت 
ذلك عن بعض فقهاء الصحابةء والخلاف فيه معروف بين السلف» على أن الفتوى 


۱4۱ 


في المذهب على تحريم ما أسكر كثيره» ولا يتسا للأديب أن يَعْذُوٌ حدٌ الأدب في 


التنكيتث› کقول الزخشري : 

ون سالواعن مَذْهبي لم بُح به 
و ج قالوا: بأنني 
وإن مالكيا قلت» قالوا: بأنني 
ون شافعياً قلت» قالوا: بأنني 
وإ حنبلياً قلت» قالوا: بأنني 
وإن قلت : من أهل الحديث وجزبه 
WI AEE‏ 


وا ات مراحم 
س الطلاء ومُر الشراب الحرم 


A o 


يح ج الكلاب» ‌ 
يقولون: تيس ليس يدري ويقهم 
فعا آخد من السن الاس :يسل 


ثم ذكر المؤلف اختلاف الناس في النبوة» وذكر قول أهل التناسخ بأنها 


مكتسّبةء وهم خارجون عن الملة متوغلون في الضلال. ثم ذكر اختلاف المختفين 
من شتى الطوائف في حجية خر الآحاد. 

وذكر في ثنايا كلامه كثيراً من الأشعار الرائعةء 
غريبهاء وإظهار مكنونهاء وإيضاح خفاياها. 

ثم ر بأحادیث تدور على ألسنة الفقهاء» فشرح ھا و کون 
معانيها. 

وذكر كثيراً من الأمثال العربيةء مَبْدِياً مَضرہا ومَسَاقها» وميا للحكايات التي 
وردت تلك الأمثال فيها. 


فقام المؤلف البارع بشرح 


وخحتم الكتاب بدعوةٍ ومناجاة» مرفوعة اى قاضی الحاجات› مبارکة المبادىء 
والغايات› قوية اللرات» لذيذة النغمات» في سمح کل سامح » جامعة کل ساب 


۱4۲ 
كل طائفة بفوائد متعة» فنعمْ الجليس هو لمن يريد أنيساًء على مأخدً يسيرةٍ فيه» 
لا تفوتها يمَطَّ القارىء الكريم . 

والله أعلم با قاسى الأستاذان الفاضلان الأديبان النشيطان السيد إبر امم 
الأبياري» والسيد كال مصطفى » في تحقيق هذا الكتاب وإصلاحه» کل فی تول 
أمره» حتى أصدراه هذا المظهر الأنيق» والثوب القشيب» فجزى الله سبحانه مۇلفه 
البارع على هذا الأثر المفيد خير الجزاءء وساحه فيا شط به قلمهء وكافأً الأستاذ عحمد 
نجيب الخانجي» وسائر الساعين في نشره وتحقيقه وإخراجه إلى الناطقين بالضادء 
مہذا الال والکال» مكافأة المحسنين» وله الحمد في الآخرة والأولى؟ 


محمد زاهد الكوثري 


V7 ee N I 
انال وء ابی‎ 
لاام الف اښ شالت‎ 
ان ایی بر ر برا ن ارا ای‎ 
التو رلا او‎ 
الأصل مأخود ج اانسخة الطة الوحيدة المفوظة‎ 
فى الزانة الظاهرية بدمشق‎ 


عرف ال تاب وترجم اماف » وعاق =واشه 
ملامة المهةق الام 


فاح ألذف اة الئة 


س 
EAA‏ 
کا کا 
وكيل انشبدة الإلامية فى اللافة المثانية اغا 
sg‏ 
عفی باشره + وراجم اعله » ورقف على طبعه 


بر 


لرک ا ا 
0 َة NY Cat‏ °« 
موسر ردب درک راع اهر اه 


بن ن غ ی ررق یرن 


44-۵4۸ م 
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كلمة عن «التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» 
الشافعي› رهه الله تعالی 


الحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا لنتدي لولا أن هدانا الله والصلاة 
والسلام على سیدنا محمد رسول الله » وآله وصحه » وکل ن ار عل نور هداه. 


ص 


أما بعد: فإ هذا الكتاب من أقدم ما أف في شرح أحوال الفِرّق» وقد حى 
من الفرَق ما لم يذكره باقي كتب الملل والنْځُل» وكنتُ ظَفِرتُ به سنة ٠۳٤۳‏ ه أثناء 
بحثي عن نوادر المخطوطات بظاهرية دمشق فنسخته لنضسي» ونقلت كثيراً من فوائده 
في مؤلّفات بيرت تحت إشرافي» ومن جلة ذلك ما نقلتّه عنه في مقدمة «تبيين كذب 
المفتري» في الدب عن أبي الحسن الأشعري ص ١٠ء‏ للحافظ ابن عساكر المطبوع 
سنة ١۳٤١‏ ه حيبت يقول في سبب تلقيب المعتزلة :«وهم سما أنفسهم معتزلةًء وذلك 
عندما بايع الحسنٌ بن علي عليه السلام معاوية وسلُم إليه الأمر» اعتزلوا الحسنْ 
ومعاوية وجي الناس - وكانوا من أصحاب علي ولزموا منارهم ومساجدهم» 
وقالوا: نشتلٌ بالعلم والعبادة» فَسمُوا بذلك معتزلة» . اه. 


ويظهر من ذلك أن هذا لقب اختاروه لأنفسهم» فسايرّهم الناس في هذا 
التلقيب مع أن المشهور في سبب تلقيبهم كونيم يقولون: بالمنزلة بين المنزلتينء 


۱۹٩ 
أو اعتزا لم ع مجلس الحسن البصري)ء وما في هذا الكتاب في سبب التلقيب أقربُ‎ 
. وأقعدٌ في المعنى» مع كونه من أقدم الرواياتء على بُعد المؤلف من التحيز هم‎ 

وقد رتب المؤلف كتابه على أربعة أجزاءء ونسخةٌ الظاهرية تبتدىءُ من الجحزء 
الثالث» ويظهر من إحالات المؤلف في القسم الموجود أن معظمَ بحوث الجزءين 
الأول والثاني عن فرق اليهود والنصارى وما إلى ذلك ول نجذ هذين الجزءين في 
فهارس ت مع بحث مديد الأمدء ویکفي القسم الموجود منه في بيان الفرق» 
والکتاب تجده بذک کثیرا من الفرق الي ل یذکرها عبد القاهر البغدادي ومن سار 
س وینفرد د بأنباء عنم . 

ثم اک کا من الفرق بأساء على خلافِ أسء ذكرهم بها باقي 
أصحاب كتب الفرق» بَبَعاً مصادره التي ليست بتناؤل أيدينا في زمننا هذا» كما فعل 
في اسم الشخام المعتزلي» وفي آنا رؤساء الصفرية» والأزارقة» والإباضيةء 
والصلتية من الخوارج . 

واستعراض مثل هذا الاختلاف غا يهم الباحتٌ المستقصي» لن غ م هو 
الغالطٌ ومن هو المصيب؟ ثم توسعه في تراجم بعض زعاءِ المعتزلة ما لم نره في كتاب 
سواه» وكلامّه في فرق الزنادقة وأصنافِ الروحانيين متهم وطوائفِ الروافضِ 
والخوارج مما يسترعي الأنظار. 

وقد ابتدأ ا مؤلفٌ يذكرٌ ما قاس المسلمون في صدر الدعوة إرهافا للعرّمَّات في 
هذا السبيل» ثم شرح أصول السنةء لكنْ بسند لا يعول عليه» كما يظهر ما سيأتي» 


)١(‏ وكون القول, بالنزلة بن المنزلتين سببً التلقيب: غير واضح» كا أن صلة واصل, 
زعيم المعتزلة بابي هاشم عبد الله بن محمد بن الحنفية وانتماءهم إليه قبل صلتهم بالحسن البصري ؛ 
وهذا خش أن بجعل الثاني سبباً للتلقيب» على أن المطرود من المجلس لا يصح عدّه معتزلاء 
والقه أعلم (ز) . 


14۹۷¥ 
ثم أخذ يشرح أحوال ثاني عَشْرة فرقة من الروافض» وعَنونهم بالإمامية فلعله أراد بها 
كل من له رأيّ من الشيعة في الإمامة» فشملت الاي عَشرية وغيرها من الشيعة في 
مصطلحهء ولا مُشَاخةَ في الاصطلاح» لكنْ غنوان الروافف لاا عض 
شذوذ من الزيدية» كا هو معروف» فيكون جعل العنوانِ بحيث يشمل جيع الزيدية 
وقد ذكر المؤلف أرب فرق للزيدية» وجعل الفرقة الرابعة منهم معتزلة بغدادء 
واستطرد هكذا إلى ذكر المعتزلةء فشرح الأصول الخمسة المعتبرة عندهم» وترجم 
لکثیر من شيوخهم بتوسع لا يوجد في غير هذا الکتاب - فی نعلَّم - وأفاض في بیان 
وجوه النلاف بين معتزلة البصرة ومعتزلة بخدادء حتى ذكر عشرين فرقة من المعتزلة؛ 
ثم ذکر المرجئة من غير خوضٍِ ٤‏ فریع هذه e‏ ٹم ذکر الخوارج وبين بعض 
فرقهاء ثم ذكر متشابة القرآن ا کات قن الريغ من الآيات فأجاد 
الجواب عن تشكيكاتم 
وبحوڻه في آياتِ يتذرَعُ بها آهل الريغ في زعم وجود تناقضٍِ بینهاء وأجوبته 
ن ل امزاعم : جدیرتان بالاهت]م» وججه في البحوث و نيرة المعام غالبا 
إلا أنه كثيرٌ الاتباع لنصوص كتاب «الاستقامة» لأبي عاصم ٌ بن ا 
النسائي من شيوخ أبي داودء وابنه» والعسّال. كا أنه كير المسايرة لمقاتل بن سلبان 
البلْخي في تفسير الآيات فيبجدانه عن الجادّة. 
ES‏ بخلق القرآن عند 
تفریب المتوكل العباسي النقَلةء وهو يعد عندهم ثقة في الرواية» لكنه خط ف 
مسائل الدراية فيفوه بجا يبه الرهان الصحيح غير ساكب ع)ا لا يعنيهء فيكون 


(0 توي بمصر سنة ]١ه‏ فیا جزم به الحافظ ابن ناصر الدين الدمشقي» مع آن 
الذهبيٰ جعل وفاته ۳٠۲ه.‏ (ز). 


1۹۸ 
کتابه من کاپ «التقض» لعثمان بن سعيد الدارمي » و«سنة» عبد الله بن أحد 
و«سنة» الخلالء و «توحيد» ابن خزية» وما جُرّى مجراها. 

فلو وقف هؤلاء عند النصوص المستفيضة ف باب الصفات» ول يعرجوا عل 
مناكير الروايات» ولم تحيدوا عن التنزيه بخْرَعْبّلات الجهلة الأغرار: لما تورطوا في 
لاقل م به في E E‏ 0 ا ثفةء والجهل 

وقد شد ا ا a‏ وعَذر من هو بمثابة العامي 
e‏ در منه شيء يُوذِن ببعض جهلِ قي الصفات› وكثرة مَنْ وقع في تلك الوَرْطة 

من النْمَلة المعروفين هي التي حملته على القول بهذا التساهل معهم› لکن الراهين 

سكل اند نسال الله السلامة. 

واعتماد المؤلف على مقاتل بن سليمان في التفسير أَوَقَعَه في الانخداع ببعضٍِ 
آراء الحشوية» كتفسير الاستواء بالاستقرار» مع أن ذلك إنما يكون بعد اضطراب 
ا اغى الات وساف الات 

وکان اپو عصمة نوخ بن آي مریم رييب مقاتل, هذاء کا آن غيم بن اد 
الارن 0 ربیب ت E RR‏ ي الحشريةء ا 

قال ابن حبان: «كان مقاتلٌ يأخدٌ عن اليهود والنصارى علم القرآن الذي 
یوافق کتبّهم» وکان مشبّها يشبّه ارب سبحانه وتعالى با لمخلوقين» وكان مع ذلك 
يكذٍب في الحديث» . اه. والكلامٌ فيه طويل اليل في «تہذيب التهذيب» وغيره. 
ولعل المؤأف اغ بکلام الذين أثنَوا عليه في التفسيرء لكن الثناءَ الإجماليٌ عليه لا يفيد 
اتويت آرائه كلها » بل کان مقاتل وجَهْمٌ عل طْرٰ نقیضر, : غلا مقاتل في الإثبات 
حتی شه وهم غلا في التنزیه حتی عطّل» ولذا يقول أبو حنيفة : إن هذا معطّل» 


۱۹۹ 
وذاك 3 وإن ها رأيين خبيئين. 
ثم ذکر PE‏ 0 في الدين» ثم سرد الفرّق عوداً على 
بدء» فذكر الزنادقة على خس فرّق: المعلةء والمائويةء والَردَكية» والعَبْدّكيةء 
وصّنوفِ الرُوحانيين» وذكر الجهمية : على ثماني فرّق» والقدرية: على سبع فرق» 
وامرجثة: على اثنتي عشرة فرقةء والرافضة: على حخس عَشَرَة فرقةء والخوارج : على 
س وعشرين فرقة» فمجموعٌ تلك الفرق اثنتان وسبعون فرقة» على بعض تخالف 
في التعدادين: السابق واللاحق. 
ففي التعداد اللاحتي تابَعَ كتابٌ «الاستقامة» كا تابعه أيضاً في الاهتام بفْرّق 
ا لجهمية» والرد عليهم» مع إدماج كثيرمن المنرهة فيمن سهم جهمية» اغتراراً با 
يفعله الحشوية» لكنْ أغلبٌ الرواياتِ التي سرّدها للرد عليهم غير ثابتة الأسانيدي 
ولا نيرة المعام في الدلالةء فأجزاء من «تفسير» مقاتل ل برل موجودة في بعض 
الخزانات . 
وكتابٌ «الاستقامة والردٌ على آهل‌الأهواء» شيش بن اضرم من مرويات 
اللحدٌث محمد بن محمد بن سليمان الروداني المالكي في كتاب «صِلَة الخلف موصول 
السَلف» بروايته عن شيخه علي الأجهوري» عن النور القَرَانيء عن فُريش البصيء 
عن ابن الحزري» ع عن العز ابن حماعة» والده البدر» عن إساعيل بن أحمدء 
ومکيّ بن مسلم بن علان كلاهما» عن أي طاهر السَلّفيء عن محمد بن أحمد 
الرازي ن عمد بن اين السابوري عن اهن بن رشبي الزاهد عن 
العباس بن محمد المصري» عن خشّيش بن أصرم ll‏ وسندي إليه في «التحرير 
الوجيز فيا يبتغيه المستجيز». 
فَعْلِمّ ما سَبَقّ أنه يتعينْ التبصر البالغ في مرويات المؤف عن مثل محمد بن 
عكاشة فى صدر الكتاب» ٠‏ وعن مقاتل بن سلنان فى الأواسط: وعن شيش بن 
أصرم في الأواخر؛ لكلام أهل النقد في ابن عُكاشة» ومقاتل » وتہاتر آراءِ خشیش» 
کا سبق . 


Yo» 
. وهذا ما رأيتُ وجوبً الإشارة إليه هناء حرصاً على معتقد أهل الح‎ 


ترحة المؤلف وشيوخه» وأقوال المؤرّخين فيهء ووفاته 

وأما الولف فترجنّه مستوفاة في «تاريخ دمشق» لابن عساكر» و«طبقات 
الشافعية» للتاج ابن السَبكي »و «طبقات القراء» للشمس ابن الجزري. 

قال ابن عساکر: هو محمد بن أحد بن عبد الرحن أبوالحسين الَلّطي 
امقرىء › سمع بأطرابُُس حَينمَةَ بن سلبان » وأبا عُمير عدي بن عبد الباقي 
الأدّيء وبحلب أحد بن مسعود الورّان» ومحمد بن برّكة برداغش (الحافظ) 
وأبا الطيب علحٌ بن محمد بن أيوب بن حجر بن أبي سليمان الصوري» وعبيد بن 
محمد بن يعقوب الأنصاري بحرّان» وأبا بكر محمد بن الحسين الخُراعي» وأبا محمد 
عبيد الله بن الحسين الصابوني القاضي بأنطاكيّة » وأبا بكر محمد بن إسحاق بن فَرُوخ 
برض الرافقة()ء وبشر بن سعيد بن قلويه الرقي . 

وروی عنه: أبو القاسم عمر بن أحمد الواسطي (الخطيب)» وأبوبكر محمد بن 
داود بن مصلح العَسقَلاني» وأبو محمد إساعيل بن رجاء العسقلاني» وعبيد الله بن 
سلمة بن حزم التب وأبو محمد عبد الله بن عمر بن العباس العُدَوي نزيل ينيس . 

قال أبوعمرو عثان بن سعيد الداني: سمعت إساعيل بن رجاء يقول: کان 
أبو الحسين اللّطي كثيرَ العلمء كثيرً التصنيف في الفقه» وكان يتفمّه للشافعي» وكان 
يقول الشعر ويسره ويْعْجّب به. قال: وسمعت إساعيل يقول: توفي أبو الحسين 
اللطي بعسقلان سنة ۳۷۷ه. انتهى . 

وروی ابن عساكر أحاديث في فضل ليلة النصف من شعبان بطريق أبي القاسم 
عمر بن أحد الواسطي » عنه» ومولده مَلَّطية» ووفاته في عسقلان» کا تری. 


. بناها المنصور العباسي» وهي تعرف اليوم بالرقة. (ز)‎ )١( 


۲۰١ 
وذكر التاج ابن السبْكي ملخص ما في ابن عساكر ثم ساق حديثاً بطريق‎ 

عمر بن أحمد الواسطي» عنه. 
وقال ابن الجزري عن أي الحسين الْلّطي : رز عسقلان» فقَيهٌ مقریء» 
مقن قد أخحذ القراءة عرضاً عن ا وابن الأنباري» وقراً القراءة عنه 
عرضا اخسن بن ملاعب الحلبي . وله فة عارض ہا با مزاحم, الخاقاني» 


واوها: 
أقول لهل الب والفض ل واليجر مقال مريب للشواب وللأجر 
وسال زس في و وطرد دواعي العُجْب عني والكبر 


وأدعوه E‏ اشا ن ليغفرلي ماکان من سيءِ الأمر 
اتتا وتا کے هو أهله اعرد تو اة القول ا 

ثم قال : مات بعسقلان سنة ۳۷۷ه. انتهى . 

ول يذكر المترجمون له نسبتّه إلى غير مَلطيةء وعسقلانء لكن الأصلَ المنقولَ 
عنه فيه سبته طرائفياً أيضاً نسبة إلى بيع الطرائف الحشبية . وني آخر الأصل المنقول 
عنه ما لفظه: «قال محمد بن إبراهيم بن القاسم الحصري البغراسي): سمعت 
أبا علي حسنٌ بن عبد الله الرملي قال: حدثني الشيخ الحليل أبو الحسين محمد بن أحهمد 
اطي الطرائفي العسقلاني» . وبعد ذلك ما نصه: 

«سمحَ جميع هذا الكتاب من أوله إلى آخره بقراءة بحيى بن الحسين بن يحيى 
البصري المعروف بالبردعي» على محمد بن إبراهيم بن القاسم الحصري البغراسي 
الحضرٌ بن جعفر المصيصي غلام البلوطي» والحضورً: محمد بن عمران الحنبلي 


)١(‏ نسبة إلى بُغراس: فح فكرن» خفن مع غل جين الساتر فن جب إل آنا 
بلحفِ جبلٍ اللكام في الجبال الطلة عل يلاد كانت بيد أبن ليون؛ في أيام ابن الأثبر. 
«اللباب» و «قاموس» المجد. (ز). 


۹۲ 
گ َ‫ ٍ ر 

البغدادي» ue E‏ الدمشقي ٠‏ > وسبیع بن ٠‏ 
ا من أوله إلى آخره إل الوضع ين البلاغين» E‏ 
ذلك ف شهر ربیم الآخر سنه ربع عَشرَةَ وأربعمائة» فالحمد لله رب العالمين» 
وصلى الله على النبيّ محمد وآله وسلّم». 

و ذلك ها هة 

(ونسّخ هذا فسمحٌ هذا الكتابَ من أوله إلى باب ذكر المرجئة وفرقها 
ومذاهبها: محمد بن خلف بن حزم بن ليون بن سوار» با يدور بالحارة من خلّف بن 
وأربعمائة) . 

وهنا انتهى ما في الأصل من التسميعات . 

وقد بلغتي أن الكتابً نشر في الآستانة قبل سنين بعناية بعض كبار 
المستشرقينء بإرشاد عميدهم المستشرق الكبير الأستاذ الطائر الصيت البروفسور 
لويس ماسينيون الفرنسي» لكنني لم أظفر بنسخة منه» ثم عَرّم على نشره الأستاذ 
البحاثة السيد عزت العطار الحسيني - ناشرٌ تلك الآثار الخالدة - فراجعني هو في 
دوره» ور ھی ی ن ااب ولت ان أك كلم غ الكات لن 
مع تعليق کليماتِ في مواضعَ من الكتاب. ففعلت نزولا عند رغبته» داعياً لي وله 
بالتوفیق والتسدید وفقنا الله وإیاه لما فيه رضاه) 

القاهرة في ٠١‏ شوال سنة ۳۹۸٠ه.‏ محمد زاهد الكوثري 


)١(‏ الذي تنسب إليه الصالحية بدمشقء وهجرة الحنابلة إليها كانت سنة ١ه‏ عئد 
استيلاء النصارى على بيت المقدس . (ز) . 
(۲) توفي السيد محمد عزت العطار الحسيني سنة ١۳۷٠١ه.‏ 


(البتاطية) 
وښ غت د را یال ان 
ِن اراز اوا لالب الناس لوي 


“ف الكتاب وقدمه للقراء 
مو لان] العلامة احق و . بقبة السلف الصاح 


5 اش 


وكيل اله اإسااية ي انل نة الثانة اتا 


روجع عل أضل التخة الوسيدة الجقوظة ف مك 
جلالة مولانا الإمام المغفور له 
,ھی کیہ الہ ہی "بای 


اللا إ.د 


عى بنشره . و وجه . ووضع فېارسه 
ب 
مؤسس ومدير مكتب شر اللقانة الإلامة 


نة ۱۳۹۹ھ س ۱۹4۰م 


بيان مذهب الباطنية وبطلانه 


الد ف وت ان وهل اف غل مدا عمد وال وس أجخعن: 


أما بعد: فإن الحمعيات السرية -خصوم e‏ من أخحطر الفرق على عقيدة 
الإسلام وحکم الإسلام منذ قديم» وهم يعون بغر آزيائهم» وبظهرون بادیءَ 
ني بدء لکل طائفة با برْضونه من الظاه راون رما ترت يداون ف در 
شکوکهم في نفوس من پنصلون به على مراحلء من غير ان ڀفاچئوه ما ينبذه عند 
اول سماعه» بل يتلطفون معه» ویندرجون به على مدارج الخداع» فیزیلون عن 
زفسه اة الدفاع عن المعتقدء ور التضحية في سبيل الإسلام» فيبقى خالي 
القلب من الغبرة وا حماس للدين› فیکیفون اعتقاده على ما ونه فیصبح متقمْصاً 
بقميص الإلحادء نابذاً عقيدة التوحيد. 

فها هو مذهبٌ الباطنية قد امتلأت كب التاريخ بأحداثهم الداميةء وفتنهم 
الطامية» في سبيل الخيّلولة دون انتشارٍ الإسلام على صفائه الأصليء في الأصقاع 
والبقاع » والسعيِ في رَعرَعة عقيدة الإسلام» وإطفاءِ نور الإان في کثير من القلوب 
المريضة المنخدعة بتلبيساتهم الشيطانية» على أدوار وأطوار» منذ منتصفِ القرن 
الثالث المجري» على توالي القرون» فترى نار فتنهم تخب مرة» وتزكو مراتِ» من 
تعامي الحكام » في بلاد الإسلام» عن الحركات الإلحاديةء وقلة اهتمامهم بالروحيات 
إل أن يستفحلَ الشرء ويصبح قوي الحانب» بحي لا بيك اجتثاث جُذوره 
رة : 


أن الواجبَ هو اله الدائہ ئم على مداخل الفساد في كيان الإسلام» 
والقيامٌ الواجب دائ بكل اهتام» للاحتفاظ بالقوة الإسلامية المؤدية إلى 
استرخاص المح في سبيل إعلاء كلمة الله » والذود عن جياض التعاليم الإسلامية 

e e 1 

في العقيدة والعمل والخلق » التي فيها السعادة كلهاء وإلا شمل الذل والمهانة» وضاع 
الحرث والنشل والكرامة. 

وتاسس دولة العبيديين في قیروان» واستيلاۋهم على مصر» وخکمهم 
الإلحادي با إلى أن قضى بطل الإسلام صلاح الدين الأيوبي على دولتهم الإلحادية 
بمصر» وتفرقهم يدي سا ثم أخذهم في النشاط: من ا عند کل باحث» 
وبعد زوال دولتهم بمصر عادوا إ الكمرة: فأمست جعیاتہم اة سشرية کا 
کانت دار شۋونپا في الخفاء ؛ وأحدات القرامطة الباطنية في اليمن وإفريقية SS‏ 
وأرضِ الشام» والحجازء والدُيلّم : اكتظبٰ بها كتب التاريخ» ا 
صلاح الدين عرشَهم صر تفرًقوا في بلاد الله شرقاً وغرباًء وشمالا وجنوباً منتظرين 
إلى يوم البعث» فحت ظلال. الحرية العصرية» والسياسة الاستعارية أخذوا في 
العهد الأخير ينتعشون في المند والسند وشرق إفريقية وجنوهاء بل في مصر 
والشام ‏ انتعاشا غير عادي . 


ولمم جامعات في المند لتخريج دعاةٍ يبعثونهم إلى شتى البلدان لنشر الدعوة 
فيها على مراحل معروفة متلفعين بغير أزيائهم» ومنتهزين فرصة غفلة الزمن حى 
أصبحبٌ شَبكات الدعاية إلى ماهم بسبيله في كل بفعة» وقد أصدر بعض أساتذة 
الجامعة المصرية ممن له صلة مباشرة بزعيم الطائفة ء كتباً للإسماعيلية باسم البحث 
العلميء واهتمام ذلك الزعيم أيضا بشؤول الأزهر معروف» ومفاوضاته م شیخه 
الأسبق منشورة في بعض المجلات قديأء ولذا يَرّى الباحثون أن هذا السَعْىَ يعدو 
حدود العلم والبحث الجامعي . 


وقد وردت في تقرير البعثة الأزهرية إلى الهند كلمات تسترعى الأنظار» كا 


۰۷ 
وردت في محلة الأزهرء مقالات لبعض دعاتہم» ففي محلة الأزهر لسنة هھ في 
فن قري البة ورد ماانصه: الإ ساغيلبة ينقسمرت إلى قسمين: الأول رة 
کک وهم آتباع «آغا خحان» وهم في المند وزنجبار والشام. وهم بقية من 
ثفة التي كانت تغرف بالفدائيين (الحشاشين) قدياًء وعندهم أن «آغا خان» 
مقدّس» وما يسه من إِناءِ اران نص مقا ویتنافسون في اقتنائه» وله على أتباعه 
إتاوةء ولا يردون له أمراً. والثاني: البهرة الداودية» وهم أتباع «مولانا (هكذا) طاهر 
سیف الدین» ویقیمون ببومباي وکراتشي وجبل حَرّاز بالیمن وبعض جهات زنجبارء 
ومولانا (هكذا) طاهر سيف الدين فا کن نافذة عليهم » وهو عندهم معصوم 
لا بخطىء» ولا يسال عا يفعل» وهو يدير أوقاف الفرقة وبتصرًف فيها كيفما يشاءء 
وله على أتباعه اأ نة والبواهر يشهمون له في ميراث الأموات وهو - في فرقته - 
عام متين قل ان يُوجد مثله». 
وفيها أيضاً: «معهد البحوث الإسلامية ببومباي : ومن الجمعيات العظيمة 
الأثر أيضاً «معهد الأبحاث الإسلامية ببومباي»» ويقومٌ بالعمل فيه شباب منظمون 
من المسلمين المثقفين» وقد اتصلوا بنا وذاكرونا في نواحي نشاطهم » وهم وان کانوا 
من شباب طائفة الإسماعيلية» إلا أنهم يبحثون عن حقيقة الإسلام' وروحه 
السامي» ولا يتقيّدون في بحثهم ينحلة خحاصة» وهم يعملون على إظهار كل مكنون 
علمىّ من تراث المسلمين ‏ بترجة الكتب النافعة في علوم الكون: كتاريخ 
ابن خلدون» وقد تقدّم بعض أعضاء هذه المؤسًسة بالرغبة في أن وجه إليهم الدعوة 
لحضور العيد الألفي للأزهر» كا في المجلد الثامن من مجلة الأزهر لسنة ١١٠٠١ه»‏ 
ص 0٩۹٩‏ . 
ومَْ علم مبلغ تَماني البْهرَة في المحراب القديم للأزهر» مع العلم جعتقد 
الإساعيلية في كتاب «أصول الدين» و«الفرق بين الفرق» وكلاهما لعبد القاهر 


. هل هناك حقيقةٌ للإسلام سرية ْح عنها في لجان هؤلاء؟! (ز)‎ )١( 


۲۰۸ 
البغدادي و «التبصيرفي الدين» لأي المظفر الإسَمُرايني و «الفصل» لابن حزم » وغبرها 
یری في کلیات البعثة هذه ما ينبو عنه السمْع . 

وطائفة الإساعيلية ليست ها أية صلةٍ بالإسلام» بل هم من أخطر أعداء 
الإسلام» کہا ہم أدعياءُ ف الت الفاطمي عند علماء الأنساب وثقات امرك 
کک فك ف تار کک E‏ ار الباطنية» 

ويقول المسعودي في «التنبيه»: «وردً عليهم أي الباطنية _ آخرون مثل 
قدامة بن يزيد النعاني» وابن عَبدّك الجرجاني» وأبي الحسن بن زكريا ا لجرجاني» 
وأبي عبد الله محمد بن علي بن رزام الطائي الكوفي» وأبي جعفر الكلابي الرازي 

¢ 

وغررهم ۰ فكل يضف ”من مذاهبهم ما لا بحكيه الآخر. . . اه. وکت رأیت 
فغ دة من کتاب ابن رزام یں کتب الأستاذ خمدي ا ولا أدري أين 
استقرّت هذه القطعة فيم] بعد؟ 

ولعلاء أصول الدين شکر الله سعيهم _ هة عظيمة › وعملٌ مرور ف 
كشف الستار عن وجوه مَسْعّاهم في كل دور» صَوناً للتعاليم الإسلامية حيث ألفوا 
مۇلفات خالدة ف و وسبق E‏ قام الأستاذ البحاثة ة السيد عمد عزت العطار 
الحسيني بنشر كتب متخيرة منهاء مثل «كشف أسرار الباطنية» لابن مالك الحخّآادي» 
وكتاب «التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» لأب الحسين الطي» و «الفرّق بين 
الفِرّق» لعبد القاهر البغدادي و «التبصير في الدين» لأبي المظفر الإسفرايني وفيها 
كثيرٌ من شرح أحوال الباطنية التي تتسمّى بالإسماعيليةء وفيها ما يدل أيضاً على أن 
صلتهم بالإسلام صله الساعي ف هدمه ک] أ نهم أدعياءُ في نسبهم المزعوم عند أهل 
التحقيق . وي رسالة «من عبر التاريخ ٠٠»‏ ا 0 من أحواهم . 


3 رسالة لطيفة ایا » غزيرة العلمء من ملفات صاحب هذه المقدمات» رحه الله 
تعالی رحهة واسعة»› طبعت في حياته» وصورت بعد وفاته» رأة تاره وف 


۲۰۹ 
وأراد الأستاذ العظار علاوةً على ما سبق أن بدي الآن إلى المكتبة العربية 
ما یکونْ إکالة هذا البحث. بطبع «بيان مذهب الباطنية وبطلانه» من كتاب «قواعد 
عقائد آل عحمد» تأليف عمد بن الحسن الدَيْلْمي اليماني» من رجال أوائل القرن 
الثامن الهجري» وكان الأيلمي فرغ من تأليف هذا الكتاب سنة ۷١۷ه.‏ 
وكان بعض المستشرقين ظَفر بالقسم الخاص بالباطنية» من النسخة الوحيدة 
من هذا الكتاب» المحفوظة في مكتبة جلالة مولانا الإمام ا مغفور له بجيى حيد الدين 
الياني الملك الشهيد _ تغمُده الله برضوانه - وطبَعَه في الآستانة» لكن التهمت 
أعداده كارثة لم يكن التوقي منهاء فلم يُصِلّ إلى أيدي الباحثين إلا عددٌ قليل جداً 
من نسخه» فأصبح الكتابٌ في حكم مالم يطبع» فنشكر الأستادً العطار على هذه 
الهمة الجديدة باسم العلم» وني ذلك إكالة للبحث المذكور حقا 


والديلمي يقول في مفتتَح البحث: «وقبل الاشتغال ببيان مذهبهم نذكر طرف 
من مذهب العلاة والمفوؤضةء لأنم منهم أيضاًء وذلك أن أصولَ مذهب العلاة 
والمفوضة والباطنية من الإسماعيلية والإمامية الاثني عشرية ختلطة بعضها ببعض في 
كثير من المسائلء ولذلك قيل: الإمامية دِهُليز الباطنية ؛ لأن الكل دخلوا في الشيعة 
من جهتهم» وکلهم يعون التشيُم ولون في الين» ويخرجُون من طريق 
الملسلمين» . 

ثم قال: «إن الغلا على ثلاث فرق؛ فرقة منم قالوا : إن الله ظهر على صورته 
التي کان عليها لم يرل وفرقة ¿ قالوا: إن الله تعالی فض أمرَ العالم إلى الأئمة» وهم 
خلقون وټرزفون» وییتون ویون ویبعثون» ویعذٌبون ویثیبون» وقال قوم ا : علي 
هو الله » وفرقة منم قالوا: إنه ليس بإله» لكنه رسول الله » علط جبريل فجاء إلى 


عمد . 


ثم تكلُم إجمالاً عن مذهب الباطنية وواضعيهء وألقابه وجِيّلهم الع » وقوهم 
في العقائد والشرائع » ومراتب استدراجهم إلى دعوتهم » ووجوءِ تظاهرهم لكل فريق 


۱۹ 
Cs‏ کر تفصيل ذلك كله ويلم التي عولوا عليها في الدعوة إلى 
مذهبهم من تقرس وأنيس, > وتشكيكِ وتعليق » وربط وتدليس وتأسيس» وخلع 
وانخلاع» ووجوهءِ تخرصهم في العالى والإنسانء وإله العامين» والنبوات» 

والمحجزات» والقرآنء والإمامة» والمعاد. 

ثم تأويلهم لكلمتي الشهادة» والعبادات وتأويلهم للمحرمات الشرعيةء 
والآيات» والأحاديث»ء وحروف المعجم» ثم إبطال. وجوه تأويلاتهم والفرْق بين 
التاويل الصحيح والفاسدء وإبطال. قوم بالباطن» والوجوء الدالة على كفرهم» 
َ فيهم وني أولادهم» إلى غير ذلك من عناوين في سَردها طولٌ. 

بی الديلمي انه على ما رآه في كتب الإساعيلية أنفسهم» وفي كتابي 

ابن مالك ك نادي والشريف بوسف الحسیی اللذّين كانا دخلا المذهبَ ثم جرچا 
وکتبا ما حدر المسلمين من الانخداع مهم واستفاد المؤلف اشا من «الحسّام البتارفق 
الرذ على القَرَامطة الكفار» تأليف الفقيه حيد امحل الياني اتوق سنة ۴٠٠ه.‏ 

والحاصلٌ أن هذا الكتاب له أهميةٌ حاصة في إكال البحث عن هذه النحلة 
الزائفة» تحذيرا للمسلمين منهم» وكم هم من فروع على توالي القرون في شتى 
البلدان بأسماءِ ختلفة عن مسمى واحدى كالحروفية أتباع فضل الله الأستر آبادي 
المقتول. في عهد تَيمُورلنك. 

وللفخر أي محمد عثان بن عبد الله بن الحسين العراقي من رجال القرن 
السادس الهجري كتابٌ سماه «الفْرق المفترقة بين أهل الريغ والزندقة» يبني فيه ردوده 
على ما رآه بنفسه في كتب الإسماعيلية أنفيهم» وأما ردوذ الديلمي عليهم فير قاصرةٍ 
على ذلك» کا سبق . 

وكتابٌ أبي محمد العراقي هذا في جيازة المؤرّخ العراقي الأستاذ المحقق عباس 
العزاوي حفظه الله ونسخة منه محفوظة في مكتبة السليانية بالآستانة تحت 
رقم »)۷۹١(‏ ونسخة أحرى منه محفوظة في مكتبة عاطف بالآستانة أيضاً تحت رقم 


(۱۳۷۲) باسم «ختصر في عقائد الثلاث والسبعين فرقةً». 

وکتبُ الإسماعيلية أنفيهم يجري طبعها في القاهرة والمند ببمة زنشاط في المدة 
الأخيرة» على مراحل» نبيئة ة للنفوس على قبلا ومَنْ لا يعرف وجوه تقيتهم وتفننہم 
في التظاهر بخلاف ما ينونه : رما ينع ببعض ما حونّه من الآراءء فأصبح من 
الضروري نش الكتب الؤلفة في الرد عليهم ء ليطّلحّ عليها القراءء صَرناً هم من أن 
يقعوا في أفخاخ هؤلاء. 

وأنت تَرّى في بعض الكتّب المنشورة هم حديثاً سخْرية داعي الدعاة من 
الجسّمة والمتكلّمين في آنٍ واحد في باب الصفات» فرمما يظنُّ مَنْ رأى ذلك أن داعي 
الدعاة عنده في المسألة حقيقة ناصعة غير التشبيه المطلّقء والتنزيه المطلقء لکنه 
م یصرّح بہا لکونہا مضنوناً بہا على غير أهلها. 

مع أن مراده أن الإلّه جل شأنه - کان مرها بعنى أنه كان مذكورا 
السلوب قبل أن يحل ني إمام من ائمتهم» وبعد حُلُوله فيه أصبح له بد وجل ووجه 
وساق وأصابع» إلى غير ذلك من الأعضاءء لأن لإمام كل ذلك» وقد حل فيه الإلّه 
- تعالى الله عن ذلك _ فيكون إطلاق التجسيم وإطلاق التنزيه ما يخر منه داعي 
الدعاة في آنِ واحد كونِ ذكرهم الإله بالسلوب فقط نفياً له كا يَعلَّم ذلك من اطْلع 
على كلامهم في باب الصفات . 

وهم سَخافات من هذا القبيل ما لا يقبلّه إل كل غر تلول» أوعَمْر مرذولء 
لكن البشر لا بخلو من أغرار وأغمار» يعتنقون مثل تلك السفاسف في كثير من 
الأقطار» على نالي الأدوارء فموالاةٌ الردٌ عليهم من الواجب المحتم على عَهْدَة 
حراس دين اله » والباحتٌ المستقصي جد في هذا الكتاب ما م بره في كتاب سواه في 
هذا الموضوع» فيزدادُ تبصرأء والله ول التوفيق © 


في ۲۹ ربع الآجر سنة ۳۹۹٠ه.‏ محمد زاهد الکوثري 


اممائ یشون 


قابات وزرا روما ر ادام 


الزات ابن 


تأرف 
أي عمران موسی بن میمون 
غباسوف الإسرائيلى القرطى 


لوف سنه ۹۰۵ھ 


ور یك الفر نات 


#حكم البارع الرئیس أبیه بد ا عد بن أب بكر بن عد النبر یزی 
من رجال متتصف الةرن الابع المجرى 


e‏ اا تاب وفدم له 


22 یی 2 
وکبل ا o‏ المانبة افا 


فی جمادی الآخرة سه ۱۳۹۹ ھ 
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تقدمة الكتاب 


الحمد له رب العالمين» والصلاة والسلام على جيم الأنبياء والمرسلين» اض 
على فخر رسل الله سید الأولين والآخحرين› سیدنا حمد» وآله وصحه السادة القادة 
الطيبين الطاهرين»› والتابعين هم بإحسان ى يوم الدين . 


قبل التحدّث عن موسى بن ميمون الفيلسوفِ الإسرائيلي» وكتابه «دلالة 
الحائرينة أريد أن أشي إشارة عابرة هتا إل جال من اليهودء عرفرا ن مظاوي 
التاريخ الإسلامي» با أثاروا على طول التاريخ في البلاد الإسلامية ات ب 
استذكارهاء لما في ذلك من عبر تدعو إلى اليقظة والتبصر. 

فمن هؤلاء عبد الله بن سَبا ا معروف بابن السوداء الماني؛ كان يتعثر في أذياله 
ي سبيل الركض وراءَ إثارة فتن بين الصحابة رضي الله عنهم متنقلاً بين اليمن 
والحجاز» والبصرة والكوفة» ومصر والشام» للدس وتعكير الصفاء بين المسلمين في 
عهد عثان وعلي رضي الله عنهاء أيامٌ كان المسلمون ما يروا أساليبً الماكرينء 
وطرق فقن الفاتنين» من قوم بهْبٍ أهل غدر وكذب وفجور» على ما في صحيح 
البخاري وغيره. 

ونتائح تلك الفتن ماثلة أمامٌ كل باحث» مدونةٌ في كتب ثقات المؤرّخين» من 
علماء هذه الأمةء من أمثال: ابن أبي خيثمة» وابن جرير» وابن عساكر» 
وابن السمعاني» وابن الجوزي» وابن الأئيرء وابن كي والَمّريزي» وغيرهم» فضلا 


۲۱۹ 
عا هو مدوْنٌ في كتب النحَل المؤّفة على تّوالي القرون. 
رغم محاولة بعض الُسَفسطين من آبناء اليوم إنكار وجود شخص يقال له 

عبد الله بن سَبَأء فضا عن أن يكون أحدتٌ تلك الأحداثء ضارباً أقوال هؤلاء 
القادة السادة عرض الحائطء في يس بني العمومة ‏ والعرق دسًاس ‏ وشأَنْ هذا 
الصنفِ من الكَنّاب شان من يني صله إساعيلَ عليه السلام بمكة» وشأن من يُنكر 
وجو شخص يقال له عيسى ابن مريم عليها السلام» في محاولة إنكار الشمس في 
رابعة النهار. وسيفٌ بن عمر التميمي الذي ساق ابن جرير أنباءَ ابن سبأً بطريقه 

ضعفه آناس إلا آنه من توفي في عهد الرشید» فيکونٌ من قدم من ّف في التاريخ في 
الإسلامء» فإذا انفرد بخبر يناقض رواية الآخرين في التاريخ از فيه تضعیفٌ 
المضعفين» فنتوقّف في روایته باحثین عا یکن أن يكون له في تلك الرواية من عرض 
خاص» كا فعلنا في أخباره عن حروب الردة التي رما يكون انفراده فیها ما خالفُ 
رواية الآخرين ناشئاً من عَطفه على بني أعمامه بني تيم الذين سل عليهم خالد بن 
الوليد السيف . 


ولیس في أنبائه عن ابن سَبّا مثلٌ هذه التهِمَة» ولا هو انفرد فيها بجا هو يناقض 
رواية الآخرين فيهاء والفتنة كانت قائمةٌ في ذلك العهد فلا بذ ها من مدبّر» وقد 
ذکره مَنْ ذکره من غير أن يتهمه أحد من مؤرخي الإسلام في عصره وبعد عصره 
بالكذب في هأءا الخبر حاصة» بل تابعه مَنْ بعده بتسجیل خرره من غير إنکار. 


وقد انكشف الستر عن فتن ابن سبأ في عهد علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه» 
ولم ينفرد بأنباء تلك الفتن في عهده كرم الله وجهه» وفتنٌ العهدَيْن متواصلةء فاذا 
یکوت حه معاد أن يکون هو مدب الفتن ئي عهد عثمان رضي الله عنه آيضا؟ ففتن 

في العهد اللاحق إكالة لفتنه في العهد السابق . والشيء من مَعِنه لا يُستغرّبء 
ومَسْعَى قويه في الفتن طول ارت فة منرت لوتام ب عر ان 
معهم في آخر الزمن» وقد عرفهم الناس في كل دورء باهم آهل محر وعَذر - کا 


۱۷ 

سبق - . فاستبعاد سَعّي ابن سَبًاً في الفتنة في عهد عثان بعد اعتراف مثل جولد 
زيهير اليهودي بذلك يكون ترّباً لليهود فوق اليهود أنفسهم» وسيفٌ بن عمر من 
رجال جامم الترمذي. فلا پستغنی عن أنبائه کا لا يستغنى عن أنباء الواقدي حين) 
لا تكون التهمة فائمة. 

وان سباً هذا هو الذي ابتدع عقيدة الرَجعة بعد الموت في الدنيا لعلي كرم اله 
وجهه ولخيره من الأئمة» والقول بتناسّخ الأرواح وَقَمُصها في الأجساد - كا هو 
المتوارث في تلمود اليهود - وكان يزعم أن علياً م بقتل» وأنه حى وأن فيه الجزءَ 
الإهي» وأنه هو الذي بجيءُ في السحاب» وأن الرْعْدَ صوته» والبرق سوطه. 

ومن ابن سبا هذا تشعبت أصناف الغلاة من الرافضة» وغه أحذوا القول 
بحلول الجزء الإلهي في الأئمة بعد علي كرّم الله وجهه» كا في «جطط» المقريزي 
»)۱۸۲/١(‏ وهو مذهب ملاحدة الإساعيلية العبيديين حکام مصر قبل 
الأيوبيين - وادعاوهم السب الفاطميّ بعد اعترافِ من اعترف منهم بأن انتاء 
عبيد الله ليس بولاديٰ استقراريٰ» بل بالاستيداع :خَلبة هزء المازئين. 

فا دعواهم النسبّ الزكي إل إفكُ وژور غت أمثال: ابن رزام» والباقلاني» 
وعبد القاهر البغدادي» وابن السمعاني» وأبي الحسين القدوري» وأبي حا 
الإسفُرايني» وابن الأكفانيء ات بي الطيب ال وأبي عبد الله الصَيْمُري» 
والمرتضى» والرضي» وابن الأزرقء وابن الجوزيء وبِبْطه» وابن تيمية» 
وابن القيم» والذهبي› وابن حجر» والشمس السخاوي» والشمس ابن طولون» 
وغيرهم . 

واستبعاد ابن الأثبر استنكار نسيهم وهم مجرد وله أوهام معدودة _ 
وابنٌ خلدون منحرفٌ عن آهل بيت الرسول صلی الله عليه وسلّم» فينشرحٌ صدره 
لعو تلك المخازي إلى الذين ينتمون إلى فاطمة عليها السلام» كا يقول ابن حجر 
وغيره» ولكنْ هذا اتام فظيع » ولعل هذا من أغلاطه المعروفة بدون أن بحمل بين 


۲۱۸ 
ضلوعه مثلَ هذا الحقد الكمين. يمى المقريزي بالانحياز إليهم لظنه أنه منحدر 
النسب منہم» كا ذكره السخاوي في ترجمته . 

ولا مانعم من أن يكون هؤلاء الثلاثة غلطوا في الرأيء وكم هم من أغلاط 
ليس هذا موضعٌ شرحهاء ولا يتصور أن يكون جمهور أهل العلم غلطوا وأصاب هذا 
الشاذ أو ذاك الشاذ. 

قال أبو شامة الحافظ في «أزهار الروضتين في أخبار الدولتين»: «ولم يكونوا 
فاطمیین» وإغا کانوا ینسّبون إلى عبید - وکان اسمه سعیدا ‏ وکان بہودیا حدادا 
بسَلَمْيَةَ» - بحمص في الشام - . وقال ابن كثير في «البداية والهاية» (۲۹۷/۱۲) : 
«وکان اول من ملك منم المهديّ وكان من سَلّمية حداداًء وكان بهودياً فدخل بلاد 
المغرب» وتن بعبيد الله » وادٌعی أنه نه شريفٌ علوي فاطمي » وقال عن نفسه: نه 
المهدي» . 


وعن فقيه الندن يعقوب ا يقول ابن عساکر في «تاریخ دمشق» : 
«کان ا من أهل بغداد» خبیغاً دا مکر» وله ا ودهاء» وفيه فطنة وذکاء» 0 أن 


دکر کیف أسلم 5 ف الوزارة. 


وعن فقيههم الآخرَّ النعمانِ القبرواني يقول الذهبي في «تاريخ الإسلام» 
الكبير: تضاف تدلٌ على رندقته وانسلاخه من الذينء أو أنه منافی ناف القوم» 
كم ورد أن مغربيأً جاء إليه فقال : قد عَرَم الخادم على الدخول في الدعوة - يعني دعوة 
ملاحدة الإسماعيلية - فقال: ما بحملّك على ذلك؟ قال: الذي حمل سيدًنا. قال : 
يا ولدې! د نحن أَذْخلنا في هواهم حلواهم» فانت اذا تدحل؟» . 

وفي «العب» للحافظ الذهبي و «شذرات الذهب» لابن العماد :)٤۷/۳(‏ 


«النعان بن محمد بن منصور القيرواني القاضى أبو حنيفة الشيعي ظاهرأء الزنديق 
باطناًء قاضى قضاة الدولة العبيديةء صف كتاب «ابتداء الدعوة» وكتاباً في فقه 


1۱۹ 

اللي ركا كر تال غل اتا من الذين ندل فا معان الان وها 
مات بمصر سنة ۳٣۳ه‏ في رجب» ا بعده ابنه» . 

وقال ابن کثیر في «تارخه» :)۲۸٤/۱١(‏ «وقد سلَُم المعرٌ - باني القاهرة - 
اکر ابل اا اكير و ا فين هوقو ةا اا 
قال اليهودي : فأخدَنّي رة عليه» فلا بلغت بَلقاء قلبه طعنته بالسكين فهات»› 
رمه الله » فكان يقال له: الشهيدء وإليه بسب بنو الشهيد من أهل نابلْس إلى 
اليوم» ول تَرَل فيهم بقايا خبر». 

يعم من ذلك أن سَدَا دولة العبيدين وللتمتها: اليهودية نسباً ونحلةًء ولحق 
بهم في أواخر أيامهم موسى بِنْ ميمون الفيلسوف اليهودي› فلقي منہم کل تکریم› 
لکن م تَطْلْ يام هنائه بهم» حيتٌ انطو صحيفتهم على يد بطل الإسلام 
صلاح الدين الأيوبي رجه الله . 

بد أن موس بِنٌ ميمون تمن من الاحتفاظ بنزلته في عهد صلاح الدين 
وأبنائه بفضل القاضي الفاضل وتقديره لحذقه في الطب حتى ماه من حاول التمهيد 
لفك به بادعاء رأنه کان أسلّم بالأندلس ثم بو بمصر»» فالا له : «ما صح إسلامه 
هناك لأنه کان مکرَها» . وقال ابن کثیر في «تاریخه» (۲۱۷/۱۲): «کانوا من أغنی 
الخلفاء» وأجبرهم» وأظلمهمء وأنجس اللوك سيرة وأخبثهم سريرة». 

وقد ألّف أبو شامة الحافظ فيهم كتابه «كشف ما كان عليه بنو عُبيد من الكفر 
والكذب والمكر والكيْد»ء كا أف قبله القاضى أبو بكر الباقلني «كشف الأسرار وهتك 
الأستار» في الرذ على كتاب «البلاغ الأعظم والناموس الأكی» لبعض فة الکيدين 
بمصر» وكان الباقلاني يقول عنهم : «هم قوم بُظهرون الرّفض. ويبطنون الكفر 
اللحض»»ء والذين ينؤهون بهم من غير نظر إلى الحقاتق هم الذين يعون في إحياء 
ذكرى أمثال المتنبي وأبي العلاء! كأنهم يرمون بذلك إلى التنويه بالإلحاد والملحدين» 
ولته في خلقه شؤون. 


۲۰ 

ومن اليهود الذين هم فتن في التاريخ أبوعيسى إسحاق بن يعقوب 
الأصفهاني» المعاصر للمنصور العباسي» وإليه تنسب طائفة العيسوية من اليهود. 
کان يقول: | إن عمدا صل اله عليه وسلّم نبي مرسَل» کن إل الب اة 
وکان یرید بذلك إفساد ما بين العرب وغيرهم » لیل عُری ا الإسلامي بين 
المسلمين ويقضي على الإسلامء مع أنه صلى الله عليه وسلّم مبعوتُ إلى كافة الناس 
نشا ودا بنص القرآن الحکیم» والله سبحانه يقول: إإغا المؤمنونٌ إخوة4 و لإإن 
أكرمّکم عند الله أتقاكم» وفي الحديث الشريف: « إن ربکم واحدٌ وأباكم واحد» 
فلا فضل لعربي على عجمي» ولا لأر على أسود إلا بالتقوى»ء وني صحيح 
البخاري بسنده إلى عمر رضي الله عنه أنه قال: «أبو بكر سيدّناء أعتقَ سيدّنا» يعني 
بلالاً. وبعد قول, الله وقول رسول الله وقول مثل عمر رضي الله عنه لا ينخدع بمکر 
ذلك اليهودي إلا من انطمست بصيرته» وتاه في مهام الجاهلية الأولى. فنسأل الله 
الصون. 


ولکثر من اليهود في البلاد الإسلامية براعة في الطب والفلسفة» ولشلاثة منهم 
هال اة م المشتغلين بشؤون الإسلام قلقت إليهم الأنظار وهم ابن مَلکاء 
وموسی بن میمون» وابن كمونة . 

فالأخير: هو عر الدولة سعد بن منصور البخدادي المتوق سنة ٠۸۴‏ ه» ملحدٌ 
صريح ألف «تنقيح الأبحاث عن الملل الثلاث» تعرّض فيه للنبوة حاولا أن يقضي 
على الأديان الفلاثة قائلا: عل وعلى أعدائي! لكنْ قَضى على نفسه من غير أن يقضي 
غل لادان حبك فارز الاس عله مخداة ومر قله 9 اله ود هى رف 
صندوق إلى الحلة فأقام عند ابنه هناك أياماً ڈ ثم أدرکه لمث اما بین الخسرانين» 
كا يلم مما ذكره المؤرخ الكبير عبد الرزاق الفُوّطي في ص ٤٤١‏ من كتابه: 
«الحوادث ال جامعة في المائة السابعة» . 


ومن مُريدي هذا الملحد في آخر الزمن جيل الرهاوي سبحان من مرج 


۲۲۱ 

اميت من الحى! - وكان يفتخرٌ بكتاب لابن كمونة محفوظ عنده» وكذا الرصافي 
ار ˆ 

وقد رد على كتاب ابن كمونة الإمام الأصول الفقيه النظار مظفر الدين أحد بن 
علي بن تغلب الساعاتي البغدادي التو سنة ٤‏ ۹ه بكتاب سماه «الدر المنضود في 
الردٌ على فيلسوف اليهود» . ولابن كَمُونة عدّةَ ملّفاتِ في المنطق والفلسفةء منبا 
«شرح التلويحات» للشهاب السَهرَوّزدي المقتول. 

وأما ابن ملكا فهو ملف «المعت» و «التعيس»: أبو الركات هبة الله بن مَلْكا 
البغدادي المتوفى سنة ٤٥١۷‏ ه عن ثلاث وتسعين سنة ‏ ولا «علل» في نسبه(") ‏ قضى 
معظم حیاته وهو متظاهر بیهودیته» إلى أن قال فيه ااا ع بن أفلح العسي 
الشاعر: 
لناطبيب مودي حماقتّه إذاتكلمتبدوفيهمِنْفيه 
تيه والكلبُ أعلى منه منزلة كأنه بعد لم رمن التيه 

وكان يتل ا أبو اللحشن بن التلمية الطبيت التضراق لافس له وقنها 
يقول البديع الأسطرلابي : 
إبوالحسن الطبيبٌ ومُمََفيه أبوالركات في طرفي نقيض 
EE‏ ا EE EI EET‏ 

ولا سمع ابن مَلّكا قول ابن أفلح فيه علم أنه لا ينال تبجيلد بالنعمة التي 
أغدقّها عليه الملك السّلجوقي إلا بالإسلام» فأسلم في الظاهرء والله أعلم بجا في 
قلبه. وي سبب إسلامه روایات . 

قال الظهير البيهقي : لا أخذ ابن مَلْكا في مَصَافّ المسترشد بالل والسلطان 


)١(‏ يريد المؤلف رحه الله أن بعضهم نسب المترجّم : هبة الله بن علي بن ملكاء والصواب 
خلافه. وف عبارته أيضاً تورية . 


۲۲ 
مسعود (یعني سنة ٥۲۹‏ ه) وفَرْب حُينه أسلم في ال حال وکان من قبل يهوديا فُنجا من 
القتل» وخسن إسلامه. 

وفي رواية الصَفدَي : أن ابن ملكا دخل على الخليفة المستنجد فقام الحاضرون 
سوى قاضي القضاةء فإنه لإ يمم فقال: يا أمير المؤمنين إن كان القاضي ل يُوافق 
الجاعة لكوني على غير مله فانا أَسلِم ولا بَْقَصّنيء قأسْلَمَ. اه. لكن الخليفة 
الذي دخل عليه ابن ملكا لا مك أن يكون المستنجدء لتأخر تولّيه الخلافةً عن وفاة 
ابن ملکا: 

ويقول ابن الرٌاغوني: إنه كان في صحبة السلطان محمود ببلاد الجبلء وكانت 
زوجته الخاتون بنٹ عمُه سَنْجر ‏ وکان ها مُكرماً عباً معظاً - واتفق أن مرضتُ 
وماتت» فجزع جزعاً شديداًء ولا عاين أبو الركات ذلك الجرَع من محمود خاف على 
نفسه من القتل› إذ هو الطبيب» فأسلم طلباً لسلامة نفسه. اه. والله أعلم . 

وقال أبو حيان في «البحر» :)۳١۷/۸(‏ وأما صاحب «المعت» فهو بودي أظهر 
إسلامه» وهو منتجلٌ طريقة الفلاسفة. اه 

وقد وتي ذکاءَ وحسن بیان مع مکر بالغ» وشعْب ملس » دس ا 
غضون كلامه ما ورثه من عقيدة التشبيه من نخلته الأصليةء يروج تلبيسُّه على مَنْ 
م يؤت بصيرة نافذة تجو الحقائق» يتظاهرٌ بالرد على الفلاسفة في بعض مباحث المنطق 
والطبيعيّات والإهيّات» فيكون ذلك سببا لرواج شغبه عند بعض عدّثي الحشوية في 
و و ا 

وأين تخر صفة العلم وصفة الإرادة الحقيقيتين من جد تعلَقّها الاعتبار 
البخت؟ فإن الأول وجب تغير الموصوف بخلاف الثاني . 

وما يقولّه ابن ملكا في «المعتر» في :)٤٠/۳١(‏ «والتنزية عن الإرادة الحادثة : 
كالتنزيه عن الإرادة القدية في كونه حلا ههاء لكنْ لا وجة هذا التنزيه» . 


: 2 2 ٍ خر 
وقال في (۷۷/۳) عند تحدثه عن تغير الإدراك بتغير المدركات : «وذلك عا 


۲۳ 
ل يطل بحجةء وم ينم ببرهان ونْفيّه من طريق التنزيه والإجلال لا وجه له» بل 
التنزية من هذا التنزيه» والإجلال من هذا الإجلال: أولى». 

وأفاض في (۸۳/۳) في الردٌ على القائلين بوجوب التنزيه عن تغير العلم» لكنْ 
بسع من التَغمية یبا من الوسط الإسلامي الذي تعش فیه» مع أن حلول الحرادث 
في ذاتِ الله محال عند المتكلمين والفلاسفة في آنِ واحدء بل بحلول الحوادث في 
العام استدلوا على حدوث العا فكيف يَسْتّجارٌ ذلك في مَبْدع العاً؟! جل جلالهء 
وإِكٍِ انخدع بکلام ابن ملا ابن تيميةَ ف «تلبیسه» و«ټسعینیته» و«سبعیلیته) 
و «منہاجه» و «معقوله»! . 


بل وسّع دائرة هذا التجويز إلى حدٌ قبول, الاستقرار المكاني» والحركة» والحدٌ» 
والمسل» والقعودء والكلام بالحرف والصوت» ونحوها من الأحداث في جانب الله 
جل شأنه» مع خطورة ذلك عند أهل الحق. رام «أصول الدين» لعبد القاهر 
البغدادي ص ۳۳۷ . 

ونوم تغير علم الله الغا ناشىءَ من القياس على الشاهدء لكنْ أ 
يصح قياس النرّهِ عن الزمان والمكان والجسمية» على الشاهد الجسماني الزماني 
المكاني؟ ! 

وتَجدّدُ عِلْمنا بتجدّدِ المعلوم التغير: ناشىء من النقص في علمناء ففي علمناء 
ماض ومستقبلٌ هذاء فلا بمكننا علمٌ الكل بمرةٍ واحدة» بخلاف علم الله جلت 
ق ان هل لین بارای ولا حول بل ری وان بل 
المعلومات كلها على أطوارها جيعها بمرةٍ واحدة. 

وما يرب ذلك إلى الفهم : الفرق المشهود بين باصرتنا وباصِرة النملةء حيتُ 
نرّى الألوان المختلفة في أعلام عريضة متوازية» في جدار مثلاء بمرةٍواحدةٍ» بخلاف 
E E‏ 
مثلاء ثم في صحراءَ بيضاءَ» وهكذا ني باقي الألوان. 


۲٤ 
فإنصارُها: فيه ماضِ ومستقبلً لضعْفه» بخلاف باصرتنا التي تدرك جي‎ 

تلك الألزان مرة واتحدةلكرا أقوى من باصرة التملة وذكر ذلك جرد تقريت 
المسألة إلى الفهم على مَذَّاق أهل الحق» وإلا فلا نسبة بين صفَة العبدِ وصفة المعبود 
جل جلاله . ولا يسس المقام لالإفاضة في خطورة تجويز حلول الحوادث في ذات الله . 


ومن الظاهر أن منْ لا يَرّى حلول الحوادث في الجوهر دليل حدوثه: لا جد 
دليل عل حدوث العا فيضطرٌ إلى القول بقدم العام المستلزم استلزاماً أولباً استخناء 
العام عن الصانع! وهذا بمعنى نفي الصانع ! 
فلسفة اليونانء وللجَمُع بينها وبين حكمة القرآن؛ وضرْبٌ الل لذلك بحركة اليد 
وحركة المفتاح : مُعْالّطةء لسَبّْي وجود اليدِ سَبْقَاً زمانياً على وجود حركتها الُجَامِعة 
لحركة المغتاح . 
*# *##* 


وأما موسى بن ميمون: فمن أهل فرْطبةء ممن تخرّج في الفلسفة على 
ابن طفيل : محمد بن عبد الملك. وابن رشد الحفيد: محمد بن أحمدء وقد تطابقت 
کات عة اللطف البغدادي في «الاعتبار» وجال الدين القفطي في «أخبار 
الحكماء» وابن أي أصَيبعة في «طبقات الأطباء» وأبي الفرج الَلطي في «نختصر الدُول» 
وأبي حيان الأندلسي في «البحر المحيط» والصلاح الصَمّدي في «الواني» والَقريزي في 
«الخطط» على أن موسى بنٌ ميمون اليهوديّ كان أسلّم بالأندلس عندما خير بعض 
ملوك المخرب اليهود بين الإسلام والجلاءِ من مملكته» ثم رحل إلى الشرق. وأقام 
بمصرَ مظهراً لدين اليهودء ومات على ذلك سنة ١٠٠ه‏ أو خس وسترائة بها 


ويرّى أناس من الغربيين أنه لم يلم أصلاء بل اختار الحلاءَ على الإسلام» 
يُريدون بذلك إبرارّه بمظهر البطولة في التمسك بيهوديته » رغم كل اضطهادء ولمم في 


٥ 

ذلك ملاحظاتٌ نخالف المنصوص في التواريخ» وليس هذا امقام ما يسع لبط 
الكلام فيه. 

قال أبو حيان في )٤۷۲/۷(‏ من «البحر المحيط» عن موسى بن ميمون 
الأندلسي : «رئيس اليهود في زمانه بمصر» وكان هذا اليهودي قد أظهر الإسلام. . . 
ورحل من الأندلس. .. فلا قم مصرّ ‏ وكان ذلك في دولة العبيديين» وهم 
لا يتقيّدون بشريعة - رَجَع إلى اليهودية » وأخبر أنه كان مَُرَهاً على الإسلام» قبل 
منه ذلك» وصنف هم تصانيف» منها كتاب «دلالة الحائرين»» وإغا استفاد ما استفاد 
من محالطة علهاء الأندلس» وتوددِءِ مء والرثاسة إلى الآن صر لليهود» في كل مَّن 
کان من ذریته» . اه. 

ومن مؤلفاته «السراج شرح المشنا» . وقال الدكتور إسرائيل ولفنسون في كتابه 
عن موسی بن ميمون (ص :)٤۳‏ «وکان جامع المشنا (يودا هناسي)“ الذي کان 
زعيمّ الطوائف اليهودية بفلسطين من سنة ١١٠م‏ لسنة .»٠٠١‏ 

وقال الَقّريزي في )۳١۷ / ٤(‏ من «الخطط»: «وبعد وضع هذا المشنا بنحو 
خسين سنة قام طائفة من اليهود يقال همم (السنهدرين) - ومعنى ذلك : الأكابر - 
وتصرًفوا في تفسير هذا المشنا برأيهم» وعملوا عليه كتاباً اسمه «التلمود» أَخفَرا فيه 
كثيراً ما كان في ذلك المشناء وزادوا فيه أحكاماً من رأيهم» وصاروا منذ وضع هذا 
التلمود الذي كتبوه بأيديهم وضمُنوه ما هومن رأيهم : ينسّبون ما فيه إلى الله تعالى» 
ولذلك مهم الله في القرآن الكريم بقوله : [فويل للذين يتبون الكتابَ بأيديم ثم 
يقولون هذا من عند الله لیشتروا به ثمناً قليلء فويلٌ هم ما كَتَبَٺْ أيديهم» وويلّ هم 
ما کبون» . 


(۱) بقال: إن موسی بن ميمون سليل ودا هذا» فیکون موسی بن ميمون عريقا في 


اليهودية. (ز). 


۲۲٢ 
وهذا التلمود له نسختان) ختلفتان في الأحكام» والعمل إلى اليوم على هذا‎ 
التلمود عند فرقة الربانيينء بخلاف القرائينء فإنهم لا يعتقدون العمل با في هذا‎ 
التلمودء فلا قَدِم عنان رأس الجالوت إلى العراق (سنة ١١۳٠ه) أنكر على اليهود‎ 
عملّهم بهذا التلمودء وزعم أن الذي بيده هو الح لانه كب من الس التي كتبت‎ 

من مشنا موسى عليه السلام الذي بخطه!! . 

والطائفة الربانيون ومن وافقهم لا يعولون من التوراة التي بأيديم إل عل 
ما في هذا التلمود» وما حالف ما في التلمود لا يُعبأون به» ولا يعولون عليه » کا أخبر 
تعالى» إذٌيقول حكاية عنهم: إن وَجَذْنا آباءنا على اَم وإنا على آثارهم 
مقتدون) . ومن اطلَعَ على ما بأيديهم وما عندهم من التوراة تبون له أنهم ليسوا على 
شيء وأنهم إن يتبعون إل الظنْ وما هى الأنفس . ولذلك لا نبغ فيهم موسى بن 
ميمون القرطبي عولوا على رأیه» وعملوا بجا في كتاب «الدلالة» وغیره من کتبه» وهم 
على رأیه إلى زمننا». اه. ۰ 

يد أنه لو كان عندهم نصوص متوارثة يُعول عليهاء ولم تتلاعب الأيدي 

بكتبهم ر أحداث اجنَاحنهم وهم ما تمن أحدٌ منم في زمن متأخر من إحد 
آراء جدیدةٍ ينصاع ها الشعْب الإسرائيلي . 

وقال حمال الد ين القفطي في (ص )۲٠١‏ من «أخبار الحكاء» في ترجمة 
موسی بن ميمون : «كان عالً بشريعة اليهود وأسرارهاء وصنف شرحاً للتلمود الذي 
هو شرح التوراة وتفسيرها» . اه. وإنغا شرح بعض أسفار التلمود. وله «السراج 
شرح المشنا»» و«تثنية التوراة»» والكتاب الأخير أذى إلى انقلاب اجتماعي بين 
اليهود. 

وي (ص ۲۹) من «الكنز المرصود في قواعد التلمود» : «أخذ الربيون تعاليمهم 


)١(‏ يعني: الأورشليمية والبابلية . وعلى البابلية تعويل الربانيين. كا سيأقي. (ز). 


۲۷ 

ومبادئهم عن الفريسين الذين كانوا لطن على الشعب أيام ا بحضونه عل 
باع ظواهر شريعة موسی» وجفظون لأنفسهم تفس التقليدات المتصلة إليهم» 
وبعد المسيح بمائة وسين اف اخ الحاخامات. . . أن تلعب أيدي الضياع 
بهذه التعاليم» فجمعها في كتاب سماه «المشنا . . 

وقد زيد في القرون التالية على كتاب «المشناء الأصلي شروحات أخرى» صار 
تأليفها في مدارس فلسطين وبابل» ثم علق علاء اليهود على «المشنا» حواشي 
كثيرة . . . دَعَوها باسم (غاماره) فالمشنا المشروحة على هذه الصورة مع الغامارة كؤنت 
التلمودء فكلمة التلمود معناها: كتابٌ تعليم ديانة وآداب اليهودء وهذه الشروحات 
مأخوذة عن مصدرين أصليين. أحدهما المسمُى بتلمود أؤزشليم - وهو الذي كان 
موجوداً في فلسطین سنة ۲۳۰م -وثانيهما تلمود بابل _ وهو الذي کان موجوداً فيها 
سنة ٥۹١‏ بعدالمسيح -. . . وتلمود بابل هو المتداول بين اليهودء وهو المراد عند 
الإطلاق» . آه. 

وجاء في المجلد الثالث عشر من مجلة الملال لسنة ۲١۲١٠ه‏ الموافقة لسنة 
٥ه )۳١۳/‏ ما نصّه : «وقد طعت النسخة البابلية من التلمودسنة ١٠٠٠م‏ في 
البندقية كاملة في ٠١‏ مجلداً ضخا» وهي أضبط الطبعات وأتقنهاء وتسمُى طبعة 
بومبرج. . . وأما الاورشليمية فقد ا مرتين الأولى في بومبرج سنة ۲۲٠٠م‏ 
والثانية في كراكو سنة ٠٦٠۹‏ م٠‏ . 

وأما التوراة: فهي عندهم خسة أسفار: التكوين» والخروج» واللاويينء 
والعددء والتثنيةء وها ثلاث نسخ: نسخة السبعين للربانيين» ونسخة القرائين» 


(۱) ما ما طبع في مدينة امستردام في سنة E‏ وفي سلزياح سنة ۹٦۱۷م‏ وفي 
فارسوفیا سنة ۸۳م c‏ وي مدينة براج سنه ۹م كلها مشطورة (ناقصة) . کا ف «الكنر 
المرصود» (ص .)۳١‏ (ز). 


۲۸ 
ر د 4 

ونسخة السامرة» وهي متخالفة لاش طائفة منم بنسخي الطائفتين الاخحريين» 
ولا تقر طائفة القرائين خاصة بالتلمود أصلا. 

وقد لقي اليهودُ اضطهاداً شديداً دُهورأًء وسَيْاً وتخريباً فمّدوا ها كتبهم 
الأصلية› فانقطعت صله ما بأيدهم من ¿ الكتب بموسى عليه السلامء کا يشهدٌ بذلك 
التاريخ › بل في الكتب نفيها ما يبر أ منه أنبياءٌ الله تعالی من الات مكشوفة . 

ففي سفر التكوين ليس بقليل ما يذه العلمْ الصحيح والعقلٌ السليمء > فضلا 
عن أن یثبت عن موسی عليه السلام» وفيه : خلق الله ا عل ره وشبهة س 
وحاشا لله أن يبت أنبياؤه شبيهاً له ! وكلمةٌ (وشبهه) قاطعةٌ كل احتمال للتأويل المجامعٍ 


للتنزيه» فتكونُ من الحجج الناهضة في ثبوت التحريف في التوراة. 

وي هذا السفر أيضاً: مصارعةٌ يعقوبً عليه السلام لله سبحانه» جل إلّه 
العالين من أن يإصارعه أحد! وكم في أسفار اليهود من مظاهر يتصورون ظهور الله 
فيها! وما هذا إلا اعتقاد بحلول الله سبحانه في بعض ملوقاته وسكوت الأسفار عن 
البعث والحنة والنار: سكوب عن أخحص ما يدعو إلى اعتقاده رُسل الله تعالى . 

جل إِله العالين أن يركب الغامة! وهو موجود في سفر التثنية . وفيه أيضاً ذكَرُ 
وفاة موسی عليه السلام ودفزه ٤‏ الجواء في فی أرض مواب» مقابل بیت فغور» وأنه 
ل يعرف إنسان قره إلى هذا اليوم ! 

وهذا من أجلى اجج على أن مدون تلك الأسفار إنغا دوا في زمن متأخر جداً 
عن وفاة سيدنا موسى عليه السلام بحيت تسوا معا قره» ولم يكن أحدٌ يعرف قبره» 
ومثل هذا الجهل من أتباعه لا يبَصور وقوعه إلا بعد مئات من السنين من وفاته . 

وقد ألَفْبْ كنب خاصة في تبيين وجوه الأخطاء في كتبهم ما ينادي براءة الله 


وفي سفر دانيال: «رأيت قديم الآباءِ قاعداً على كرسي» أبيض الرس 


۲۲۹ 

واللحية» وحولّه الأملاك» ولذا كان رأس جالوت يقول: «إن معبودّه شيخ أَشْمَط» 
کا في )٤/(‏ من كتاب «البدء والتاريخ» لمطهر بن طاهر المقدسي . 

والتلمود يعد واجب الاتباع عند الربانيين وفيه : «إن تكسير جبهة خالقهم من 
أعلاها إلى أنفه خسة آلاف ذراع»! حاشا لله من الصور والمساحات» والحدود 
والنهايات!! 

وفيه أيضاً: «إن في رأس خالقهم تاجأ فيه ألف قنطار من ذهب» وفي إصبعه 
خاتم تضيءُ منه الشمس والکواکب» کا في (۲۲۱/۱) من «الفصل» لابن حزم . 

وفيه أيضاً: «إن مَنْ شَتّم الله تعالى وشَتّم الأنبياء يوذب ومَنْ شََم الأحبار 
يموت أي : يقتل». ومثله في (ص ۳۳) من «الكنز المرصود»» وفيه كثير نما في 
التلمود ما تقشعرٌ بذكره الأبدان» ضربنا عن ذِكرها صَفْحا» اكتفاءٌ بجا سبق . 

وبعد أنأَلْمْمُنابا في كتبهم من صنوف التشبيه والتخريف» ووجوه المناقضات 
للحقائتي وأنواع الضلالات المكشوفةء نتعجْب من أن يكون مَنْ يكون بنزلة 
موسی بن میمون في عقله وفلسفته» واتساع اَی تفکیره شارحاً لتلمودهم» ومفسّراً 
ومدوناً لشريعتهم وداعياً إليهاء لكِنْ: ومن لم تجعل الله له نورا فها له من نور) . 

بيد ان اتصال موسی بن میمون بأمثال ابن طفْيل وابنِ رشد الحفيدِ أَبعْدّه عن 
القول بالتجسيم» وجَعّله يَسْعَى في ترويج اعتقاد التنزيه في بهوديته» مع وجود 
نصوص في كتبهم المعتبرة بينهم» تقضي بالتجسيم الصريح » وذلك بان يدعي أن 
الأنبياء إذا بعثوا في بيثات متوغلة في الوثنيات لا بُصارحونهم بالتنزيه» مخافة أن 
يعرضوا عن الدعوة بالمرة» بل رونم في ذلك ليتمكنوا من غرس الفضائل في 
نفوسهم» حتى يقلعوا عن تلك السفاسف بأنفسهم شيا فشيئاً! وهذا تجويزً منه 
للكذب في حم الأنبياء عليهم السلام كذبا صريجاًء فيا لا جال لتأويله في لخة 
التخاطب» فحاشاهم من ذلك» بل تلك النصوص الصريحة في التجسيم وسائر 
وجوه التخريف: من أدلة وجود التخريف بكثرة في كتبهم . 


۳۰ 
وموسی بن میمون بعد مدنا لأحكام دیہم اليل ومدونا غل اسل ندعو 
إلى استساغتها عند جماهيرهم » بدون أن يتعرّض لتلك الحاقات إلا بالتاويلء تقريباً 

هاء إلى ما تلماه من فلاسفة الإسلام من المبادىء. 
HH ¥ #‏ 

وأما كتابه «دلالة ا حائرين» - من بني قومه اليهود -فقد أله باللغة العربية وبا خط 
العري في ثلاثة أجزاءء وكان بتأليفه هذا يتوجُس خيفة من اليهود والمسلمين في آن 
واحد» لأنه الف كتابه هذا مناوثاً لكشير من الآراء المتوارثة بين اليهودء جاعاد دين 
اليهود خاضعاً لمبادىء أرسطوء ومبادىء فلاسفة الإسلام التي تلقًاها من أمثال 
ابن یل وابن رشد الحفيدء وارتضاها لنفسه» مع حملا قاسية وجُهها إلى فرق 
المتكلمين من أشاعرة ومعتزلة» حسبا استلهمه من مهوديته . 

فجعل کتابه هذا عربي اللغةء عِبْريّ الخطء ليكون اطلاع من لا یامن 
چ لأنه قل بين اليهود من يعرف العربية في زمنه إلا وهو من 
مریدیه؛ ستيغ آراءه» وقلّ أيضاً بين علهاء المسلمين من يلم بالخ العبري ف 
بلاده إلا وله سهم في الفلسفة» فيم ضدره لشن الآراء فلا کون E‏ 
عليه من الطائفتين باندفاع  E‏ 

لكن الغريب أنه لقي مناوأة شديدة من أهل دينه» في حين أن علاءَ المسلمين 
اا بالرد على کتابه» مع أن حُملاټِه في کتابه على فرق المسلمين كانت شديدة 
ولعل ذلك التساهلَ منهم معه أت من جهة سَعيه الحثيث في انتشال. اليهود من وَرْطة 
التنجسيم المتوارث بينهم» فوجدوا في عمله هذا تخفيفَ الشرٌ في جانب اليهود» فكان 

هذا شفيعاً له عندهم» وتعرضه فرق المسلمين ل يُبالوا به لكونه سَهْلَ الردٌ. 
على أن کتابه هذا م طبع إلى اليوم با خط العربي» ومونك لما طْبَعه في باريس 

سنة (١٠۱۸م)‏ إنغا طْبّعه بالخط العبري واللغة العربية» على وَضعه الأصلي . 


والحزء الأول من الكتاب في نحو سبعين فصلاء في غاية التناسب والتناسق 


۲۴۱ 

ترتيباً وتدرُجاً في الرأي» وإن كان في مطاوي تلك الفصول آراءُ مردودة. 

يبحت في هذا الجزء عن ذاتِ الله سبحانه» ومعرفێه» وتعریفِ توحیده» عن 
طريق المنطق والعقل» وتأويل ما يتناق وذلك من نصوص في كتب اليهودء غير 
مَبّال, أن يكون تأويله بعيداً عن لغة التخاطب» ما دام موافقاً للمبادىء الفلسفية 
عنده» مع إظهار ماله من الملاحظات. والانتقادات» ووجوه الفَرّْق في نظره بين 
العقلية اليونانية» والإسلامية» واليهوديةء ويجادل في مفتتح كتابه الذين يصفون الله 
بالأوصاف المادية مجادلة عنيفة » تحملهم على الاعتراف بالتنزيهء وهو يدعي أن وصف 
الله عز وجل بالسوالب والتنزيهات هو الوصفٌ الصحيح الذي لا يلحقه شيء من 
التسامح في نظره - . 

ويقول: إن وصفه تعالى بالإيجابيات» فيه خطر جسيم قد يؤدي إلى 
التجسيمء وإن الإنسان في عَلطة جوهرية إذا أراد أن يُطْبّى ما يَرَى في المادة» عليه 
سبحانه وتعالی» وإنه لیس هناك شَبهٌ بینه تعالی وبين مخحلوقاته أصلاء في شيء من 
الأشياء» لا وجوده مثل وجودها» ولا حياتہا شبةُ حياة الح منهاء ولا علمه شبه 
علم مَنْ له علمٌ فيهاء ولذلك كان نف التجسيم والشَبَهِ والانفعالات عنه تعالى ما 
ينبغي التصربح به» لأنه لا توحيد إلا بنفي الجسمانية» إِذ الجسم ليس بواحد» بل 
مركب من مادة وصورة» وهو أيضاً منقَيِم قابلٌ للتجزئة . 

ثم أقام النكير على أصحاب التمائم باعتبار أنها متوارثة من الوثنيونء ثم أشار 
إلى وجوه الفَرق بين توحيدِ متكلمي المسلمين» وتوحيد اليهودء وناقش الفِرق 
الإسلامية من أشعرية ومعتزلة وغيرهما مناقشة حادةَ لم تنته في نهاية الجزء الأول بل 
يرجم إليها في مناسباتِ شتى في الجزءين الثاني والثالث» كا يقول الدكتور إسرائيل 
ولفنسون في كتابه عن موسى بن ميمون. وهو أجاد تلخيص مباحث الأجزاء الثلاثة 
لدلالة الحائرين» فيرجع إلى كتابه مَنْ يريد المزيد في ذلك. 

ويأخدٌ على المتكلمين إباءَهم إطلاق العلّة الأولى على الله تعالىء دون إطلاقٍ 


۳۲ 
الفاعل عليه سبحانه» هربا من القول بقدم العالمى ويَعْدٌ ذلك من عدم الفَرْق منهم 
بين ما بالفعل» وبين ما بالقوةء مدَّعياً أنه ليس القولٌ بالقدَم مقتضى إطلاق العلَة 
با معنى الثاني» بل هو مقتضى إطلاقها با معنى الأول فيكون الإشكال مشتر الورود 
بين العلة والفاعل على الإطلاق الأولء دون الإطلاق الثاني» وهو لا يعباً بعدم ورود 

إطلاقٍ العلة عليه تعالى في الشرع» بخلاف الفاعل . 

لكنْ تراه واف المتكلّمين في نفي القول بقدم العا مع مخالفته مم في أن القول 
بقدمه يستلزمٌ القول بنفي الصانع جل جلاله» والواقعٌ أن القول بقدّم العا - 
أنه غير مسبوقٍ بالعدم - یستلزم استغناءَ العا عن الصانع» ویقول: أا اعتفاد 
القذم على الوجه الذي يراه أرسطو أنه على جهة اللزوم» ولا تتغير طبيعته أصلاء 
ولا برح شيءُ عن معتاده: فإنه هدم للشريعة بأصلها وتكذيبٌ لكل معجزة ضرورة» 
وتعطيل لكل ما رَعْبّت فيه الشريعة أوخوفت منهء اللهم إل أن اول المعجزات 
أيضاً كما عل الباطنية في الإسلام» فنخرحٌ من ذلك بضَرْب من اهَذيان. 

وهذا ينكشفٌ الغطاء عن نفاة المعجزات من أبناء هذا العصر التظاهرين 
بالإسلام!! . 

ويْعيبٌ المصنف الأشاعرة والمعترلةَ بأن آراءهم مبنية على مقدّمات مأخوذةٍ من 
كتب اليونان والسريان المناوئين للفلاسفة -مثل بجيى النحوي وابن عدي - ًا 
ترب على ذلك من الكلام على أسس, غير رصينة - في نظره - فيستضعف قوم : 
إن العا ع لتلك المقدمات› فإذا ثبت أنه غعدّثٹ : ثبت آن له شانتا ek‏ ثم 
استدلاهم على أن ذلك الصانع واحدّ» ثم إثباتهم بكونة واخداً أنه لیس بجسم . 


زاعماً أن قِدَمٌ العا أو حدولّه لم يصل إلى مرتبة الثبوتِ ببرهانٍ قطعي» فكيف 
تخد هذه المسألة مقدمة بى عليها وجود الإله؟! ومرتثياً أن الوجة الصحيحَ إثباث 
وجود الله سبحانه» ووحدانيته» ونفي الجسمانية بطرق الفلاسفة . ثم يقول: وبعدَ أن 
نتأكد من صحة هذه المطالب من غير التفات إلى البت بالحكم في العا هل هو 


۳ 

قديم أومحدّث _ يحق لنا الرجوعٌ إلى البحث في قَدَم العالم أو حدوثه» ونقولٌ فيه 
کل ما يكن الاحتجاجُ به . 

ثم يقول: فإن كنت ممن يقنع با قال المتكلّمونء ويعتقدٌ صحةٌ البرهان 
بحدوث العام : فيا حبّذاء وإن لم يَبرْهَنْ عندك ذلك بل أخذت کونه حادثاً عن 
الأنبياء تقليداً : فلا ضر 

اا وی ي مرن امس نطربات الكلمن ا ق ازنهة فصو 
ومن أمثلة ذلك أنه قال: 

«قال المتكلّمون: 

لو کان الله جسماً لكان متناهياً - وهذا صحيح - ولو كان متناهياً لكان 
له قدر معلومٌ» وشكل معلوم ثابت- وهذا أيضا صحيح - . قالوا: وكل 
مقدار وشكل يجوز ايوا اع بو ن الان ارا وعلى 
خلاف ذلك الشكل من حيث هو جسم فتخصیصه بمقدار ماء يحتاج إلى خصص» 
لکن الشكل على فض وجوده في الله يكون واجباً غيرَ حتمل للزيادة والنقص». 
N ys‏ لقم جسم من 
الأجسام إلا وله على هذا أن يدعي وجوبٌ مقداره الخاص لیسلم له قِدّمه» ولیس 
قدم الأجسام من مذهبه. 

كا أن استنتاج المذَّعَى من الدعوى المجردة ليس من مناهج أهل النظر في 
شيء» مع ظهور أن المقدارّ الخاص كم متصل طارىء على الجسم تعالى الله أن 
يكون محلا للأعراض؛ ومع ظهور هذا: توم صاحب «الدلالة» فحاول نقض دليلٍ 
المتكلمين بهذا الكلام امتداعيء وإِنْ كان عنده براهين أخرى تبت تنزيه الله عن 
ا 

َيْسْتَغْرَبُ من الشيخ الحراني إهمالّه لتلك البراهين المسرودة في «دلالة الحائرين» 
في تنزيه الباري عن الحسمية - مع اطلاعه عليها ‏ وأخذّه بتلك المحاولة الساقطة في 
«معقوله» عند رذه على السيف الآمدي قولّه باستحالة تحديد الله بجهةء لاحتياج ذلك 


۳٤ 

. چ و ي 2 ِء Û‏ 
إلى مخصص» کا هنا» على طب ما صنع في أخذه عن ابن ملكا ما انفرد به عن النظار 
من تجويز حلول, الحوادث في الله تعالىء تعالى الله عا يقول المجسمة والمشبّهة عَلوا 
کبیراً. 
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وأما الجزء الثاني من الكتاب ففي نحو ثمانية وأربعين فصلا يرهن فيها على 
وجود الله ووحدانيته» وعلى أنه ليس بجسم ولا قوة في جسم» ويبحتٌ فيها عن 
حركة الأفلاك على منزع القدماء - وماهية الملائكة» وقِدَّم العا أو حدوثه» 
وما قاله الفلاسفة فيه» وأقوام ني انتقادِ أرسطو وأفلاطون وغيرهما في ذلك» ثم 
يبحت عن النبوة» وماهيتهاء ودرجاتهاء وتعريفها عند أهل الأديان ا مختلفة» وعند 
الفلاسفةء ويَشْعَل هذا البحت بقية فصول الجزء الثاني» وفي هذا الجزء عرض ستة 
وعشرين مقدمة في تنزيه الله جل جلاله. 

وأما الجزء الثالث ففي نحو خمسة وأربعين فصلا؛ يشرح فيها المؤلفُ رؤيا 
حزقيال» والمعاني الغامضة في سِفره وباقي أسفار اليهودء ثم ينتقل إلى البحث في 
الشرَء وفيا يقع من الكوارث على المخلوقات» وقول الفلاسفة في ذلك» وقول 
a SPSS E CS KC n E CS‏ 
واجباتِ وعباداتٍِ في أسفار اليهود.ء وني نهاية الكتاب إسداءُ نضح لمن يريد الحصول 
على الفضائل الخقية لإدراك الحقائق الإية . 

وقد استرسل في هذا الجزء في تأويل النصوص في كتب اليهودء با بحضعها 
لفلسفته» سعياً وراءَ انتشال. طائفته من مناقضة الحقائق » لكن الإبعادٌ في التأويل با 
لا نره لغة التخاطب لا يكونُ إلا عض هَدَيانٍ لا يغطي ما في كتبهم من التحريفات 
الكقوفة كاسبىء: إلا أن يعض ال أهون من بض 
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وأحىٌ ما في الكتاب من البحوث بالعنايةء وأجدرّها بالتمحيص. وأجداها 

نفعا هي تلك المقدّمات الخمس والعشرون المدونة في الحزء الثاني منه» للتدليل على 


0 

وجود الله ووحدانیته» وأنه لیس جس ولا قوة في جسم . وبين أيدينا کتابٌ في شرح 
تلك المقدمات» منسوخ سنة ۷۷٠ه»‏ منقول عن نسخة منقولة عن خط مؤلفه؛ وهو 
الحكيم البارع الرئيس أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن محمد التبريزي» من رجال 
منتصف القرن السابع الهجري» من طبقة الآخذين عن فُطّب الدين المصري 
-أبي إسحاق إبراهيم بن علي بن محمد السلمي المغربي الأصل؛ نزح إلى مصر 
وأقام با مدة فعرف بالمصري» انتقل إلى بلاد العجم» ولازم الفخْرً الرازي حتى 
أصبح من أشهر تلامذته علا بالمعقولات. وألّف كتباً كثيرة في الطب والحكمةء منها 
«شرح كليات القانون» و «شرح معالم الرازي» فتله الول بنيسابور لا ستولا عليها 
سنة 1۱۸٦ھ‏ . 

فيكون «شارح المقدمات» معاصراً للنصير الطوسي -أحدٍِ أصحاب القطب 
الملصري ‏ أيامٌ كانت ريز عاصمة آل هلاكو ومجم فلاسفة اليهود المتظاهرين 
بالإسلام» وكتبُ الرجال, شحيحة بتراجم رجال هذه الطبقة من أهل العلم في 
الشرق» لمصادفة هذه الطبقة لزمن اكتساح الول لبلاد الشرق. 

وهذا الكتاب في شرح خس وعشرين مقدمةٌ من تلك المقدّمات الست 
والعشرين» وهي مأخوذة من نظريات أرسطو والمشائين وفلاسفة الإسلام» وهي 
مقذّمات مبرهُنةء تفيدٌ أن الله ليس بجسم ولا قوة في جسم بعد أن تثبت وجود الله 
سبحانه وتوحيدّه جل جلالهء فتهدي إلى تحقيق معرفة الحكمة العلياء والمقصد 
الأقصى» ولا شك في شيء من تلك المقدمات في نظر المصنف - وإِن ناقشه 
الشارح في بعضها. 


وشرح تلك المقدمات الذي بين أيدينا أجلى دليل على براعة هذا الشارح في 
العلوم الفلسفية» حيتُ قام بإيضاح تلك المقدّمات أحسنّ إيضاح مبرهناً عليهاء 
ومناقشاً للمصنف في مواضعٌ تحب مناقشته فيهاء مناقشة خبير بجا هنالك» وليس الخبرٌ 
كالْعَاينة . 


۲۳۹٢ 

ولو کان القائمون بالاحتفاء بموسی بن ميمون قبل سنين ظفِروا E‏ 
القيم لقاموا بنشره إذ ذاك بكل اغتباطء لكنْ أصبح فَخْرٌ نشر هذا الشرح من حظ 
الأستاذ الشاب السيد محمد نجيب الخانجي“ حفظه الله وزاده توفيقاًء فإنه عزم على 
طبعه إحياء هذا التراث الثمين» حيث ورت السعي في نشر الكتب القيمة من والده 
فقيد العلم صديقنا المغفور له السيد محمد أمين الخانجي 7 رحه الله » فطلب إل أن 
أعمل للكتاب تَقَدِمة بعد مقابلته بالأصل» فقمت بإنجاز هذا الطلب» ذاكراً في 
الصلب الصوابَ في نظري» مع الإشارة في الموامش إلى ما رأيته في عِداد الخطاً في 
الأصل» ليقارن القارىء الكريم بين الاثنين ويُرى رأيه فيهماء ومن الله التوفيق 
والتسدید) 


محمد زاهد الكوٹري 


(۱) توفي رحه الله تعالى» وقام أبناؤه من بعده بأعباء المكتبة» وفقهم الله تعالى . 
(Y)‏ توفي رهه الله تعالى بالقاهرة عام c0۸‏ وللمؤلف مقالة عنه في «مقالاته» ص ٥٩۵‏ . 
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الصاف 


ماع جت اعفاد ولاو زامجهل به 


لإمام التكاءين سيف الإسلام 
iu‏ 4 ر 2 9 ٠0‏ . 
لقان بكرين الطب لباقلان 
الب می المتو ف ر ج 
عفیق ونملیی وتقد رم 
الحقق اخجة الإمام 
وكبل المشيخة الإلامة فى الملافة اامثابة سابقا 
(7 - ۴۷۹ ۵( 
الطبمة الثانية 
کت ر 
اوسسہ ا اش 
لطإعة وال والر رع 


۴ ۱۹٩۳ = ھ‎ ۲ 


۳4 


بسم الله الرحن الرحيم 


تقدیم للطبعة الأولى بكلمة عن 
كتاب «الإإنصاف في)] جب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» 
ومۇلفە الإمام الباقلاني 

الحمد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على خاتم رسل الله سيدنا محمد 
وآله وصحبه أحعين . 

أما بعد: فبين أيدينا كتابٌ بالغ التفع » يسمُى «الإنصاف فيا جب اعتقاده 
ولا جور الجهل به» ينسب إلى الإمام النّار» التكلّم المغوارء أي بكر محمد بن 
الطب الباقلاني» تغمده الله برضوانه . 

وقد انفردت دار الكتب المصرية بفخر اقتنائه من بين خزانات العا - فيا 
نعلم - ولم يذكره القاضي عياض في «ترتيب المدارك في فقهاء مذهب مالك» مع ذكره 
لمعظم مولّفات الباقلاني» وهذا ما يزيد الاهتمام به. 

وقد أنه مه إجاباًلالتماس فاضلة رة ور ما يب على الكأفين اعتقاده 
ولا يَسَُهم الجهل به. ۰ 

فذكر المؤلف - رحه الله بادىءَ ذي بدء. المبادىءَ التي جب معرفتهاء ما 
لا يتم النظْرٌ في معرفة الله وصفاته إلا بهاء ثم َسَم العلم إلى قسمين: علم الله 
سبحانه» وعلم الخلق؛ ون على أن الأول لا ينقيم إلى ضروري واستدلاليء 
بخلاف الثاني فإنه منقم إليهاء ثم أوضح هذين القسمينء ثم ذكر أن الاستدلال 


Y6 
هو: نظْرٌ القلب المطلوبُ به علم ماغابً عن الحس والضرورة» وأن الدليل هو‎ 
. ما يكن بصحيخ النظر فيه الوصول إلى معرفة المطلوب‎ 

ثم بين انحصار العلوم في الموجود وا معدوم» وانقسام الموجودِ إلى قديم 
ومحذث» وانقسام اللحدث إلى جسم» وجوهر فرډ» وعرض»› وأوضحّ حدوٹ 
ما سوی الله تعالى: من جسم وجوهر وعَرّض » ثم ذكر أن للعالم محدِثا أحدثه» وبين 
صفات صانع العا وسَرَدَ جملا من نعم الله على المكلّفين ما يُوجبُ شر المنعم 

وقال: إن الأدلة التي يدرك بها الح خسة : وهي الكتابء والسنةء وإجاع 
الأمةء والقياس على ما ثبت اء وحجّح العقول. 

ثم ذكر أقسام الفرائض على المكلفين وقال: منها ما يعم الجميع» ومنها 
ما مخص العلهاءَ دون العامة » ومنها ما مخص الأمراءَ دون الرعية . 

وأوضح أن أولّ ما فَرّضه الله على الناس الإعانُ بالله» وشَرَحَ ما هو الإان؟ 
ونص على تنزيه الله سبحانه من الجوارح والحوادث» وسَرَدّ صفاتِ الله سبحانه على 
معتقَدِ أهل الحقّء وبين أنه تعالى مدر الأرزاق والآجالء وأن إرادتّه تعمٌ الأفعال. 


ثم در وجوبًّ النظرٍ في الخلق من غير خوض في ذات الخالق ‏ جل 
جلاله » وبَرْهَنْ على أن العام EEE ES AE OE‏ 
التدليل على ذلك وأوضح أن الخال لا يشبه المخلوقاتِ بوجه من الوجوه» وبَسَطٌ 
القول في صفات الله وأفعاله؛ ونرهه - جل جلاله - عن الاختصاص بالحهات» 
ودک شمو إرادته سان الوادت كلها ونش غل أن اليد كاست غر ون 

وتحدّث عن الاستطاعةء ورؤية الله من غير تشبيه» وذَكرَ اسن والفبْحَء 
وعذابَ القبر» وما إلى ذلك ما ورد في السمعء كالشفاعةء والجنة والنار» ثم بَسَطٌ 
القول في الإبانء والإيان والإسلام» وقول المؤمن: أنا مؤمن حقاً. 


۲٤١ 

وأوضح وت دعوی النبوة بالمعجزات» وین أن شرع ت ناسخ للشرائع 
۶ ‌ ت 
كلهاء ونص على بقاء نبوات الأنبياء بعد وفاتهم» ردأ على افتراء الحشوية» وذكر 
خلافة أبي بكر الصديق» وخلافة باقي الخلفاء الراشدين - رضي الله عنهم 
أحمعين » وأوصی بالکفُ عا شن الصحابة» وذكر شر وط الإمامةء وسرد 
أصناف المبتدعة . 

ثم أفاض في بيان قَدَم كلام الله على مذهب الأشاعرةء ونَقَّض أدلَة المعتزلة في 
دعوى حل القرآن» وأوضح أن الآياتِ والآثارَ الت تمسکوا ہا لا تدل على حدوث 
الكلام النفسي القائم بال وأفاض ف فى ذلك إفاضة لا توجدٌ في غير هذا الكتاب . 

وشرَحّ الفرق بین القراءة والمقروء ‏ يريد بالمقروء ما قام و کلامه 
سبحانه ليس بحرف ولا صوت» وإغا هما دالان على القديم القائم بالله» وسَرد 
الآثارّ الدالَة على أن الحروف والأصواتَ من صفات قراءة القارىء. لا من صفاتِ 
كلام الباري سبحانه» ثم عرز ذلك بالدليل العقلي . 


وین وجه شاعا لاه جل جلا ورعن على أن الكلام الحقيقي هو 
الكلام النضسي» ودل على الكلام التضسي بتوسع لا تيده في غبر هذا الكتاب» 
اسف أحلام الو في الحروف والأصوات» وعابَ عليهم عدم انتباههم للاسناد 
لازي ى الائار الرارةة ق خرف والصرت: 


وأوضح معن الأحرف السبع» وتوسع ف الكلام ف الصوت الوارد ف بعض 
الآثار» واستقصى البحث في ذلك» وفي سرد الأدلة على أن الصوت لوق لا جور أن 
يقوم بالله سبحانه عند أولي الألباب. 


ثم تحذّث عن عموم إرادة الله وأنه هو الخال وحدهء وأفاض في ذلك إفاضةً 
لا تجدها في غير هذا الكتاب» ونص على أن العبدَ كاسبٌ وليس بخالق لأفعالهء كا 
ادعاه بعض أهل الرّيغ . 


4۲ 

ٹم حکی عن ابن فُورّك ما جَرّی بینه وبين الصاحب ابن عبّاد قاثلاً: «وقد قيل 
عن الشيخ الإمام أبي بكر بن فوْرّك رضي الله عنه: إن الصاحبَ فطع سَفْرَجَلَةَ وهما 
في بستان وقال لابن فورك : ألستٌ أنا قطعت هذه السَمَرَجلَه؟ فقال: إن كنت تزعم 
أنك خلقتَ هذه التفرقة فيها فاخلّق وَصلَها بالشَجْرّة حتى تعود كا كانت. فَبْهْتَ» . 

وابنْ فرك زميل الباقلاني في مجلس أبي الحسن الباهلي» كا سياتي» فانظر إلى 
هذه النفوس الطيَبة كيف يذكر بعضهم بعضاً بإجلال وتقدير» وهكذا يكون 
الخلإصون من العلماءء وهما وإن كانا مترافقين في عهدِ الطلب» لكنها كانا متباعدين 
بلاداً ني عهد نشرهما العلم» ولا تری الباقلاني یقول في حکایته عنه : «وقد قيل عن 
الشيخ الإمام» فلا ينومن متوهُم خش ذلك في نسبة الكتاب إليه. 

وأوضح المؤلف مال احلى الست إيضاحاً شاملا ثم استونفی الكلام في 
مسالة الشفاعة. ثم أفاض في مسألة رؤية الله تعالى من غير تشبيهٍ ولا تمثيل » وبا 
ختم الكتاب. 

وهذا الكتابٌ من أبدع ما بررً ر للوجود من آثار المتقدّمين من المتكلمينء في 
لتقن في التدلیل على مباحثه» ولا عرو فإن مؤلفه الباقلانً كان وا س الاطلاعء > قوي 
الذاكرة» سريع م الخاطرء حاضرَ البديبةء تر الان وله ذکاءٌ متمد وحافظة قوية» 
ولان لا يغاب في المناظرات» ومؤلفاته اش شاهد على ن ا 
للعادة في تَصَيّد الحجّج من نايا الكتاب والسنة والآثار ضدّ محاصميه» فيعجبُ 
اللبيبٌ ما مع الله له من المنح العْظّمى . 

لكنْ عادته الرواية بالمعنى» فلا تَجدّه يراعي كثيراً لفظ الرواية» مكتفياً بجوهر 
المعنى» كا هو عادة أغلب النظار في ججاجهم . ثم إنه كثيراً ما تراه يذكر آثاراً فيها 
وهن على سبيل الاستئناس بهاء بدون أن ينها أدلة مباشرة» وقد تكونُ تلك الاثارٌ 
في عداد ما يتَمَسَكٌ با الخصومُ فيقلبُها عليهم . 

وأما من ناحية النضج العقليء والمقدرة الفائقة في الاحتجاج العقلي السليمء 


4۳ 

فحدّتُ عن البحر ولا حرج وإن کان لا بخلو من بعض, تبویل, وتشغيب في مُعَالبة 
الخصوم »فیا یکا أن یکونٌ الخلاف فيه لفظياً؛ ویتبینْ ذلك کله من مطالعة کتابه 
هذ فضا عن مطالعة كتبه الأخرى. 

وكان رحه الله من أعاظم الأئمة في علم التوحيد والصفات وقد ازداد مذهبُ 
الأشعري وضوحاً ببياناته النبرة في كتبه الخالدة. وقد حجر الباقلاني المعتزلة حقاً في 
أقاع السَمُسم أيضاً - كا يقول ابن الصيرفي في الأشعري في زمانه ‏ وضيّق عليهم 
جداً سبيل التخلص من قوامع حُجَّجه وضايقّهم كل الْضايقة بعد أن رَفعوا 
رؤوسهم في عهد آل بوه فهو جَدَلِٴً عظيم لا بُصطلى بناره» ولا منجاة لمناظره بدون 
استرشاده مناره. 

ولا بوخد بشيء سوى نَعودِه القسوة في المزاح؛ وقد قيل: إن ابن المعلّم كير 
الإمامية كان جالساً في مجلس» ومعه أصحابهء فرأى من بُعْدٍ إقبالً الباقلاني» فقال 
لأصحابه هامساً: «قد جاءكم الشيطان» يعني البراعة في الجدل ‏ فلا جَلّس 
الباقلاني _ وقد سيمع هذه المهامسة ‏ لم يتغاض عن ذلك. بل قال فورا لابن المعلم : 
قال الله تعالی : أل تر أا أرسلنا الشياطينَ على الكافرينَ تَورُهُمْ ارا _ فإن كنت 
شیطاناً فأنتم کفارء زق آرسلت غلیکم ا هذا مزاح طرف لکنه قاس من مثله. 

وقال أيضاً في أبي جعفر محمد بن أحد السَمُناني القاضى - أحدِ أصحابه في 
علم الكلام -: «إنه مؤمنٌ آل فرعون» -بعني أنه الأشعريّ الوحيدُ بين الحنفية - غير 
محاذر أن يقَلَبَ ذلك عليه باعتبار أنه حنفيٰ وحيدٌ بین أصحابه نفیه» کا يُرْوّى مثل 
ذلك عن املك لمعظم في آل أيوب» لکن هذا مزاح غير مستساغ صدوره من مثله» 
على خطورة هذا النوع من المزاح . 

ولعل صني ابن حزم معه من غير حیٌ _ جزاء معني لذلك. بل له 
إلزامات في المسائل الاجتهادية الفرعية» يجري فيها على ما تعود من العْنفِ في المسائل 
الاعتقادية . ساعحه الله وإيانا مته وكرّمه. 


4٤ 
وقد رَغْب الأستاد البحاة أبو أسامة السيد محمد عزت العطار اسي في نشر‎ 
هذا الكتاب» وطلَب إل أن أتحدّث عن كتاب «الإنصاف» هذاء ومولفه الإمام‎ 
الباقلاني فكتبتٌ ما يسره الله لي مع التعليق على بحعض المواضع برمز (ز)» نزولا عند‎ 
رغبته» فأشكره على قيامه بنشر هذا الكتاب الفاخرء علاوة على ما نشره من الكتب‎ 
النافعة على التوالي ؛ وهو ثاني كتاب في التوحيد للباقلاني منشور في امه الأخيرةء‎ 
وأوم|: كتاب «التمهيد» له وقد طبع باهتام الأستاذين البارعين: السيد مود‎ 
الخضيري والسيد محمد عبد اهادي زابر رفظم اله ج الشروفن في البيئاتِ‎ 

الجامعية والمحافل العلمية بكل فضل ونبل. ۰ 

وقد عُنيا بتحقيتي الكتاب» ودراسة أحوال. المؤلف وكتابه عناية مشكورةء 
وعَرضا ‏ بكل إجادة - ثمرة بحوثها الشاملة لأعين الباحثين» فأغنانا ذلك عن 
التوسع في ترجة المؤلف» والمقارنة بين آرائه في كتبه» i‏ الأحرين من التكلين؛ 
فأكتفي بإ لمامة يسيرة في ترجمة الباقلاني ؛ اسنها شن «تاريخ الإسلام» الكبير للذهبي 
بحروفه وهي : 
ترحة المۇلف : شيوخه› تلامذتە : 

هو: محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القاسم» القاضي» اپور 
الباقلاي البصري › صاحبُ التصانيف في علم الكلام» سکن بغداد» وکان في فنه 
أوحدَ زمانه؛ سمع أبا بكر القطيعي» وأبا محمد بن ماسي» وخرّج له بو الفتح بن 
أي الفوارس» وكان ثقةء عارفاً بعلم الكلام» صنف في الرد على الرافضةء 
والمعتزلةء والخوارج» والجهمية» وذكره القاضي عياض في «طبقات الفقهاء المالكية» 
فقال : 

مو الف بب الت وسا الأمةء الحكلّم على لسان أهل الحديثء 
وطريتي ابي الحسن الأشعري ؛ وإليه انتهت رياسة المالكيين في وقتهء وکان له بجامع 
لمنصور (ببغداد) حلقة عظيمة. 


t0 
o ۴8 و‎ J. ت‎ 
روی عنه أبو ذر اهروي› وأبو جعفر محمد بن أحمد السمُنانيء والحسین بن‎ 


أقوال المؤرخین فيه وتاریخ وفاته : 

قال الخطيب: كان وده كل ليلةٍ عشرين ترويحةء في الحضر والسفرء فإذا فرغ 
منہا كتب خساً وثلاثين ورقةٌ من تصنيفه. سمعت أبا الفرج محمد بن عمران يقول 
ذلك» وسمعت عل بن محمد الحربيٌ يقول: جيم ما کان يَذْكر أبو بكر بن الباقلاني 
من الخلاف بين الناس» صنفه من حفظه» وما صف أحدٌ خلا إلا احتاجّ أن يطالعُ 
كت المخالفين» سوى ابن الباقلاني. 

قلت: وقد أخذ ابن الباقلاني علمَّ النظر عن أبي عبد الله محمد بن أحمد بن 
مجاهد الطائي صاحب الأشعري» وقد ذهب في الرسايةٍ إلى ملك الروم» وجرت له 
أمور» منها: أن الملك أَذْحَلّه عليه من باب خوخةء ليدخلَ راكعاً للملك» ففطن 
هاء ودل بظهره. ومنها: أنه قال لراهبهم: كيف الأهلّ والأولاد؟ فقال له الملك: 
أما علمتَ أن الراب رهه عن هذا؟! . فقال: تنرّهونه عن هذا ولا تنڙّهون الله عن 
الصاحبة والولد؟! وقيل : إن طاغية الروم سأل: كيف جرت القصة لعائشة؟ 
وقصد توبیځّه - فقال : كا جَرّى لمريم» فب الله المرأتين» ول تاتِ عائشة بولدء 
أَفْحَمه ول حر جواباً. 

قال الخطیب: سمعبٌ آبا بکر ررمي یقول: کل صف ببغداد غا نقْلٌ 
من كَتّب الناس إلى تصانيفه» سوى القاضي أبي بكرء فإن صَذْرَه يحوي عِلّمه وعِلْم 
الناس. 

وقال أبو محمد البافي (بالباء والفاء) : لوأوصى رجل بثلث ماله أن يدع إلى 
أفصح الناس » لَوَجَبَ أن يُدفع إلى أبي بكر الأشعري (الباقلاني). 


وقال أبو حاتم القزويني : إن ما كان يمره الباقلاني من الورع والذيانةي 


۲4٦ 
والزهد» والصيانة» أضعاف ما كان بُظهرهء فقيل له في ذلك؟ فقال: إنغا أظهر‎ 
ما أظهره غيظاً لليهودء والنصارى» والمعتزلة والرافضةء لثلا يستَخقروا علماء‎ 
احق » وأضمِرٌ ما أضبره فإني رأيت آدم على جلالته ودي عليه بدَوَْة» وداود بنظرة»‎ 
ويوسف بيَمَة» ونبينا بخّطرة عليهم السلام).‎ 

ولبعضهم في أبي بكر الباقلاني: 
انظرّ إلى جبل تمشي الرجالٌ به وانظر إلى القبر ما يحوي من الصَلّفِ 
رات إل اة لاساو نتا .وات وال ق اى 

توفي في ذي القَغدة «يوم السبت» سبع ر منه «سنة ١٣‏ ٤ه»‏ ول عليه 
ابنه الحسن» ودن بداره ثم نقل إلى مقبرة «باب حرب» ببغدادى نغمُده الله 
برضوانه» وأسکنه فسیح جنانه . 

وللباقلاني عمل مشكورً في التدليل على المسائل» بأوضح الدلائلء وقد ابتكر 
في المذهب بعض آراء نظرية» عذّها مبرهنةء ويَعْذّها غيره غير مبرهنة» وهي 
لا تون في عداد مسائل المذهب» بل تَعْرّى إليه مباشرةء كاستحالة بقاء الحَرّض 
رَّمَانين» وو في الحال» وقوله في صفة البقاء» وإثبات الحزءِ الفرّدء ومصادر تلك 
الآراء معروفة» وما بی على قواعد غير مبرهنة يبقى تحت النظرٍ عند مَنْ لا يراها 
مبرهُنة » من غير أن يمس ذلك بقامه الساميء ولا مات من ان یکونٌ لکل ناظر بعض 
آراء ا ل استدراکات على من سَبقه. 

ومن المعلوم أن الأشعريّ كان تى علم الكلام من أبي علي الَائيّ ا معتزلي 
ثم انتقل في الثلث الأخير من عمره إلى معتقّد أهل السنةء فقام بالا عنه خير 
قيام » كا شرحت ذلك في تقدِمة «تبيين كذب المفتري» شرحا وافياء وقد ملأ العام 
علاً. 

» ينظر في صحة هذا النقل عن الإمام الباقلاني. فبعض الأمثلة المذكورة غير صحيح‎ )١( 
. والباقلاني أجل من أن يعتقدها ويستشهد ہا‎ 


4۷ 

وتلميذاه: أبو الحسن الباهلي» وأبو عبد الله محمد بن مجاهد الطائي() - من 
أصحاب الأشعري _ يقول فيه) عبد القاهر البغدادي : هما أثمرا تلامذةء هم إلى 
اليوم شموس الزمان» وأئمة العصر» كالباقلاني» وابن فوك وأي إسحاق 
إبراهيم بن محمد الإسَفُرايني؛ ثم ذكر أنه أدرك ابن مجاه والباقلاي وابن فوك 
وأبا إسحاق الإسَمُرايني . 

فيكون عبد القاهر شارك الباقلان في الأخذ عن ابن مجاهدء كا شارك 
الباقلاني ابن فورك والإسَمَرايي في الأحذ عن الباهلي. وإن كان للباقلاني مزيد 
اختصاص بابن مجاهد» كا أن لاإسْفُرايي وان فُورك اختصاصاً خاصاً بالباهلي. 

فهكذا تداخل السندان في الارتواء من لبم واحد. فلا يعو على مالم يرذ 
بطريقه)| عن الأشعري» ‏ كمذهب للأشعري - لأنه| وارثا علوبه في أواخر عهده» 
وفیها کان نض علمه. 

وأما «الإبانة» التي كان قذّمها إلى الرّّباري في أوائل انتقاله إلى معتقّد السنةء 
فتحتوي على بعض آراء غير مبرهَنة» جَارى فيها النقلَة ليتدرّج بهم إلى الحقّء لكنه 
لم ينع ذلك على تلاعب الأقلام فيها ‏ فاستقرٌ رأيه بعد عَهُدَي الإفراط 
والتفريط على ما نقله هؤلاء عنه من الآراء المعتدِلةء على خحلافِ مزاعم ابن كثير. 

وعن أبي إسحاق الإسفرايني أخذ أبو القاسم عبد الجبار بن علي الإسَفَرايني . 
وعنه أخذ إمام الحرمين» وعن إمام الحرمين أخذ الغزالي ومنه انتشر المذهبُ 
الأشعري انتشاراً كبيراً. وكان أبوالمظقر الإسفرايني أخدّ الكلام عن حيه«) 
عبد القاهر» وكان إمامٌ الحرمين كير الاستفادة من كتب الباقلاني» وأبي إسحاق» 
وابن فورك» وعبد القاهر» كا يظهرٌ من كتبه. وكان إمام الحرمين مَدِيناً هؤلاء فيم 
حاز من المقدرة الفائقة في علم الكلام. 


(۱)( وتوفي الاثنان سنة ۰ھ کا یظهر من تاریخ الصلاح الكتبي› وتاریخ اليافعي . 
راجع «عيون التواريخ» و «مرآة الجنان». (ز) . (۲) واد زوجته. 


۲4۸ 
وهؤلاء هم مل مذهب الأشعري من المتقدمين. وإن كان لكر منهم رأيٰ 
حاص ف بن سانل ولا تجدٌ في کلام هؤلاء مجاراة للحْشوية بكلام مُوهم» بل 

هم صرَحاءُ في فی التنريه البات. 

ولا جد في کلامهم أيضا نفي تأثير قدرة العبء أوعدٌّ العبدِ مجبوراء أو كونّ 
صفات الله مكنات في ذاتباء واجبات بالعي ونحو ذلك ما تجده في كلام الفخر 
الرازي ومن تابعه من المتاخرين» فلايصح عد أمثال. تلك الآراءِ من مذهب 
الأاتنري ل غ ر لك لار إل ها تالقان الررة إل 
ذهب اعتقاديٰ لا لزم ن يسواردوا على راي واحڊِ في کل بحث» بل قد ينفرد 
بعضهم ببعضِ ارا في المذهب» ولا سيا في مذهب الأشعري الذي 
لا بصحح إيان المقلّدء وکن هذا المنفرد مصيباً أو مخطئاً بحت آخر. 
رخذا ما وت لفت النظر إليه في هذا امقام لأنه بُوجّد من يعد قول الفرع 
كقول, للأصل» وهذا ما لا يستساغ . 

ومن طرائف الأنباءِ المروية عن الباقلاني : أنه كان كث التطويل في المناظرةء 
مشهوراً بذلك عند المجماعة ؛ وجرّى يوما بينه وبين أپي سعيد الماروني مناظرة» فاکثر 
الباقلاني فيها الكلامّ وسم العبارة» وزاد في الإسهاب؛ ثم التفتَ إلى الحاضرين 
وقال : کک إن أعاد ما قلت لا عَيرّ: ل أطالبّه بالحواب» فقال الهاروني : 
اشهدوا عل أنه أعاد كلام نفيه» ملت ل ا فال کا ف ای لان 
واليافعي . 

وي هذا القدر كفاية فيا س فيه ادعو ا عر وجل أن يكافىءَ الأستاذ 
الناشر على هذا العمل النافع» وأن يوفقه وإیانا لكل ما فيه رضاهء وهو المجيبُ لمن 
دعاه) 


في ۱۷ شغبان المعظم سنة ۳۹۹٠ه.‏ محمد زاهد الکوٹری 


اھان 


هر 


والروځ ابجوا ل ولوار 


بام ابر ل عدا ا 


و ا TT‏ ی عله مولاا ا تا 
المحتى کک صےآاحب المضلة ت 


وکل ا 0 


الطبعة الثانية 
A۹ھ/‏ ۹م 
أرضروم 


۲1 


بسم الله الرحمن الرحيم 


تعر یف الكتاب وتر حهة المؤلف 
مَقة حقيقة الإنسان 


رسال بديعة للعلامة جلال الدين محمد بن سعد الدين أسعد الصدّيقي 
الدوانيء بتشديد الواوء نسبة إلى دان على وزنِ شدّاد» موضع في كاررُون بأرض 
فارس قرب شيراز» وهو من جمع بين العلوم الشرعية والعلوم الفلسفية» وكان يُرحْل 
إليه من أقاصي البلدان لتلقي العلم منهء وحواشيه المتعددة على شرح القوشجي عل 
تجريد الكلام للنصير الطوسي معروفة. 

وكان بينه وبين منافبه الصدر الشبرازي الحسيني - وهو متقدم على الصدر 
الشيرازي صاحب الأسفار - مُساجلات في حواشي الكتاب المذكور» وقد عغني اهل 
الفضل بالمحاكمة بينها كا هو مشهور. 

وللدّوًاني مؤلفات بديعةء منها «شرح العقائد العّْضَدِية» وكان هذا آخِرٌ مرحلة 
لدراسة الكلام بعد ا بالعلوم الفلسفية في المعاهد القديةء وله أيضاً «شواکل 
احور في شرح هياكل النور» للشهاب السَهْروَرَدِي المقتول» في الحكمة الإشراقيةء 
و«الرَورّاء» و «الخَوْرّاء» في التصوف الفلسفي والَعّاد. 

وما يقوله في الحوراء عند كلامه في قوله تعالى: طوإنٌ جهنم لمحيطةٌ 
بالكافرين) أثناءَ تحدثه عن أسرار المعاد: إن الأخلاق الرذيلة والعقائد الباطلةء التي 
هي محيطة بهم في هذه النشأة هي بعينها جهنم التي ستَظهَرٌ في الور الموعودة عليهم 


o۲ 
في النشأة الأحرى بل يّرى بعض المكاشفين صورة تلك المواطن هنا دون صوْرٍ هذا‎ 
الموطإن» على عكس حال المحجوبين كا وقع لرجل من الأولياء في بعض النواحي‎ 
كا سمعه شيخه حي الدين الكوشكناري عن ثقة _ أنه دخل عليه ذات يوم واحدٌ‎ 
من أهل الدنياء وكان الولي مستغرقاً في حاله» فلا نر إليه قال لخادمه :أخحرج هذا‎ 
الجیار» ولم یکن يُرى منه إلا صورة الحار.‎ 

ثم بعد أن زال عن هذه الحال أخبره الخادمٌ ما جَرّی» فقال: ما قلت إل 
ما رأيت» ول أكن واقفاً على ما تقول. اه. 

وآراؤه في كتبه النظرية ترتجح بين الكلام والتصوف والفلسفة» وله شهرة عالمية 
في العلوم العقليةء وقد ترجم له عبد الحي اللكنوي ترجمة جيدة» وكانت وفاته سنة 
۸ه قرب دَوان عن نحو ثانين سنة كا ذكره منصور بن الصدر الشيرازي» وهو 
الصواب. والعيدَرُوسي جَعَل وفاته سنة ۹۲۸ه في «النور السافر» فعُلِط غلطاً 
فظيعاًء وتابعه ابن العماد في «الشذرات»» وترجته مستوفاة في «حبيب السّير»» وترجم 
له السخاوي في «الضوء»» تغمده الله برضوانه» وأسكنه بحبوحة جنانه . 

وحقيقة الإنسان كا هو موضوع هذه الرسالة هما ناحيتان» ناحية الهيكل 
ا لجحسماني» وهو بطبعه يتهافت على اللات السفلك رتا الروح وهو لطيفة ربانية» 
حثيثة الطيران إلى المعاليء وعجر أكرٌ العقول عن دَرَكِ كله حقيقة الروح» ذلك الأمرٌ 
الرباي العجيب . 

وللروح» والنفس» والقلب» والعقلء إطلاقات في اصطلاحاتِ أهل العلم» 
قد تتلاقى وقد تتفارق» وليس هذا موضعٌ إيضاح ذلك» وقد عني الغزالي في عجائب 
القلب بشرح تلك الاصطلاحات . 


وأفراد الإنسان على منازل متفاوتة في صلتهم بالناحيتين» فمن علب عليه 
الابما في الملاذ الجسمية فهو ملحق بالأنعام» قال الله تعالى : «أولئك كالأنعام بل 
هم أضل4› ومن حلص من سلطان الملاذ الحسدية ولب عليه جانبٌ تلك اللطيفة 


Yor 

الربانية» فهو مَلحَقٌ بالملائكة على مدارجّ متصاعدة» ومن تَجاذْبةُ الجانبانِ من غير أن 
لب فيه اخ اتن ل الا فهر ماهد ل ود حلط عا انا 
وا سيا 

وقد خف أعل العلم في الروح الذي اعتبرناه لطيفةٌ ربانية تم بها سلطانةُ على 
الكون» هل هو جسم لطيف ل ف الجسم الكثيف الإنساني - وهو مذهب 
اورت ام جور جرد امان : لوصف بالحلول, والدخول» ولا باخروج, 
والانفصال» وغیر ذلك من أوصاف الأجسام» بل يوصفٌ بالتعلق به تعلْیَ تدبیر 
وبقطع تعلقهِ به ذلك التعلق . 

والناس في تفهم ذلك على أنحاء» فالعامي لا يتصورُ موجوداً کهذا» في حين 
أن الخاصة لا يُنكرونه ون دقّتْ مُداركه» وهمم في تجرد الوح أدلة ليس الجحمهورٌ على 
قبوهاء ومن مال إلى تجرد الروح إمام هی ابو منصور الماتريُدِيء والحليمي صاحبُ 
«شعّب الإمان»» والراغب الأصفهانيء والغزالي» والرازيء والبيضاوي» وكثرً 
EE‏ البطلْيوسي في الحدائق . 

ومن أدلة القائلين بتجردِ الروح الذي هو النفسل الناطقة: أن معلوماته لا تقفُ 
عند حد» فلو کان الروح چ لکانت e‏ واقفة عند حد» لتعذر ارتسام 
ما لا نهاية له من الصور في جسم محدود» وتفهم تجرد الروح يمين كيرا فَهْم تزه 
الإلّه جل شأنه من الزمانِ والزمانيات والمكان والمكانيات. 

وهذا لا يُرقّى إليه فهم العامي أصلاء فالواجب الاكتفاء بالتنزيه العام في 
إثبات الصفات العليا» من غير خحوض في ذلك وهذا كاف للجميع في النجاة. لكن 
سره العقول حمل الإنسانَ على ا خوض فیا لا قبل له به فبضِل بسبب الخوض کر 
من البشر في وادي الخيرة. 

بل قال الغزالي في (النفخ والتسوية) : الناس قسمانٍ: عوام وخواص. أما من 
عَلَبَّتْ على طبعه العاميةٌ فلا يبل كول الله سبحانه لا دال العام ولا حارجَه» فضلا 


of 
عن أن يقل ذلك في الرُوح الإنساني. وأطال الكلام في ذلك إلى أن قال:‎ 

ومَنْ كانت العامية غلبَّت عليه - كأكثر الكرامية والحبَلية - جل الإله جس 
إذ لا بَعقلٌ موجوداً إلا متجس) مشاراً إلي ومن تَرقّى عن العامية قلي فى الجسمية 
وما أطاقّ أن يَنفِيّ عوارض الجحسمية فأثبتَ الجهة» وترفّى عن هذه العامية الأشعرية 
والمعارلة» فانخوا مووا لأافى هة لكنہم أحالوا أن تكون هذه الصفة لغير اللهء 
حتى فى جمهورهم تجرد الروح - ثم أفاض الغزالي في ترجيح ماارتآه في هذا 
الصدد. 

قال البدر العيني في شرح البخاري )٦١۱/۲(‏ عند الكلام لي الروح: هو 
جوهرٌ لطيف نوراني يكدَرّه الغذاء والأشياء الرديئة الدنيئةء مُذرك للجزئيات 
والكليات» حاصل في البدن» متصرْفٌ فيه غي عن الاغتذاءء بريء عن التحلل 
والناء» وهذا ّى بعد فناء البدنء إذ ليست له حاجة إلى البدنِ» ومنل هذا الحوهر 
لايكونٌ من عا العنصر بل من عال الملكوتء فمن شأنه أن لا يره لل البدنء 
ولتد ما یلائمه» ويال ما بنافیه . 

والدليل على ذلك قوله تعالی : ولا تحسبن الذي يلوا في سبيل الله أمواتاً بل 
أحياء عند رهم( الآيةء وقوه صل الله عليه وسلّم : «إذا وْضِعَ ا ميت على نعشه 
رَفرَفَ روحهُ ويقول: يا أهلي ويا ولدي». فإن قلت: كيف يفسر الروح وقد قال 
تعالى : قل الروح من أمر ربي). قلت: معناه من الإبداعاتٍ الكائنة بكنْ» من 
قرفا ا اف اه 

وفي فيض الباري (۳/ )٠٠١‏ عند الكلام في حياة الشهداء: واعلَمْ أن الحديث 
أسنَدَ الأكلّ والشرب إلى النسّمة دون الجسد, فإنه في التراب» فدل على أن السّمة 
غير الجسدء وكذلك غير الروح» لأن الروح لا سند إليها الأكل والشرب ما لم تتصل 


بجسد مادي . اآه. 


ومن اطلع على ما أل في الروح من الكتب» ثم طالَحَ رسالة اداي هذه 


Yoo 
مجدها على صِغُرها بديعة الأسلوب» جة الفوائدء طرق بحوثاً سكت عنها آخرون»‎ 
وتتعرض لبيانِ الروح ال رال في العوالم بغادرته الحسمَ في أثناء النوم» وللروح‎ 
المحتفظة بصلة اليكل الجساني الكثيف بالجسم اللطيف» الذي ذكرناه بالروح‎ 
الالء وتصرفاتِ الروح الخارقة للعاداتء وغير ذلك مما يفتح أا واسعاً للباحثينء‎ 
وينير كثيرا من نواحي هذا البحث العويص التشعب» على مَذاقي خاص مَريح‎ 
بالتصوف والفلسفة» مهتم به کشر من الناظرين. ففي نشرها فوائد للروحيين»‎ 
واللَُ ول النفع» ومنه التوفيق والتسديد؟.‎ 


محمد زاهد الکوڻري 


تفا المغنی 


بقولم | عع شي" من الا حاديث في هذا الباب 


a 


طز 
سام الہ رن الق سی 
من‌النكيت والافادة في تخر بج احاد يث خان فر السمارة 
اش المسند ابن مات الد شتي ‏ وغيره من كاب المديث 


الق في الطبع محفوظ انمه 


۴ هھ مطبعة الترقي دمشتق ٠۹۲١‏ م 


۲0۹ 


O(ةمدققملا‎ 


حاول الحافظ ضياء الدين أبو حفص عمر بن بدر الَوْصلي أن يْسَهَلَ سبيل 

على الأحاديث الوضوعة لن | يجن بحام الحديث. ول پشتخل بدزسه» فأخحذ 

يفحص السننْء ويتصفًح ما كتبه النّاد في الضعفاء والكذابين» وما دون في اوضرع 

من الأحاديث» لینتقيٰ منہا ما ير به تما قیل فيه : م يرد في هذا الباب شيءء ونحوه» 
حتی یکون ما یتحصّل لدیه کضوابط کلیة بستغتی بہا عن فحص کل حدیث حدیث. 


ولكنْ فاته أن القول المذكور من قائله إنغا يصح باعتبار ما بَلّه من الأسانيدء 
وله قوله في کل سند من أسانيد بَعتّه إذا كان ما أبداه من اجرح جَرّحاً عند أهل هذا 
الشأن واقعاً مَوْقِعَّه» فرب جرح لا يكونُ جرحاً لدى المحققین من النقادء أویكونٌ 
واقعاً ئي غير عله ولو كان صادراً من أكر ناقد. قال إمامٌ اجرح والتعديل يحيى بن 
مين : ربا نتكلّم في الرجل وقد حط رحلّه في دار النعيم! . 

ولَعَمُري إنه أأنصف غايةٌ الإنصاف في قوله الذي يفيد: أن الجرحَ باعتبار 
ما بظهَرٌ للمحدث الناقدء لا باعتبار نفس الأمر» وهي نقطةٌ دقيقة يكار فيها المثارء 


)١(‏ وهي مجحموع ما أجابني به الأستاذ المحترم [محمد] زاهد أفندي [الكوثري] عا كنت 
اسأله عنه في سبب خبط ابن بدر في کتابه «المغني» . 
[وقد نسب المؤلف هذه المقدمة إلى نفسه في كتابه النفيس «النكت الطريفة» ص 1۹ .]. 


۰ 
وليس أدلٌ على ذلك ما أذ على أئمة اجرح والتعديل» كشعبة» وابن مُعينء 
وابن مهدي» ومَنْ بعدهم على اختلاف طبقاتہم ما ليس هذا حل بسطه. 

ولا يلزمٌ من عدم علم هذا القائل حديثا ثابتا في هذا المعنى أن لا يَعلمه 
آخرون» وأن يفي ثبوّه بتاتاًء إلا إذا سَلّم له الاستقراء التام. ومن يعلمٌ مبلغ 
ما أف في الحديث من صحاح وسنن» وما كتب من الجوامع والمسانيدء وما مع من 
مشیخات ومعاجم» وتا من أجزاء وتواريخ » على اختلاف القرون وتنائي 
البلدان» ما بخرج عن حدّ الإحصاء: يعلمٌ أن الاستقراء التامٌ في هذا الباب في غاية 
النذرة إن لم يكن محال ول يلم ذلك لجهابدة المتقدمين مع علو إسنادهم إل 
لبعضهم في شيوخ مم معينين وبلدانٍ خحاصةء كالذهْلي في حديث الزهري» ومالك 
في رجال المدينة فكيف بالمتأاخرين الذين ما بلَغوا شَأوّهم» وطال بهم المدى بنزول 
أسانيدهم . 


على أن قول المحدث: «لا يصح في هذا الباب شىء»: قد یکون مرادّه به 
اباب الذي ترجه في كتابه» لا بمعنى : لا يصح في هذا المعنى شيءء كا وقع للترمذي 
في «سننه» على ما ذکره الحافظ المنذري . 


فيتبين ما تقدّم أن فحص ابن بدر امال هذا اللفظ من أسفار الحديث: سَعْي 
غير منج » وعَناءُ بلا عَناء» ولقد يعرٌ بقوله البْسَطاء» فينفون أحاديتٌ ثابتة» فيكونٌ 
الوبال عليه قيضب وهو يريد نفعاًء بل ريا بحسن الظنّ به بعض الخاصة فيثقٌ بقولهء 
فيكون الحال عندها أَطّمّ! قال عبد الرحمن بن مهدي : خصاتان لا يستقيم فيهما حسنُ 
الظَنٌ : الحكم والحديث . 

وقد وقع ذلك فعلا لماعة منهمء فهذا المجدٌ صاحب «القاموس» قد قَلَّد 
ابن بذر في خانمة كتابه «سفر السعادة» إن لم نقل: سلك موطىءَ قدّمه خذو النعل 
بالنعل» والحافظ زين الدين العراقي مع جلالته وإمامته وكذلك العلامة عر الدين 


۲۹۱ 

محمد بن إبراهيم بن علي المرتضى الياني في «العواصم والقواصم في الدب عن سنة 
أبي القاسم»» بل ابن تيمية ومن أَحَدّ أخذّه! . 

وحيتٌ كان هذا الكتاب متَمَّداً لدى حمَلة العلم بقي مهجوراً في زوايا الإهمال 
قاصر الضرّ ومَنْ أذاعه بنشره فقد أذاع بشرٌ مستطير بالنظر إلى غالب أبوابهء وني 
الحديث الثابت ليس أقل خطراً من الاغترار بالكذوب منه. 

قال الحافظ ابن حجر في «اللآلىء المنثورة» : والنافي له كمن مى أصلا من 
اسول اذ: E‏ اديت او لد رمق غر 
مظنته» يسارع إلى نفيه من استشعر ني فس السعة في الحديث» اتكالً على حفظه 
وقد خانه» والشهادة على النفي : ليس بالأمر الذي تنمض به اجج في كل موقف . 


هذا ولقد تابع الصنف ابن الجوزيّ في جُل أبواب کتابه وان ) يُصرّح باسمه 
ا ف بعضهاء مع أن ابن الجوزي بنا ينفي حدیاً ف «موضوعاته» أو «علله» 
بالنظر لما قيل في رجل روا رق ذلك الرجل بعينه» ويقبل روایته في 
حديث آخَرٌ له» حين يُصادف ذلك هواه» أويوافق مذهبّه. ومثالٌ ذلك ما وقع له 


وريا ابه عليه الاسم بالاسم» فيجعل الثقة كذاباًء کا جری له في محمد بن 
مهاجر . وكثيرا اال ف جح الرجال بأقوال أبي الفتح الازدىّٗء ثم يرد قولّه 
فيمن لا يروفه جرحه» کمهنی وغیره» فيصير الأزدي إذ ذاك رافضياً لايرل على 
رأیه» وله کر س أمثال ذلك . 


وقد أخذ عليه النقاد رده البات في جلة أحاديث» بمجردِ النظر ًا وصل إليه من 
السندء مم أن الحديتُ مروي بأسانيد ل ينه إليها علمه» وإن كان الرجل بعد 
تصنيفه «جامع المسانيد» رأى من نفسه أنه أحاط حبرا بالأحاديث والآثار» ولكن أين 
هو من ذاك؟! . 


۲۲ 

ويقول السخاوي في «شرح الالفية» : رما درج ابن الجوزي في «الموضوعات» 
الحسّن والصحيح ما هو في الصحيحينء > فضلا عن غیرهماء وهو توس منکرء ینشا نشا 
عنه غاية الضرر من ظنّ ما ليس بوضوع,ِ موضتوعا» ما يقلّد فيه تحسيناً لظن به 
والُوقِمٌ له : استناده غالباً بضعف راويه الذي رمي بالكذب مثلاء غافلا عن يئه 
من وجه آخر. وریا یکون اعتماده في التفرد قول غیره» یمن یکون کلامّه حمولاً على 
النسبيّ » هذا مع أن مرد الكذاب بل الوضاع ولو كان بعد الاستقصاء في التفتيش 
من حافظ متبحر تام الاستقراء: غير مستلزم لذلك. اه 

وقد أكثر ار بن بدر العزو في «مغنيه» إلى العْقيلي» والامام أحمد فأما الأول: : فهو 

من أكر المتعنتين فى في الجرحء كثبرٌ الحكم بالنفي» وهذا ما ّل الذهبيٌ على التنكيت 

عليه في «میزانه» مع انه کبير الدفاع عن الرواة من الحنابلةء فقال: أفما لَك عمل 
يا عقیلي؟! آتڏري فيمن تکل > كأنك لا تدري أن كل واحد من هؤلاء أوثقّ منك 
بطبقات» بل وأوثقّ من ثقاتِ نورهم في كتابك. . 

ونقم عليه أن يتكلم في ابن المديني» وصاحبه حمد» وشيخه عبد الرزاق» 
وعثمان بن أبي شيبة» وإبراهيم بن سعد وعفان» وأبانٍ العطار» وإسرائيل» وأزهر 
السمان» ويز بن أسد. وثابتٍ البناني» وجُرير بن عبد الحميدى وقال: ا حدیٹ 
هؤلاء لعْلَمَنا الباب» وانقطع الخطاب» ولات الآثارٌ. اه. 


وجرح في كتابه «الضعفاء» كثيرين من رجال. الصحيحين وأئمة الفقه وَمَلة 
الآثار» ما رد بعضها ابن عبد ال في «انتقائه»» وكأن من ينفخ في بوق التعصب من 
الرواة يثبرون بكتابه فتناء كا وقع لصاحب «الكمال» في الَوصل» على أنه كثيرا 
ما يتصخّف اسم الرجل عليه فيجهُله ويرد حديثه. وربا يقول «لا يصح في هذا 
الباب شيء» بمجرد النظر إلى سند تلق وإن صح المتن بطريتي أخرى» فيكون ظاهر 
كلامه موقعا في الغلط للآخذين به. 


وحیتٌ کان کتابه في الضعفاء : یتبادر من قوله «لا یصح» أو «لا یثبت»: کونه 


1۳ 
کوان ک) قال المسند الأوحد ابن مات الدمشقي»› على ان ما نقله عنه ابن بدر 
لن فيه ما نحط عن درجة الضعف» بل يدور جله ين صحيح وحن وضيف 
منج نعم لو حَملنا قوله على معنى الصحة الاصطلاحية مع إباء الْقام عنه - 
لانجرٌ بعض ما أفسده. 
وأما ام مد فإمام المحدثين بلا إل أن ما نقله عنه في «المغني» 
لا يَسلَّم له إلا ما ندر وقد احتلفت الروايات عنه في أكڑهاء فحديث «طلب العلم 
فريضة على كل مسلم» : صححه السيوطي » و «كتم العلم» صخحه الحاكم» وحسنه 
الترمذي»› وأخرجه هو في «(مسنده) » والتسمية عل الوضوء: ۾ يکن لفظ اد فيه 
ما ذكره المصنف» وإغا قال: لا أعلم في هذا الباب حديثاً له إسناد جيد» كا في 
الترمذي . 
يقول ابن حجر في «تخريج الأذكار» : لا يلرم من نفي العلم : ثبوت العَدَم» 
وعلى التنّل: لا يزم من نفي الثبوتِ ثبوت الضعف» لاحتمال أن يراد بالثبوتِ 
وَمَا نقله في أربعة أحاديتٌ: لا يسَلّم له ل في اثنين منهاء E EE‏ 
آذی» : صالح عند أي داود فن أكر أصحاب جمد و«للسائل ی اة هو في 


((مسنده) بسند جيد بخ قات . 

وقوله: لم يثبت في الشهادة في النكاح شيء : رده د عائشة» وهو صحیح 
عند الأئمةء وإِنْ أعلّه أَحد بمخالفته لمذهب عائشةء كا كى الحافظ ابن رجب في 
«(شرح الترمذي» وغالبٌ ما نقله عنه من هذا القبيل . 

وجلة القول: أن ما حسده ابن بدر في كتابه هذا من الأقوال - وإِن سَبْقّه بها 
محدّثون - لكن تتّفاوت معانيها باعتبار تفاوت المقامات» نعم لابن بدر أن يتخأص 


4 
من كثير ما أُورد عليه بحل الصحة على المعنى الاصطلاحي» ولكن يفوت إذ ذاك 


ِ . 


فصده . 

والرجلٌ وإن كان يعد في الحفاظ» كا ذكره جماعة من المحدثينء لك دعوى 
کونه ناقداً : باطلة لا یظاهرها دلیل . 

قال الحافظ ابن حجر في «القول المسدّد» عند قول الزين العراقي : «أورده 
عمر بن بدر الموصلي» : لا اعتداد بذلك فإنه کک من النقادء وإغا أخحرجه من 
کتاب ابن الجوزي› ول یزد من یله شیتا. اھ 
من الحفاظ» وعلیه في کثیر ما دكره انتقاد. اه. 

وقال الحافظ السخاوي في «شرح ألفية الحديث» : وعليه فيه مواخذات كثرةء 
وان کان له في كل باب من أبوابه سلف من الأئمةء خصوصاً المتقدمين. اه. 


وقد حص «المغني» الحافظ سراج الدين بن الملقن في جزءء وتعقبه باباً باباًء 
وأقره في بعض الابواب» وبين نسخته والنسخة المطبوعة من «المغني» فرق في بعضٍ 
المواضع» فليراجم 

تنبيه : يقول صاحب «التنكيت»: اعلم أن البخاريّ وك من صف في 
الأحكام يريد بقوله «م يصح» الصحة الاصطلاحية» ومن صنف في الوت 
والضعفاء يريد بقوله م يصح» أو م يثبت» المعنى الأعمء ولا يلزمٌ من الأول نفي 
الحسن أو الضعف» ويلزم من الثاني البطلا. 
() أوضح هله القاعدة بالادلة والشواهد. وقررهاء ويين وه من وهم فيها من العلهاء» 
لد المؤف وؤازت علومه العلامة الأستاذ الشيخ عبد الفتاح أبوغدة» حفظه الله تعالى» في 
مقدمته لكتاب «المصنوع في معرفة الحديث الموضوع» للعلامة علي القاري رحه الله» وفي تعليقاته 


على «الرفع والتكميل» للإمام اللكنوي صفحة .٠۹١ - ۱۹١‏ وتعليقاته على «قواعد في علوم 
الحديث» للعلامة فر أحمد العثماني صفحة ۲۸۲ ۲۸١‏ . 


1 


بسم الله الرحمن الرحيم 
ترجمة الحافظ الحازمي 


هو الإمام القن الحافظ البارع النسّابة المبرّز زين الدين أبوبكر محمد بن 
موسی بن عثان بن موسی بن عثمان بن حازم المذاني الحازمي - نسبة إلى جده_ 
ولد سنة ثمان وأربعين وخسمائة . 

سمع بيّمّذان من أبي الوقت السّجزي» وشّهردار بن شيرويه» وأبي زرعة 
طاهر بن محمد بن طاهر المقإسى» والحافظ أبي العلاء الهمذاني» ومعمر بن الفاخر» 
وقدم بغداد فسمع ا عبد الحق بن يوسف. وعبد الله بن عبد الصمد 
العطارء وبالموصل من الخطيب أبي الفضل الطوسي» وبواسط من أي طالب 
المحتيىب» وبالبصرة من محمد بن طلحة المالكي» وبأصبهان من أي الفتح 
عبد الله بن أبي العباس الخرقي» وأبي العباس أحد بن أبي منصور أحمد الترك» 
والحافظ أي موسى الَدِينيء وبالحرمين والشام والجزيرةء وله إجازة من أي سعد 
السمعاني» وأبي طاهر السلّفي» وأبي عبد الله الرستمي . 

روى عنه: أبو عبد الله البيثي» وابن أي جعفر» والتقي علي بن ماسويه 
المقرىء»وأبو الحسن السعدي وغيرهم . 

قال الدٌبيثي : قدم بغداد وسکنہا» وتفقه بها في مذهب الشافعي» وجالس 
العلماء ويز وفهم» وصار من أحفظ الناس للحديث وأسانيده ورجاله» مع زهد 
وتعبد» ورياضة وذكر» قال ابن النجار: كان ثقة حجةٌ نبيلا زاهدا عابداً ورعأً ملازما 


۲۹۸ 
للخلوة والتصنيف وب العلمء أدركه أجله شاباً. سمعت محمد بن محمد بن غانم 
الحافظ يقول: كان شيخنا الحافظ أبو موسى المديني يفضل أبا بكر الجازمي على 

عبد الغني المقدسي ويقول: فا رایت تابا أحفظ منه. 

وان ا ان ف الخدت ووا ورا ت ق 
الحديث عدة مصنفات. وأملى عدة مجالس» وكان كثير ا محفوظ حو امذاكرةء يغلب اي 
عليه ا أحادیث الأحكام» امل طرق الأحاديث التي ف «المهذب» وأسندها 
ول يتمه» ف كتاب «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار» فريد في بابهء 
وكتاب «عَجّالة المبتدي في الأنساب»» وكتاب «المؤتلف والمختلف في أساء البلدان»» 
وكتاب «تهذيب الإكمال» للأمير ابن ماكولا وبيان أوهامه» وكتاب «الضعفاء 
والمجهولين». و «الفيصل في مشتبه النسبة»» وكتاب «شروط الأئمة الخمسة» هذاء 
وغبر ذلك . 

وكان بحفظً «الإكال في المؤتلف والمختلف» لابن ماكولاء و «مشتبه النسبة» 
للأزديء وكان آية في الحفظ والذكاءء ينظرٌ في كلام المصنفين المشهود همم بالبراعة 
والتبريز في علومهم» ويبدي مم بحزمه أوهاماً لا تذْفع» فهذا الأمبر ابن ماكولا من 
أقرٌ له معاصروه ومن بعده بالإمامة والتقدّم في علم الرجال ومعرفة المؤتلف 
والمختلف وكتابه مر الأوهام» ف الرد على الخطيب البغدادي شود بمبلغ سعَة 
ت اق نوبعال عل كنا «الإكمال» وبقية كتبه» وس ذلك کله 

فقد أجاد الحازمي في تن اوهامدت وفعٌل مثل ذلك مع الحاكمء والإصابة حليفة له 

في انتقاداته» وهذا ما يبرهَنْ به على إتقانه وبراعته. 


قال ابن النجار: سمعت أبا القاسم المقرىء جارنا يقول وکان صالحاً: کان 
الحازمي في رباط البديع وكان یدخل بیته في کل لیل بطالع ویکنت إل الفجر فقال 
البديع لخادمه : لا تدفعُ إليه الليلةٌ نورا للسراج» فلعله يستريح الليلةء فل - جن اليل 
اعتذر إليه الخادم بانقطاع البزرء فدخل بیته وصفٌ قدمیه ول ل بل کارا أن 


۲۹ 
طلع الفجر» وكان الث خرّج ليعلمَ خبره فوجده في الصلاة. اه. 
ولو عاش الحازمي e‏ الدنيا علا ولکنه توفي في جمادى الأولى سنة أرب 
وثانين وخسائة وهو ابن ست وثلاثين سنة تغمده الله برضوانه . 
عن «تذكرة الحفاظ» للحافظ الذهبي و «طبقات الشافعية» للتاج ابن السبكي 
و «شذرات الذهب» لابن العاد وغبرها ملخصا. 
¥ ¥ ¥ 


وأما الأئمة ا-انمسة : 

فأوهم : إمام الأئمة» وشيخ حفاظ الأمة أبوعبد الله محمد بن إساعيل 
البخاري الفارسي» رحه اله ولد ببُخارى سنة أربع وتسعين ومائة» وارتحل لطلب 
الحديث. وتنقل في 2 وابد في تراجم أبواب الجامع الصحيح بالحرم الشريف» 
وبقي في تصنيفه ست عَشرة سنة بالبصرة وغبرهاء حت تمه بہخارى» ومات 
بخرتنك قرب سَمرقند سنة ست وخسين ومائتين 

وللحافظ الشمس ابن طولون الدمشقي بلغ القانع في طرق الصحيح 
الجامع» يستوفي الكلام على أسانيد الرواية إليه» وكذا للسخاوي «عمدة القاري 
والسامع في ختم الصحيح الجامع». 

وثائيهم : الحافظ الكبير أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري 
رحه الله » ولد بنيسابور سنة أربع ومائتين وها توفي سنة إحدى وستين ومائتين» جرد 
الصحاح» ولإ يتعرّض للاستنباط ونحوه» فاق البخاريٰ في جمع الطرق وحسن 
الت 

ذكر الذهبي عن أبي عمرو بن حمدان: سألت ابن عَمَدَة أي) أحفظ؟ البخاري 
أومسلم؟ فقال: NT‏ ومسلم عام . فأاعدتٌ عليه مراراً فقال : يقع محمد 
الغلط في أهل الشام وذلك لأنه أخذ كتبّهم ونظر فيها فربا ذكر الرجل بكنيتهء 


۷۰ 
ویذکره في موضع آخر باسمه» یظنها اثنین. وأما مسلم فقلا يوښد له غلط في 
العللء لأنه كتبٌّ المسانيد ولم يكتب المقاطيع ولا المراسيل. اه. ومن شيوخه 

البخاري . 

وثالثهم : الحافظ الفقيه أبو داود سليمان بن الأشعث لازي السجستاني 
رحه الله » ولد سنة اثنتين ومائتين» ومات بالبصرة سنة س وسبعين ومائتين» قال 
الخطابي : لم بُصنف في علم الحديث مثل «سنن أبي داود» وهو أحسن وضعاً وأكثر 
فقهأً من الصحيحين. اه. حدث عنه الترمذي» والنسائى» وكتب عنه أحمد 
حديث العتيرة'. ٠‏ 


قال ابن كثبر في مختصر علوم الحديث: إن الروايات لسنن أبي داود كثيرة يوجد 


ورابعهم : الإمام الحافظ أبو عيسى محمد بن عيسى التّرمذي الضرير رحه الله 
ولد سنة تسع ومائتين بترمذ» وا توفي سنة تسع وسبعين ومائتين» قال ابن الأثير: في 
سنن الترمذي ما ليس في غرهاء من ذکر المذاهب» ووجوه الاستدلالء وتبيين أنواع 
الحديث من الصحيح والحسن والغريب. اه. ومن شيوخه الخارى وأبو داود. 

وخامسهم : الإمام الحافظ أبو عبد الرحمن أحد بن شعيب السّائي رحه الله 

4 و TS NC‏ 
ولد ي نسا من نیسابور سنه هس عسره ومائتین › قال الدارقطني : حرج حاحجا 
فامتحن بدمشق وأدرك الشهادةء فقال: ا حملوني إلى مكة» فحمل وتوفي مپا»ء وهو 
مدفون بين الصفا والمروة وکانت وفاته سنۀ ثلاث وثلئائة . 


قال الذهبي : سيل بدمشق عن فضائل معاوية» فقال: ألا يُرضى رأساً برأاس 


(1) انظر التقييد لابن نقطة ۷:۲. 


۲۷۱ 

حتى نفضل! قال: فا زالوا يدفعونه. . حتى أخرج من المسجد ثم حمل إلى مكة فتوفي 
اء کذا في هذه الرواية ل مکة. وصوابه : الرملة. اآھه. 

والذي عد من الأصول الخمسة هو «المجتبى» المعروف بسنن النسائي الصغير 
رواية ابن السني» وأما رواية ابن حيويه» وابن الأحرء وابن قاسم فيقال: هما النسائي 
الكبيرء قال أبو جعفر ابن الزبير: وما ينبغي التنبيهُ عليه أن روايات النسائي تختلف 
احتلافاً كثيراً حتى قال شيخنا أبو علي الغافقي : لولا أن الإجازة تشتمل على جيعها 
لعسر اتصال السماع والقراءة» ومن قال: قرأت أو سمعت كتاب النساني وا 
الرواية التي سمع أو قرأء فقد تجوز في الذي ذكره نَمَوزاً قادحاً في الرواية . اه. 
مسلم في الحفظ . ذكر الذهبي أن النسائي قال: دخلت دمشق والمنحرف عن علي بها 
كثر» فصنفت كتاب «الخصائص)» رجوتٹ أن یهدیهم الله . اه. 
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البخاری و سلم واب داود والترمذی والنسانی وابن ماجه 
للحافظ ای الفضل مد بن طاهر المقدسی 


۷ 


ی 


رګاري. و صم راي رارر رالرړی رښرو 


اللحافظ ابی بکر محمد بن موسی الحازمی 
eR‏ 
علق علبہما الأستاذ الشيخ جد زاهد الكوترى. 
eee‏ 
a. 5‏ 
عنیت بنشرھا 
ص ١ ata‏ 2 1 0 
دات برت ٣‏ 
او ay‏ ر ¢ 
جا ینای 
القاهرة . باب املق . درب سمادة . حارة الجداوى٠‏ 
(سنة ٠١١١‏ وحقوق الطبع عفوظة ) 
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شر وط الأئمة الستة 
البخاري ومسلم وأي داود والترمذي والنسائي وابن ماجه 


ولد سنة ٤٤٨‏ وتوفي سنة ٥٠۷‏ رحه الله تعالى 


Vo 


ترحة الحافظ أبي الفضل الَقَِسي 

هو الحافظ أبو الفضل محمد بن طاهر بن علي بن أحد القيسراني الَقَِسي» 
ذو الرحلة الواسعة والتصانيف والتعاليق . 

ولد سنة ٤٤۸‏ للهجرة»وسمع بالقدس وبغداد ونيسابور وأصبهان وشيراز 
والريّ ودمشق ومصر . 

ومن مؤلفاته : أطراف الكتب الستةء والأنساب المتفقة في الخط المتماثلة في 
النقط والضبط» ورجال الشيخين» وأطراف الغرائب والأفرادء وجزء في البسملةء 
وصفوة التصوف» وشروط الأئمة الستة» وغيرها. 

تلقى مذهبَ أهل الظاهر من الحميدي» ومذهبً التصوف السّالمي من 

قال الذهبي : كان من أسرع الناس كتابةء وأذكاهم وأعرفهم بالحديث» وهو 
في نفسه صدوق» وله حفظ ورحلة واسعة. الله يره ويساحه. اه. 

قال ابن عساكر: سمعت محمد بن إساعيل الحافظ يقول: أحفُظ من رأيتُ 
ابنٌ طاهر. وقال أبو زكريا بن منده: كان صدوقا عالما بالصحيح والسقيم» كث 
التصانيف. لازماً للأثر. (راجع طبقات الحفاظ وميزان الاعتدال وشذرات الذهب 
في أخبار من ذهب) . 

وكان لا يرى الجهر بالبسملة في الصلاةء ولا القنوت في الفجر» ولا التشهد 


۲۷٦ 
بتشهد ابن عباس» ويرى كل ذلك من المسائل التي صح النقل بخلافها أو غبرُها‎ 
. أقوى وأرجح عند أهل الصنعة‎ 

مات في بخداد عند قدومه من الحج يوم الحمعة لليلتين من ربيع الأول سنة 
۷ عن ستين سنة. غفر الله له وأعلى منزلته في الحنة. 
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تراجم الأئمة الستة 


. 8 څ 
(ترجم للخمسة الأول منهم كا تقدم حرفا بحرف وزاد:) 


الإمام ابن ماجه : 

(وسادسهم) الإمام الحافظ أبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجه ‏ بتخفيف 
الجيم وسكون اهماء - القزويني صاحب السنن والتفسير والتاريخ . ولد سنة ۲٠۹‏ 
سمع أبا بكر بن أبي شيبة وطبقته» وأعلى ما عنده الثلاثيات» وهي خسة إلا نها 
برق حار ين الغلن :لابن اه رة إل الرى :وال العاف اله والكرفة 
وبغداد وإلى الشام ومصر والحجاز لكتابة الحديث. 

وأول من أدخل كتاب السنن له في عداد الأصول الستة: هو الحافظ 
أبو الفضل بن طاهر» فتتابع أكثرٌ الحفاظ على ذلك في كتبهم في الرجال والأطراف» 
إلا أنبم اختلفوا هل هو سادس الخمسة أم سادس الستة. وأما ما نظمه ابن اللجوزي 
ي سلك الموضوعات من أحاديثه فنحو ثلائين حديثاًء وفعَلَ مثل ذلك مع الترمذي» 
إل أن ما في ابن ماجه لا يقل من الضعف الشديد في ثلشي هذا المقدار. 


وقد اشتهر أن الرجال الذين انفرد بهم ابن ماجه ضعاف» وإن کان بين 
الأحاديث التي انفرد بها صحاح» وللحافظ الشهاب البوصيري (مصباح الزجاجة في 
زوائد ابن ماجه)ء تكلُم فيه على كل إسناد من أسانيد تلك الزوائد بجا يليق بحاله» 
من صحة وحسن وضعف وغير ذلك» وما سكت عليه فيه نظر. ونصه على الضعف 


۲۷۸ 
الشديد ف حدیث ما» کاف ف سقوطه من مقام الاحتجاج به» سواء أنطق بالوضع 
أم لم ينطق به. 

وليس بقليل من يرمي نقَلَة كتاب ابن ماجه بالتصحيف» وأصح نسخة - فيا 
أعلم _ تداولتها يدي الحفاظ المتقنين من المقادسة وغيرهم طبقة بعد طبقة: هي 
النسخة المحفوظة بالخزانة التيمورية (رقم )٥۲١۲‏ بدار الكتب المصرية. 
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هذه المقدمة لكتاب «نصب الراية» التي عنوانها فقه 
أهل العراق وحديثهم»» قد اعتنى بخدمتها والتعليق عليها 
والإضافة إليها فضيلة الأستاذ الشيخ عبد الفتاح أبو غدة 
تلميذ الامام الكوثري رحمه الله تعالى» وطبعها من نسخة 
الشيخ الكوثري لكتاب «نصب الراية»» وعليها إضافات 
واستدراكات من الشيخ الكوثري بخطه» فکان أدق وأصح 
وأوفى من المقدّمة التي طبعت مع «نصب الراية) في 
الطبعات التي طبعت قبل الطبعة المحققة المطبوعة في سنة 
.0٥‏ 

وتلك الطبعة التي قام الأستاذ أبو غدة بخدمتها وطبعت 
في بیروت سنة ۱۳۹١‏ وفي باکستان في کراتشي» وتطبع 
الان ببيروت من جديد مزيدة من التحقيق والتعليق» فجزاه 
الله تعالى خيرا على خدمة هذه المقدّمة الفريدة النفيسة . 


۲۸1 


فقه آهل العراق وحديثهم 


الحم ف الذي أعلى مناز الفقهاء» إعلاء يُوازن ما لهم من الهمَم القعْساءء 
في خدمة الحنيفية السمحة البيضاءء والصلاةٌ والسلام على سیدنا محمد خاتم 
الأنبياء» وسد الأتقياءء وخرچ الأقة من ا إلى النور والضياء» وعلى آله 
وصحبه» السادة النَجبّاء» والقادة الأصفياءء شموس الهداية» وبدور الاهتداءء 
اللاضتري الوجوه بلي ما بلغرة من أدلة الشريحة الغرّاء: 

وبعد: فإن كتاب «نصب الراية لتخريج أحاديث الهداية» للامام الحافظ الفقيه 
الناقد الشيخ عبد الله بن يوسف الزيلعي _ أعلى الله سبحانه منزلته في الجئة- 
کتابٌ لا نظیر له في استقصاء أحادیث الأحکام» حیث کان موْلّفه لا يقثر ساعةٌ عن 
الببحث» ولا يَّعوقه عن التنقیب عائق» ولا يحول دون فحصه تواکل» ولا تکاسل» 
ولا يُرْهَْدّه في الأخذ عن آقرانه» وعمن هو دونه كبر النفس› وسَعته في العلم» بل 
طريقتّه الدأب» ليل نهار» على تُشدان طلبته» أينما وجّد ضالته . 

وهذا الإخلاص العظيم» وهذا البح البالغ» جَعَلا لكتابه من المنزلة في 
قلوب الحفاظ» ما لا تساميه منزلة كتاب من كتب التخريج 

والح يقال: إنه لم يدع مَطمعاً لباحث وراء بحثه وتنقيبه» بل استوفى في 
الأبواب ذكرّ ما يُمكنْ لطوائف الفقهاء أن يتمسّكوا به على اختلاف مذاهبهم» من 
أحاديث» قلما يهتدي إلى جميع مصادرها أهلْ طبقته» ومن بعده من محدّثي 


۸۲ 
الطوائف» إلا من أجهد نفسّه إجهاده» وسكّى سعيه» لوجود كثير منها في غير 
مظانها . 

بل قل من يلصف إنصافًه» فيّدون أدلة الخصوم تدويته» غير مقتصر على 
أحاديث طائفة دون طائفة» مع بيان ما لها وما عليهاء بغاية النَصَفة» بخلاف كثير 
ممن ألّفوا في أحاديث الأحكام في المذاهب . فإنك تراهم يَعْلبُ عليهم التقصيرٌ في 
البحث» أو السيرٌ وراءَ أهواءء فالتقصيرٌ في البحث يُظهر المسألة القويَةَ الحجْة 
بمظهر نها لا تذل عليها حجّة» والسيرٌ وراءَ هوى تعصْبٌ يأباه أهلٌ الدين . 

وأخطرٌ ما يُغشي على بصيرة العالم عند النظر في الأدلةء هو التعصّب 
المذهبي» فإنه يُلبس الضعيفَ لباس القوي» والقويّ لباس الضعيف» ويجعل 
الناهض من الحجة داحضاًء وبالعكس» وليس ذلك شأنَ من يخاف الله في أمر 
دينه» وينَهيَّبٌ ذلك اليومٌ الرهيب الذي يَحاسَبٰ فيه کل امریىء على ما قدمت يداه. 

فإذا وجَد المتفقَةُ من هو واسع العلم» غاص لا يتغلب عليه الهوى» بين 
حفاظ الحديث. فليّعض عليه بالنواجذ» فإن ذلك الكبريتٌ الأحمر بينهم . 

والحافظ الزيلعٌ هذاء جاممٌ لتلك الأوصاف حقاًء ولذلك أصبحت 
أصحابٌ التخاريج بعده عالة عليه» فدولك كنب : البدر الزركشي» وابن الملقنء› 
وابنِ حجر» وغبرهم» من الذين بَُنْ بهم أنهم يُحلقون في سماء الإعجاب» 
ويناطحون السحاب» وقارنها بكتب الزيلعي» حتى تتيقن صِدق ما قلناء بل إذا 
فعلتَ ذلك ربما تزيد» وتقول: إن سَدَى تلك الكتب ولُحمتها كتبُ الزيلعي» إل 
في التعصب المذهبي . 

وكتابٌ الزيلعي هذا يجد فيه الحنفيّ صفوة ما استدل به أئمة المذهب من 
أحاديث الأحكام» ويَلقَى المالكيّ فيه نقاوة ما خرّجه ابن عبد البر في «التمهيد» 
و «الاستذكار»» وخلاصة ما بسَطه عبد الحق في كتبه» في أحاديث الأحكام. 
والشافعيٌ يرى فيه غربلة ما خرّجه البيهقي في «السنن» و «المعرفة» وغيرهماء 
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وتمحيیص ما ذكره النووي في «الخلاصة) و«المجموع» و شرح مسلم)» 
واستعراض ما بینه ابن دقيق العيد في ”الإلمام»» و «الإمام»» و «شرح العمدة». 
وكذلك الحنبليّ يلاقي فيه وجوه النقد في كتاب «التحقيق» لابن الجوزي› و اتنقيح 
التحقيق لابن عبد الهادي» وغير ذلك من الكتب المؤلفة في أحايث الأحكام . 
بل يجد الباحث فيه سوى ما في الصحاح» والسنن» والمسانيدء والاثارء 
والمعاجم» من أدلة الأحكام أحاديتٌ في الأبواب» من «مصتف» ابن أبي شيبة 
أهم كتاب في نظر الفقيه - و «مصتف» عبد الرزاق» ونحوهماء لیس 
بمتناول يد كل باحث اليوم» مع استيفاء الكلام في كل حديث» من أقوال أئمة 
الجرح والتعديلء ومن كتب العلّل المعروفة» وهذا مما جع لهذا الكتاب ميزه 
عظمی بين كتب التخاريج . 


و ارا الثناء على كتابه بيط العزائ وتخديرّ الهمم» ولا إِنكارً أنه 
لا نهاية لما يفيض الله سبحانه على أهل العزيمة الصادقة من خبايا العلوم» ولا نفيّ 
آن في کتب مَنْ بعده بعض فوائد» يُشکر مؤلفوها عليهاء ویزدادٌ استقاءٌ أمثالها من 
ينابيعها الصافية» عند مضاعفة السعي» وصدق العزيمة» وإنما قلت ما قلت» إعطاءُ 
لكل ذي حى حقه» وإجلالا لفك واستنهاضاً للهمم» نحو محاولة الاستدراك» 
على مثلي هذا العالم الجليل . 


وهذا حافظٌ واحد من حفاظ الحنفيةء قام بمثل هذا العمل العظيم الذي وقع 
موقع الإعجاب الكلي بين طوائف الفقهاء كلهم» في عصره» وبعد عصره» فمن 
قلّب صحائف هذا الكتاب» ودَرَس ما في الأبواب من الأحاديث تيقن أن الحنفية 
في غاية التمسك بالأحاديث والاثار في الأبواب كلها. 


لكن لا تخلو البسيطة من مُتعنّت يتقوّل فيهم» إما جهلاء أو عصبيةً جاهليةء 
فمرةٌ يتكلمون في أخذهم بالرأي عند فقدان النص» مع أنه لا فقه بدون رأي. ومرة 
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يرمونهم بقلة الحديث» وقد امتلأت الأمصارٌ بأحاديثهم . وأخرى يقولون: إنهم‎ 
. يستحسنون» ومن استَحسّن فقد شرع‎ 

وأين يكون موقع هذا الكلام من الصدق؟! بعد الاطلاع على کلامهم في 
الاستحسان» وكيف يستطيع القائل بالقیاس رَد الاستحسان؟ والشرع لله وحده» إنا 
الرسول صلواتٌُ اله عليه وسلامّه مبلَغةُ. وقصارى ما يعمل الفقية قَهُمٌ النصوص 
فقط» فمن جَعل للفقيه حظاً من التشريع» لم يفهم الفقه والشرع» بل ضل السبيل» 
وجِعّل شرع الله من الأوضاع البشرية» وحاش لله أن يَجعل للبشر دخلا في شرعه 
ووحيه. 

هذا» وقد رأيت تفنيدً تلك التقولات» بسّرد مقذمات في الرأي والاجتهادء 
وفي الاستحسان الذي يقول به الحنفية» وفي شروط قبول الأخبار عندهم» وفي 
منزلة الكوفة من علوم القرآن» والحديث» والعلوم العربية» والفقه» وأصولهء 
وكون الكوفة ينبوع الفقه المُشرقء من بلاد المَشرق» المنتشر في قارات الأرض 
كلها وميزة مذهب أهل العراق على سائر المذاهب ومبلغ اتساعهم في الحفظء 
وكثرة الحُفَاظ بينهم من أفدم العصور الإسلامية إلى عصرنا هذاء زيادة على ما لهم 

من الفهم الدقيق» والغوص في المعاني» وقد اعترّف لهم بذلك کل الخصوم» 

ونظرة عَجُلى في كتب الجرح والتعديل »والله سبحانه حسبي» ونعم الوكيل. 
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الرأي والاجتهاد 


وردت في الرأي» ادف واا فدح والمذموم هو الرأي عن هوى »› 
والممدوح هو استنباط حكم النازلة من النص» على طريقة فقهاء الصحابة والتابعين 
وتابعيهم» برد النظير إلى نظيره» في الكتاب» والسئّة . وقد خرّج الخطيب غالب 
تلك الآثار في «الفقيه والمتفقه»» وكذا ابن عبد البر» مع بيان موارد تلك الآثار. 

والقول المحم في ذلك: أن فقهاء الصحابة والتابعين وتابعيهم» جروا على 
القول بالرأي بالمعنى الذي سبق» أعني استنباط حكم النازلة من النص» وهذا من 

وقد قال الإمام أبو بكر الرازي في «الفصول»» بعد أن سرد ما كان عليه فقهاء 
الصحابة والتابعين من القول بالرأي: «إلى أن نشأً قوم ذوو جهل بالفقه وأصولهء 
لا معرفةً لهم بطريقة السلف» ولا توفي للإقدام على الجهالةء واتباع الأهواء البشعة 
التي خالفوا بها الصحابة» ومن بعدَهم من أخلافهم. 

فكان أوَلّ من نفى القياسَ والاجتهاد في أحكام الحوادث» إبراهيمٌ النظام» 
وطعَنَ على الصحابة من أجل قولهم بالقياس» ونسّبهم إلى ما لا يليق بهم» وإلى 
ضذ ما وصفهم الله به« وأثنی به عليهم» بتهوره وقلة علمه بهذا الشأن. 

ثم بعه على هذا القول نفرٌ من المتكلمين البغداديين» إلا أنهم لم يطعنوا 
على السلف كطعنهء ولم يُعيبوهم»› لکنهم ارتکبوا من المكابرة› و جحد الضرورة 
أمراً بشعاًء فراراً من الطعن على السلف» في قولهم بالاجتهاد والقياس» وذلك 
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أنهم زعموا أن قول الصحابة في الحوادث كان على وجه التوسط والصلح بين‎ 
الخصوم. .. لا على وجه قطع الحكم» وإبرام القول» فکأنهم قد حسنوا مذهبهم‎ 
. بمثل هذه الجهالة» وتخلصوا من الشناعة التي لحقت النظام بتخطئته السلف‎ 

ثم تبعهم رجل من الحشو جهول» _ بريد داو بن علي لم يدر ما قال 
هؤلاءء ولا ما قال هؤلاء» وأخدّ طرَفاً من كلام النظام» وطرَفاً من كلام متكلمي 
بغداد» E‏ 
الفريقان› من مثبتي القياس»› ومبطليه» وقد كان مع ذلك ينفي < حجّج العقول» 
ويزعم أن العقل لا حَظ له في إدراك شيء من علوم الأين› ازل نفسّه منرلة 
البهيمة بل هو أضل منهاء اه. 

وأبو بكر الرازي أطال النَفس جداً في إقامة الحجة على حجَيّة الرأي 

والقياس» بحيث لا يدع أي مجال للتشغيب ضِدَ حجيته . 

فالرأي بهذا المعنى» وصَفٌ مادح يُوصّف به كل فقيه» ينبىء عن دفة الفهم» 
وكمال الغوص» ولذلك تجد ابن قتيبة يذكرٌ في كتاب «المعارف» الفقهاءَ بعنوان 
(أصحاب الرأي)» ويَعدَ فيهم الأوزاعي» وسفيان الثوري» ومالك بن نس رضي 
الله عنهم . وكذلك تجد الحافظ محمد بن الحارث الحْشَّني ك 
«قضاة قرطبة» باسم (أصحاب الرأي). وهكذا يفعل أيضاً الحافظ أبو الوليد بن 
القرَضي في «تاريخ علماء الأندلس». 

وكذلك الحافظ أبو الوليد الباجي» يقول في شرح حديث الداء العُضال من 
«الموطأً» في صدد الرد على ما يرويه النَقَلة عن مالك» في تفسير الداء العُضال: 
«وقال ابن عبد البرّ: ولم يرو مثلٌ ذلك عن مالك أحَدٌ من (أهل الرأي) من 
أصحابه» يعني أهلٌ الفقه» من أصحاب مالك» إلى غير ذلك مما لا حاجة إلى 
استقصائه هنا . 


وبهذا يتبين أن تنزيل الآثار الواردة في ذم (الرأي عن هوى) في فقه الفقهاءء 
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وفي رَڏهم النوازل التي لا تنتهي إلى انتهاء تاريخ البشرء إلى المنصوص في كتاب 
الله» وسنة رسوله» إنما هو هوى بشع» تنبذه حجَج الشرع . 

وأما تخصيص الحنفية بهذا الاسم» فلا يصح إلا بمعنى البراعة البالغة في 
الاستنباط» فالفقه حيثما كان» يصحبه الرأي» سواء كان في المدينة أو في العراق. 
وطوائف الفقهاء كلهم إنما يختلفون في شروط الاجتهاد» بما لاح لهم من الدليل› 
وهم متفقون في الأخذ بالكتاب» والسّة» والإجماع» والقياس» ولا يقتصرون 
على واحد منها. 

وأما أهل الحديث فهم الرواة التقلة» وهم الصيادلةء كما أن الفقهاء هم 
الأطباء» كما قال الأعمش» فإذا أجترأً على الإفتاء أحدٌ الرواة الذين لم يتفقهواء 
يقع في مهزلة» كما نص الرامَهرْمّري في «الفاصل؛ وابن الجوزي في «التلبيس» 
و «أخبار الحمقى»» والخطيب في «الفقيه والمتفقه» على نمافج من ذلك» فذكر 
مدرسة للحديث هناء مما لا معنى له. 

قال سليمان بن عبد القوي الطُوفي الحنبلي في شرح «مختصر الروضة» في 
أصول الحنابلة : واعلم أن أصحاب الرأي بحسب الإضافة» هم كل من تصرف في 
الأحكام بالرأي» فيتناول جميع علماء الإسلام» لأن كل واحد من المجتهدين 
لا يستغني في اجتهاده عن نظر ورأي» ولو بتحقيق المناط» وتنقيحه الذي لا نزاع 

وأما بحسب العَلَميَة فهو في عرف السلف من الرواة بَعْدَ محنة خللق القرآن : 
عَلَمٌ على أهل العراق» وهم أهل الكوفةء أبو حنيفة» ومن تابعه منهم. . . 

وبالّعَ بعضهم في التشنيع عليه . . . وإني والله : لا أرى إلا عصمته مما قالو 
وتنزيهه عما إليه نسبوه. وجملة القول فيه : أنه قطعاًء لم يخالف السلّة عناداً» وإنما 
خالف فيما خالف منها اجتهاداًء بحجج واضحةء ودلائل صالحة لائحة» وحجَجه 
بين أيدي الناس موجودة» وقل أن ينتصفٌ منها مخالفوه» وله بتقدير الخطأ أجر» 
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وبتقدير الإصابة أجران» والطاعنون عليه إما حسّاد» أو جاهلون بمواقع الاجتهادء 
وآخرٌ ما صح عن الإمام أحمد رضي الله عنه إحسان القول فيه» والثناءُ عليه» ذكره 

أبو الرّرد من أصحابنا في كتاب «أصول الدين». اه. 


وقال الشهاب ابن حجر المكي الشافعي في «الخپرات الحسان»: ص ۲۹: 
«يتعيَنْ عليك أن لا تفهم من أقوال العلماء - آي المتأحرين من أهل مذهبه - عن 
أبي حنيفة وأصحابه: إنهم أصحابٌ الرأي» أن مرادهم بذلك تنقيصّهم» ولا 
نسبتهم إلى أنهم يقدمون رأيهم على سنّة رسول الله وء ولا على قول أصحابهء 
لأنهم بّراء من ذلك». ثم بَسط ما كان عليه أبو حنيفة وأصحابه في الفقه» من الأخذ 
بكتاب الله» ثم بسنة رسولهء ثم بأقوال الصحابة» رداً على من توهم خلاف ذلك. 

ولا انكر أن هناك أناساً من الرواة الصالحين» يخصون أبا حنيفة وأصحابه 
بالوقيعة من بين الفقهاء» وذلك حيث لا ينتبهون إلى العلل القادحة في الأخبار التي 
تركها أبو حنيفة وأصحابه» فيظنون بهم آنهم تركوا الحديث إلى الرأي» وكثيراً ما 
يعلو على مداركهم وَجَةٌ استنباط هؤلاءِ الحكَمٌ من الدليلء لدقة مداركهم» وجمود 
قرائح التقلة» فيطعنون في الفقهاء أنهم تركوا الحديث إلى الرأي» وهذا النبز منهم 
لا يؤذي سوى أنفسهم . 

وأما ابن حزم فقد تبر من القياس. جملة وتفصیلا» فحَظٌ أبي حنيفة وأصحابه 
من شتائمه مثل حَظ باقي الأئمة القائلين بالقياس. والقاضي أبو بكر ابن العربي 
ممن قام بواجب الرد عليه في «العواصم والقواصم»» ولیس لابن حزم شه دليل» 
فيما يدعيه من نفي القياس» غير المجازفة بنفي ما ثبت من الصحابة في حجية 
القياس› غير الاجتراء. على تصحيح روايات واحية ورّدت في رد القياس . 

والغريب أن بعض أصحاب المجلات"“ ممن لم ينشأ نشأة العلماء» اتخذ 


)0 هو الشيخ محمد رشيد رضا صاحب «مجلة المنار؟. واسم رسالته المشار إليها بعد 


۸۹ 

مجلته منبراً يخطب عليه للدعوة إلى مذهب» لا يُدرَى صله ولا فرعّه» فاألّف قبل 
عشر سنوات رسالة في «أصول التشريع العام»» وجمَع فيها آراءً ابن حزم في نفي 
القياس» واراءَ بعضٍ مثبتيه» على طريتي غير طريق الأئمة المتبوعين» وآراءً أخرى 
لبعض الشذاذء قل ا ف وإن خالف صريحَ الكتاب 
والسنةء فصار بذلك جامعاً لأصول متضادة» تفرع عليها فروعٌ متضادة» لا يجتمع 
مثلهاء إلا في عقل مضطرب» وما هذا إلا من قبيل محاولة استيلاد البشر من البقرء 
ولجوة: 

فترى ابنَ حزم يحتج في نفي القياس بحديث (نعَيم بن حماد) الذي سَمَط 
نيم بروايته عند جمهرة النقاد» وليس ابن حزم على علم من ذلك! وهذا مما يعرفه 
صغارٌ أهل الحديث من المشارقة» وهو حديث قياس الأمور بالرآيّ . 

وفي سنده أيضاً (حَرِيرٌّ الناصبيّ)» وإن كان الصحافي - المتمجهدا! - 
يجعله: جَريراً. ویزيد على حَجُة ابن حزم حجة أخرى» وهي حديث «سبايا الأب 
في «ابن ماجه»» ویری - الصحافي - آنه حسّن. مع أن في سنده (سُوًیداً)» وفيه 
يقول ابن معين: حلال الدم. وأحمد: مترو الحديث. والشهاب البوصيري 
الحافظ يعذه في «مصباح الزجاجة» ضعيفا على تلطفه البالغ في النقد. ٠‏ 

وفيه أيضاً (ابنْ أبي الرَّجّال)» وهو متروك عند النسائي» ومنكرٌ الحديث عند 
البخاري . 

ويتصوّر فريقين من الفقهاء» أهل رأي» وأهل حديث. وليس لهذا أصل 
بالمرة» وإنما هذا خيال بعض متأخري الشذاذء أخذاً من كلمات بعض جهلة 
النقلة» بعد محنة أحمد. 

وأما ما وقع في كلام إبراهيم النخعي وبعض أهل طبقته من القول: بان أهل 
الرأي أعداء السَتّن» فبمعنى الرأي المخالف للسئّة المتوارثة في المعتقد» يعنون 
به: الخوارجّ» والقدرية» والمشبّهة» ونحوّهم من أهل البدع» لا بمعنى الاجتهاد 
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في فروع الأحكام. وحَمْلّهُ على خلاف ذلك تحريف للكلم عن مواضعه» فكيف 
والنخعي نفسه» وان المسيّب نفسّه من أهل القول بالرأي في الفروع» رغم انحراف 

المتخيّليّن حلاف ذلك!. 

ويحاول ابن حزم أن يُكذْبَ كل ما بُروى عن الصحابة في القباس» لا سيما 
حديتٌ عمر مع أن الخطيب وغيرّه يروونة عنه بطرق كثيرة» بالفاظ متقاربة» وكذا 
عن باقي الصحابة . 

قال الخطيب: بعد أن روى حديث معاذ في اجتهاد الرأي في «الفقيه 
والمتفقه»: وقول الحارث بن عَمْرو: عن أناس من أصحاب معاذء يدل على شهرة 
الحديث» وكثرة رواته» وقد عرف فضل معاذ وزهدة.: والظاهر من جال أضخانه: 
الدين والثقة» والزهد والصلاح» وقد فيل: إن عَبَّادة بن نسي رواه عن 
عبد الرحمن بن عنم عن معاذ» وهذا إسناد متصل» ورجاله معروفون بالثقة» على 
أن أهل العلم قد تفبلوه» واحتجوا به» فوقفنا بذلك على صخته عندهم» اه. 

ومثله بل ما هو أوفى منه» مذكور في «فصول؛ أبي بكر الرازي» وقد سہقت 
كلمثّه في (نفاة القياس)» وليس هذا موضعّ بسط لذلك» فليراجع «فصول» 
أإبي بكر الرازي» و «الفقيه والمتفقه» للخطيب» من أراد معرفة طرق الروايات 
القاضية على مجازفات الظاهرية وآذيالهم» ولعل هذا القدر كاف ها هنا . 


۲۹۱ 


ظنٌّ ناس ممن لم يُمارس العلم» ولم يُوْتَ الفهم» أن الاستحسان عند 
الحنفية هو الحكم بما يشتهيه الإنسان» ويهواه» ويّلذه! حتى فسره ابن حزم في 
اإسكامها اة ما اشتهنة القن ووافقهاء طا گان أو ضنواباء لکن لا قول بطل 
هذا الاستحسان فقية من الفقهاء» فلو كان هذا مراد الحنفية بالاستحسان» لكان 
للمخالفين» ملءُ الحق» في تقريعهم» والرد عليهم» إلا أن المخالفين ساءت 
ظنونهم» وطاشت أحلامهم» ففوًقوا سهاماً إليهم» رتد إلى أنفسهم» وذلك لتقاصر 
أفهامهم عن إدراك مَرامهم» ودفة مُدرّك هذا البحث في حد ذاته. 

وليس بين القائلين بالقياس من لا يستحسن بالمعنى الذي يريده الحنفية» 
وهذا الموضع لا يتسع لذكر تماذج من مذاهب الفقهاء» في الأخذ بالاستحسان. 
وإبطالٌ الاستحسان ما هو إلا سبق قلم من الإمام الشافعي رضي الله عنه» فلو 
صخت حجَجُه في إبطال الاستحسان» لقضت على القياس الذي هو مذهبه» قبل 
أن يقضي على الاستحسان . 

ومن الحكايات الطريفة في هذا الباب» ما يُررّى عن إبراهيم بن جابر» أنه 
لما سأله أحد كبار القضاة في عهد المتقي لله العباسي» عن سبب انتقاله من مذهب 
الشافعي إلى مذهب أهل الظاهر؟ جاوبه قائلاً: إبي قرأت إبطال الاستحسان 
للشافعي» فرأيته صحيحاً في معناه» إلا أن جميع ما احتَجَ به في إبطال الاستحسان 
هو بعینه بطل القیاس» فصح به عندي بطلانه»» کأنه لم برد أن يبقی في مذهب يَهُدَ 
بعضه بعضاًء فانتقل إلى مذهب يبطلهما معاً. 


4۲ 
لكن القياس والاستحسان» كلاهما بخير» لم يبطل واحدٌ منهما بالمعنى 
الذي يريده القائلون بهماء بل الخلاف بين أهل القياس في الاستحسان» لفظي 
وأود أن أسوق بعض كلمات من «فصول» أبي بكر الرازي» لتنوير المسألةء 
لأنه من أحسن من تكلم فيه پإسهاب مفهوم - فيما أعلم - . 

وهو يقول في «الفصول» في بحث الاستحسان: «وجميع مايقول فيه 
أصحابنا بالاستحسان» فإنهم قالوه مقروناً بدلائله وحجّجه» لا على جهة الشهوةء 
واتباع الهوى» ووجوه دلائل مسائل الاستحسان موجودة في الكتب التي عَملناهاء 
في شرح كتب أصحابناء ونحن نذكر هنا جملة فضي بالناظر فيها إلى معرفة حقيقة 
قولهم في هذا الباب» بعد تقدمة القول في جواز إطلاق لفظ الاستحسان» فنقول: 

لما کان ما حسّنه الله تعالی بإقامته الدلائل على حسنه» مستحسناًء جار لنا 
إطلاق لفظ الاستحسان» فيما قامت الدلالة بصحته» وقد ندب الله إلى فعله» 
وأوجب الهداية لفاعله» فقال عز من قائل: فشر عاد الْذينَ َسْتَمعُون القَوْلَ 
تيعون سه وليك الذي دام الله وأولنك مم أوأوا الالاب. ٠‏ 

وروي عن ابن مسعود» وقد رُوي مرفوعاً إلى النبي یاز أنه قال: «ما راه 
المسلمون حَسَناًء فهو عند الله حَسّن» وما رآه المؤمنون سياه فهو عند الله 
سَيّىء». فإذا كنا قد وجدنا لهذا اللفظ أصلاً في الكتاب» والسنة» لم يمسم إطلافه 
في بعض ما قامت عليه الدلالةٌ بصحته على جهة تعريف المعنى وإفهام المراد. . 

ثم ليس يخلو العائبْ للاستحسان من أن ينازعنا في اللفظ» أو في المعنى . 

فإن نازعنا في اللفظ› فاللفظ مُسَلّم له» فليعبّر هو بما شاء» على أنه ليس 
للمنازعة في اللفظ وجهء لأن لكل أحد أن يعبر عن المعنى بما عَقله من المعنى» 
بما شاء من الألفاظ» لا سيما بلفظ يطابق معناه في الشرع» وفي اللغة. وقد يعبر 
الإنسان عن المعنى بالعربية تارة» وبالفارسية أخرى» فلا ننكره. 


1۹۴۳ 

وقد أطلق الفقهاء لفظ الاستحسان في كثير من الأشياء» وقد روي عن 
إياس بن معاوية أنه قال: قيسُوا القضاء» ما صّلَّح الناس» فإذا فسدواء 
فاستحسنوا. ولفظ الاستحسان موجود في كتب مالك بن أنس. وقال الشافعي: 
أستحسنٌ أن تكون المُتعة ثلاثين درهماً. فسقَط بما قلنا المنازعة في إطلاق الاسم» 
أو عة 

وإن نارَعَنا في المعنى» فإنما لم يُسلّم خصمُنا تسليمَ المعنى لناء بغير دلالة. 
وقد اصطحَبَ جميعَ المعاني التي نذكرهاء ‏ مما ينتظمه لفظ الاستحسان عند 
أصحابنا - إقامة الدلالة على صحته» وإثبانّه بحْجته. 

ولفظ الاستحسان یکتنفه معنيان: 

أحدهما: استعمال الاجتهاد» وغلبة الرأي في إثبات المقادير الموكولة إلى 
اجتهادنا وارائناء نحو تقدير متعة المطلقاتء فال الله تعالى: «ومتعوهُن على 
المُوسع در وعلى المُقتر در مََاعاً بَالمَغْرُوف حَقَاً على المُحْسنين. 
فأوجبها على مقدار يسار الرجل وإعساره. ومقدارها غير معلوم» إلا من جهة 
أغلب الرأي» وأكثر الظن . 

ونظيرٌها أيضاً نفقاتٌ الزوجات» قال الله تعالى: (وعلى المَولود لَه رزقهُنَ 
وَكسْرنَهُْنْ بالمَعْرُوف). ولا سبيل إلى إثبات المعروف من ذلك» إلا من طريق 
ا 


وقال تعالی: ومن تله منكم متَعَمّدا فَجَرَاءٌ مل ما تل من العم بَحْكهُ 
په دوا عدل منكم» هَدياً بالغ الكَعْبّة أو كَفَارَةً: طَعَامٌ مَسَاكينَّ» أو عَدلٌ ذَلكَ 
صيَاما) . 

ثم لا يخلو المثلٌ المراد بالاية» من أن يكون القيمة أو النظيرَ من النَحَّم على 
حسب اختلاف الفقهاء فيه» وأيهما كان» فهو موكول إلى اجتهاد العَدلين . 


44 


وكذلك اروش الجنايات التي لم برد في مقاديرها نص» ولا الفاق» ولا 
عرف إلا من طريتق الاجتهاد. ونظائرًها في الأصول أكثر من أن تحصى» وإنما 
ذکرنا منها مثالا يُستدَلٌ به على نظائره. 

فسكًى أصحابُنا هذا الضربَ من الاجتهاد استحساناًء وليس في هذا المعنى 
خلاف بين الفقهاءء ولا يُمكنْ أحداً منهم القولٌ بخلافه . 

وأما المعنى الأخر من ضِرْبَّي الاستحسان» فهو ترك القياس إلى ما هو أولى 
منه» وذلك على وجهین : 

احدهما: أن يكون فرع يتجاذبه أصلان» يأخذ السَبَةَ من كل واحد منهماء 
فيجب إلحاقّه بأحدهماء دون الأخر» لدلالة تُوجبّه» فسمّوا ذلك استحساناًء إذ 
لو لم عرض شب للوجه الثاني» انهه اال الأعر فج إلا ية 
وأغمض ما يجيء من مسائل الفروع وأدفًها مسلكاً: ما كان من هذا القبيل» ورقف 
هذا الموقف» لأنه محتاج في ترجيح أحد الوجهين على الاخرء إلى إنعام النطرء 
واستعمال الفكر» والروبّة» في إلحاقه بأحد الأصلين دون الأخر. . . 

فنظيرٌ الفرع الذي يتجاذبه أصلانء فيلح بأحدهما دون الآخر» ما قال 
أصحابنا - في الرجل يقول لامرأته: إذا حضت» فأنت طالق» فتقول: قد 
حضتٌ ‏ إن القياس أن لا تصدّق حتى يُعلَّم وجودٌ الحيض منهاء أو يُصدَقها 
الزوج» إلا أنا نستحسن» فنوقع الطلاق. قال محمد: وقد تخل في هذا 
الاستحسان بعض القياس . 

قال أبو بكر: أما قولهم: إن القياس أن لا تصدّقء فإن وجهه أله قد ثبت 
باصل متفق عليه أل المرآة لا تصق في مثله في إيقاع الطلاق عليهاء وهو: 
الرجل يقول لامرأته : إن دخلت الدار» فأنت طالق» وإن كلمت زيداء فأنت طالق» 
فقالت بعد ذلك: قد دخلتّها بعد اليمين» أو كلمت زيداء وكذّبها الزوج» إنها 
لا تصدَق» ولا تطلقّ حتى يُعلَّم ذلك ببينة» أو بإقرار الزوج . 


40٥ 
فكان قياس هذا الأصل يُوجبٌ أن لا تصدّق في وجود الحيض» الذي جعله‎ 
الزوج شرطاً لإيقاع الطلاق.‎ 
وکما أنه لو قال لها : إذا حضتټت› فن عبدي حر٬ أو قال : فامرأتي الأخرى‎ 
طالق› فقالت : حضت»›» وكذبها الزوج: لم يَعتّق العبدء ولم بطل المرأة الأخرى.‎ 
فقد أخذت هذه الحادثة شَبَهاً من هذه الأصول التي ذكرناء فلو لم يكن لهذه‎ 
الحادثة غير هذه الأصول لكان سبيلّها أن ثَلحَق بهاء ويُحكم لها بحكمهاء إل أنه‎ 
قد عَرَض لها أصل آخر» منع إلحاقها بالأصل الذي ذكرنا وأوجب إلحاقها بالأصل‎ 
: الثانى‎ 
ني‎ 


وهو أن الله تعالى لما قال: رل يحل لَهَْنّْ أن يَكَتَمْنَ مَا حلَىَ الله في 

أرحَّامهنٌ). وروي عن السلف أنه أراد: من الحيض والحَبّل. وعن أبَيّ بن كعب 
۶ 

أنه قال: من الأمانة أن ائتَمّت المرأة على فرجها. دل وعظه إياهاء ونهيّه لها عن 
الكتمان» على قبول قولها في براءة رحمها من الحبّل» وشغلها به» ووجود الحيض 
وعدمه» كما قال تعالى في الذي عليه الذيْن: وليت الله رَه وَل يخس مله 
فاه ونهاه عن البخس والنقصان» علم أن المرجع إلى قوله في 

فصارت الآية التي قذمنا أصلاً في قبول قول المرأة إذا قالت: أنا حائض»؛ 
وتحريم وطئها في هذه الحال»ء فإنها إذا قالت: قد طهَرٹُ» حل لزوجها ا 
وكذلك إذا قالت› وهي ة2 فك انفش عدتي» صدَقّت في ذلك» وانقطعت 
رجعة الزوج عنهاء بانقطاع الزوجية بينهما. وکان المعنى في ذلك أن انقضاء العدة 
بالحيض معّى يَخْصّهاء ولا يُعلَمٌ إلا من جهتهاء فيُوجبٌ على ذلك إذا قال 
الزوج : إذا حضت» فأنت طالق› فقالت قد حضت ۰ أن تی ف باب وقوع 
الطلاق عليها» كما صدّقت في انقضاء العِدّة» مع إنكار الزوج» لأن ذلك معَّى 
يَخّصهاء أعني أن الحيض لا يُعلّم وجودّه إلاً من جهتهاء ولا يَطّلع عليه غيرُها. 


۲۹٦ 


ا ذلك أا سل عل وخر الحقي د لى ادق غه 
أو عَلّى به عتق العبدء لأنه إنما جُيلّ قولها كالبينة في الأحكام التي تَحْصّهاء دون 
غيرهاء ألا ترى أنهم قالوا: إن الزوج لو قال: قد آخبرتني أن عِذّتها انقضت» وأنا 
أريد أن أتزوج أختهاء كان له ذلك» ولا نصدَقٌ هي على بقاء العدة في حقّ غيرهاء 
وتکون عِذنّها باقية في حقها» ولا سقط نفقتّها. فصار كقولها: قدحضتٌ»› وله 
حکمان : 

أحدهما: فيما يخصهاء ويتعلق بها» وهو طلاقهاء و انقضاءٌ عِذتهاء وما 
جَرّى مجرى ذلك» فيْجِعَلٌ قولّها فيه كالبيئة. والآخر: في طلاق غيرهاء أو عت 
العبد» فضارت في هذه الحال شاهدةء كإخبارها بدخول الدار» وكلام زيد إذا عَلّى 
به العتق» أو الطلاق). اه. 


ثم ضَرّب آبو بكر الرازي أمثالاً كثيرة» مما یکون فيه لقولها حکمان من 
الوجهين» وأجاد في ذكر النظائرء إلى أن أتى دور الكلام في القسم الآخر من 
الاستحسان» وهو تخصيص الحكم مع وجود العلة» وشرّحه شرحاً ينثلح به 
الصدرء ولا يدع شكاً لمرتاب» في أن هذا القسم من الاستحسان» مقرون أيضاً في 
جميع الفروع» بدلالة ناهضة» من نص» أو إجماع» أو قياس آخر يوجب حكماً 
سواه في الحادثة» وهذا القدر يكفي في لفت النظرء إلى أن قول الخصوم في 
الاستحسان بعيد عن الوجاهة. 


14۷ 


شروط قبول الأخبار 


يّرى الحنفية قبول الخبر المرسّل إذا كان مُرسلّه ثقة» كالخبر المستد» وعليه 
جرٹ جمهرة فقهاء الأمةء من الصحابة والتابعين وتابعيهم إلى راش المئتين . ولا 
شك أن إغفال الأخذ بالمرسّل - ولا سيما مرسّل كبار التابعين - ترك لشطر السَنَة. 

قال أبو داود صاحب «السنن» في «رسالته» إلى أهل مكة المتداولة بين العلم 
بالحديث: «وأما المراسيل» فقد كان يحت بها العلماء فيما مضى» مثْلٌ سفيان 
الثوري»› ومالك بن آنس» والأوزاعي» حتى جاء الشافعي فتكلّم فيه . 
حتی حدث بعد المئتين القول برده)» کما في «أحكام المراسيل؛ للصلاح العلائي› 
وفي كلام ابن عبد البر ما يقتضي أن ذلك إجماع . 

ومناقشّة من ناقشهم بأنه يوجد بين السلف من يحاسب بعض من أرسل 
محاسبة عسيرة: مناقشة في غير محلهاء لأن تلك المحاسبة إنما هي من عدم الثقة 
بالراوي المرسل»ء كما ترى مث هذه المحاسبة في حق بعض المسندين» فإذن 
ليست المسألة مسألة إسناد وإرسالء بل هي مسألة الثقة بالراوي . 

والشافعي لما رَد المرسل» وخالفَ من تقذمه اضطربت أقواله» فمرة قال: 
إنه لیس بحجة اغا إل مراسیل ابن المسيّب› م اضط إلى رد مراسیل ابن 
المسيّب نفسه في مسائل» ذكرتها فيما علْقَتٌُ على «ذيول طبقات الحفاظ»» ثم إلى 


۲۹۸ 
الأخذ بمراسيل الآخرين» ثم قال بحجية المرسّل عند الاعتضاد» ولذلك تعب 
أمثال البيهقي في التخلص من هذا الاضطراب» وركبوا الصعب . 

وفي «مسند الشافعي» نفسه مراسيل كثيرة» بالمعنى الأعم الذي هو المعروف 
بين السلف”» وفي «موطاً مالك» نحو ثلاث مئة حديث مرسّلء وهذا القدرٌ أكثرٌ 
من نصف مسانيد «الموطأً»» وما في «أحكام المراسيل» للصلاح العلائي من 
البحوث في الإرسال» جزءٌ يسير مما لأهل الشأن من الأخذ والرد في ذلك. 

وفيما علَمناه على «شروط الأئمة الخمسة» وجه التوفيق بين قول الفقهاء 
بتصحيح المرسل» وقول متأخري أهل الرواية بتضعيفه» مع نوع من البسط في 
الاحتجاج بالمرسل» بل البخاري نفسه تراه يستدل في كتبه بالمراسيل» وكذا مسلم 
في «المقدمة)» و «جُزء الدّباغ؛» ولا يتحمَلُ هذا الموضع لبسط المقال في ذلك 
بأکثر من هذا. 

ومن شروط قبول/الأخبار عند الحنفية مستدة كانت أو مرسلة: أن لا تشذ عن 
الأصول المجتمعة عندهم» وذلك أن هؤلاء الفقهاء بالغوا في استقصاء موارد 
النصوص من الكتاب» والسّة» وأقضية الصحابة» إلى أن رجعوا النظائرّ المنصوص 
عليهاء والمتلقاة بالقبول إلى أصلٍ تفرع هي منه» وقاعدة تندرج تلك النظائر 

وهكذا فعلوا في النظائر الأخرى» إلى أن أتموا الفحص والاستقراءء 
فاجتمعت عندهم أصول ‏ موضعم بيانها كتبٌ القواعد والفروق ‏ يَعرضون عليها 
أخبار الأحات فإذا تذت الأخار عن تلك الأضول وشدتء يعدونها اة لما 
هو أقوى ثبوتاً منهاء وهو الأصلْ المؤصّل من تنيع موارد الشرع الجاري مجرى 
خبر الكافة. 


(1) وهو أن المرسل: كل ما لا يتصل إسناده» سواء كان الساقط صحابياً أو غيره واحداً 


آو انين . 
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والطحاوي كثيرٌ المراعاة لهذه القاعدة في كتبه» ويَظْنْ من لا خبرة عنده أن 
ذلك ترجيح منه لبعض الروايات على بعضها بالقياس . 

وافةٌ هذا الشذوذ المعنويّ في الغالب» كثرة اجتراء الرواة على الرواية 
بالمعنى» بحيث تَحْلّ بالمعنى الأصلي. وهذه قاعدة دقيقة» يعرف بها البارعون في 
الفقه مواطنْ الضعف والنتوء في كثير من الروايات» فيرجعون الحق إلى نصابه بعد 
مضاعفة النظر في ذلك. 

ولهم أيضاً مَداركٌ أخرى في عِلَّل الحديث دقيقة» لا ينتبه إليها دَهُماءٌ النَقَلة . 

وللعمل المتوارث عندهم شأن يُحتبرٌ به صِحةٌ كثير من الأخبار» وليس هذا 
الشأنْ بمختص بعمل أهل المدينة» بل الأمصارٌ التي نزلها الصحابة وسكنوها ولهم 
بها أصحاب» وأصحابٌ أصحاب: سواءً في ذلك. وفي «رسالة الليث إلى مالك› 
ما يشير إلى ذلك. 

ومن القواعد المرضية عند أبي حنيفة أيضاً: اشتراط استدامة الحفظ من آن 
التحمل إلى آن الأداءء وعدم الاعتداد بالخط إذا لم يكن الراوي ذاكراً لمرويه 
كما في «الإلماع؛ للقاضي عياض» وغيره. 

وكذلك اقتصارٌ تسويغ الرواية بالمعنى على الفقيه» مما يراه أبو حنيفة حتماً. 

ومن قواعدهم أيضاً: مراعاةً مراتب الأدلة في الثبوت» والدلالةء فللقطعي 
ثبوتاً أو دلالة مرتبئه» وللظنيّ كذلك حكمّه عندهم» فلا يقبلون خبرّ الأحاد إذا 
خالف الكتاب» ولا يَعُدّون بيان المجمَل به في شيء من المخالفة للكتاب فلا 
يكون بيان المجمَّل بخبر الأحاد من قبيل الزيادة على الكتاب عندهم» وإن أورد 
بعض المشاغبين ما هو من قبيل البيان على قاعدة الزيادة» تعنتاًء وجهااٌ بالفارق . 

ومن قواعدهم أيضاً: رَد خبر الأحاد في الأمور المحلّمة التي تَعُمّ بها 
البلوىء وتتوفرٌ فيها الدواعي إلى نقلها بطريق الاستفاضة» حيث يَعْدّون ذلك مما 
تكذبه شواهدٌ الحال واشتراط شهرة الخبر عند طوائف الفقهاء. 


oe 

ورل ا رت ان اا نة بی أن الات إا اوا ف خر راد 
أو E‏ في المتن؛ أو السنده فالزائد مردود إلى الناقص . 

إلى غير ذلك من قواعد رصينة» أقاموا الحجج على كل منهاء في كتب 
الأصول المبسوطة. 

فمن يقبل الحديتٌ عن كل من هَبَ ودب في عهد ذيوع الفتن» وشيوع 
الكذب› بنص الرسول صلوات الله عليه» يظْنْ بهم آنهم يخالفون الحديث› لکن 
الأمرَ ليس كذلك» بل عُمدتّهم الأثار في التأصيل والتفريع» كما يظهر ذلك لمن 
أحسنَ البحث» ووْفقَ للإجادة في المقارنة والموازنة» من غير أن يستسلم للهوى» 
والتقليد الأعمى› والله سبحانه هو الموفق . 


¥ ¥ # 


منزلة الكوفة من علوم الأاجتهاد 


ولا بذ هنا من استعراض ما كانت عليه الكوفة» من عهد بنائها إلى زمن 
أبي حنيفة» ليّعلم من لا يعلم وجه امتيازها عن باقي الأمصار» في تلك العصور 
حتى أصبحت مَشرق الفقه الناضج» المتلاطم الأنوار» فأقول: 

لا يخفى أن المدينة المنورة زادها الله تشريفاًء كانت مهبط الوحي» ومستقر 
جمهرة الصحابة» رضوان الله عليهم أجمعين» إلى أواخر عهد ثالث الخلفاء 
الراشدين» خلا الذين رحلوا إلى شواسع البلدان للجهاد» ونشر الدين» وتفقيه 
السا 

ولّما ولي الفاروق رضي الله عنه» وافتيَحَ العراق في عهده» پيد سعد بن 
بي وقاص رضي الله عنه» أمَر عمر ببناء الكوفة» فبنيّت» سنة ١١ه»ء‏ وأسكن 
حولها الفْصحَ من قبائل العرب» وی عر ارتي اف عه ود اه مدرد رضي 
الله عنه» إلى الكوفة» ليْعلَّم أهلَّها القرآنء ويفقههم في الدينء قائلاً لهم: وقد 
اثرتكم بعد الله على نفسي . 

وعد الله هذا منزلثّه في العلم بين الصحابة عظيمة جداًء بحيث لا يستغني 
عن علمه مثلٌ عمر في فقهه» ويقظته» وهو الذي يقول فيه عمر: كيف مُلىء فقهاًء 
وفي رواية : علماً. 

وفيه ورد حديتٌ: «إني رَضيتُ لأمَتي» ما رضي لها ابن آم عَبّْده» وحديتُ: 
«وتمسکوا بعهد ابن مسعود٤»‏ وحديتٌ: «من أراد أن يقرأ القرآن عَضًاً كما أنزل» 


۳۲ 
فليقرأه على قراءة ابن أم عبد» وقال النبي صلوات الله عليه: «خذوا القران من 
أربعة» وذكر ابن مسعود في صدر الأربعة . 

وقال حذيفة رضي الله عنه: كان آقربَ الناس هدياًء ودل وسَمْعاً 
برسول الله بی ابن مسعود» حتی يّوارّی منا في بيته» ولقد عَلمَّ المحفوظون من 
أصحاب محمد أن ابن أم عبد» هو أقربُهم إلى الله زلفى. وحذيفة حذيفة» وما ورد 
في فضل ابن مسعود» في کتب السئَة شيء کثير جدا. 

فاب مسعود هذا عُني بتفقيه أهل الكوفة» وتعليمهم القران من سَنة بناء 
الكوفة إلى أواحر خلافة عثمان رضي الله عنه» عناية لا مزيد عليهاء إلى أن امتلأت 
الكوفة بالقراء» والفقهاء المحدثين» بحيث أبلغ بعض ثقات أهل العلم”“ عدَدَ من 
تفقه عليه» وعلى أصحابه» نحو أربعة الاف عالم . 

وكان هناك معه أمثال سعد بن مالك أبي وقاص ‏ وحذيفة» وعَمّارء 
وسلمان» وأبي موسى» من أصفياء الصحابة رضي الله عنهم» يساعدونه في 
مهمته» حتى إن علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه» لما انتقل إلى الكوفة» سر من 
كثرة فقهائهاء وقال: رحمَ الله ابنّ أمّ عَبْدء قد ملا هذه القريةً علماً. وفي لفظ : 
أصحابٌ ابن مسعود سرج هذه القرية. 

ولم يكن باب مدينة العلمء بأقل عناية بالعلم منهء فوالى تفقيههمء إلى أن 
أصبحت الكوفة لا مثيلٌّ لها في أمصار المسلمين» في كثرة فقهائهاء ومحدثيهاء 
والقائمين بعلوم القرآن» وعلوم اللغة العربية فيهاء بعد أن اتخذها علي بن 
أبي طالب كرم الله وجهه» عاصمة الخلافة» وبعد أن انتقل إليها أقوياءٌ الصحابةء 
وفقهاۋهم . 

وبینما ترى محمد بن الربيع الجيزيّ» والسيوطيٰ لا يستطيعان أن يذكرا من 


(1) هو الإمام السرخسي في «المبسوط. 


۳۴۳ 

الصحابة الذين نزلوا مصر إلا نحو ثلاث مثة صحابي» تجدٌ العجليّ يذكر أنه توطن 
الكوفة وحدهاء» من الصحابة» نحو ألف وخمس مئة ا بينهم نحو سبعین 
بدرياً» سوى من أقام بهاء ونشر العلم بين ربوعهاء ثم انتقل إلى بلد آخر» فضلاً 
عن باقي بلاد العراق . 

وما يروى عن ربيعة» ومالك من الكلمات البتراء في أهل الحراق» ليس 
بشابت عنهما أصلاء وجل مقدارهما عن مثل تلك المجازفة» ولسنا في حاجة هنا 
إلى شرح ذلك فنكتفي بالإشارة. 

فكبارٌ أصحاب علي» وابن مسعود رضي الله عنهما بهاء لو درتت تراجمهم 
في كتاب خاص لأتى كتاباً ضخماًء والمجالٌ واسع جداً لمن يريد أن يلف في هذا 
الموضوع . 

وقد قال مسروق بن الأجدع التابعي الكبير: وجدتٌ عِلمَّ أصحاب محمد 
ينتهي إلى سنة: إلى علي» وعبد الله» وعمرء وزيد بن ثابت» وأبي الدرداي 
وأبي بن كعب» ثم وجدتٌ عِلمَّ هؤلاء الستة انتهى إلى : علىّء وعبد الله . 

وقال ابن جریر: لم یکن آحد له أصحاب معروفون» حرّروا فتاه ومذاهبه في 
الفقه» غير ابن مسعود» وکان يرك مذهبه» وقولّه» لقول عمر» وکان لا یکاد 
يخالفه في شيء من مذاهبه» ويرجع من قوله» الى قوله. 

وكان بين فقهاء الصحابة من يوصي أصحابه بالالتحاق إلى ابن مسعود» 
إقراراً منهم بواسع علمه» كما فعل معاذ بن جبل» حيث أوصىٰ صاحبّه عمرو بن 
ميمون الأودي باللحاق بابن مسعود» بالكوفة. 

ولا مطمع هنا في استقصاء ذكر أسماءِ أصحاب علي» وابن مسعود بالكوفة» 
ولكن لا بأس في ذكر بعضهم هناء فنقول: 

١‏ - منهم - عَبيدة بن قيس السلّماني» المتوفى سنة ۷۲ه» كان شرَّيح إذا 


۳٤ 
اشتبّه عليه الأمر في قضية يُرسل إلى السَّلماني هذا يستشيره» كما في «المحدّث‎ 
الفاصل» للرامهرمزي. وشرّيح» ذلك المعروف بكمال اليقظة في الفقه» وأحكام‎ 

القضاء. 
۲ - ومنهم - عمرو بن ميمون الأودي» المتوفى سنة ٤۷ه»‏ من قدماء 
أصحاب معاذ بن جبل كما سبق» مُعمّر مُخضرَّم» أدرك الجاهلية» وحجَ مثة عمرة 


وحجه. 


۳ ومنهم - زر بن حبيّش» المتوفى سنة ۸۲ه» معمّر مُخضرَم» وكان 
يؤم الناس في التراويح» وهو ابن مئة وعشرين سنة» وهو راوية قراءة ابن مسعود» 
ومنه اخحذها عاصم» وقد رواها عنه أبو بكر بن عيّاش» وفيها الفاتحة والمعرّذتان. 
وأما ما يروّى عن ابن مسعود من الشواذء فليس بقراءته» وإنما هي ألفاظ رُويّت 
عنه في صدد التفسير» فدوّنها من دَوّنها في عداد القراءة» كما يظهر من «فضائل 
القرآن» لأبي عبيد. وكان زر من أعرب الناسء وكان ابن مسعود يسأله عن 
الرة: 

؟ - ومنهم ‏ أبو عبد الرحمن عبد الله بن حَبيب السُلّمي» المتوفى سنة 
۲ه عرض القرآن على علي کرم الله وجهه» وهو عمدته في القراءة» وقد فرغ 
نفسه لتعليم القران لأهل الكوفة بمسجدهاء أربعين سنة» كما أخرجه أبو نعيم 
بسنده» ومنه تلقى السَبْطان الشهيدان القراءة بأمر أبيهما. وعاصم تلقى قراءة علي 
عنه» وهي القراءة التي يروبها حفص عن عاصم» وقراءة عاصم بالطريقين في 
أقصى درجات التواتر في جميع الطبقات» وعرَّض السَلّمي أيضاً على عثمانء 
وزید بن ثابت . 

ه - ومنهم _ سويد بن غفلة المَذحجي» ولد عام الفيل» فصحب أبا بكر 
ومن بعدّه» إلى أن توفي بالكوفة سنة ۸۲ه. 


eh‏ ومنهم _ علقمة بن قيس التخعي› المتوفى سنة ۲٠ه›‏ وعنه قول ابن 


‘o 

مسعود: لا أعلم شيثاً إلا وعلقمة يعلمه. وفي «الفاصل»: حدثنا الحسن بن سهل 

العدوي» من أهل رامَهرْمّز» حدثنا علي بن الأزهر الرازي» حدثنا جرير عن 

قابوس» قال: قلت لأبي: كيف تأتي علقمة وتدَعٌ أصحابَ النبي ي؟! فقال: 

يا بني» لأن أصحاب النبي ية بستفتونه. وله رحلة إلى أبي الدرداء بالشام» وإلى 
عمر» وزيد» وعائشة بالمدينة» وهو ممن جمع علوم الأمصار. 

۷ ومنهم - مسروق بن الأجدع» عبد الرحمن الهّمْداني» المتوفى سنة 
۳ه مُعَمّر مخضرم» أدرك الجاهلية» وله رحلات واسعة في العلم . 

۸ - ومنهم - الأسود بن يزيد بن قيس النخمي» المتوفي سنة ۷6» محَمّر 
مخضرم» حجَ ثمانين» ما بين حجّة وعمرة» وهو ابن أخي علقمة. وكان خالَ إمام 
أهل العراق : إبراهيمٌ بن يزيد النخعي . ٤‏ 

٩۹‏ - ومنهم - شرَيح بن الحارث الكلدي» مُعَمَر مخضرم» وَل قضاء 
الكوفة في عهد عمر» واستمر على القضاء » اثنتين وستين سنة» إلى آيام الحجاج»› 
إلى أن توفي سنة ١۷ه»‏ وهو الذي يقول فيه علي بن أبي طالب كرَم الله وجهه: 
قم يا شرّيح! فأنت أقضى العرب» فناهيك بقاض يكون مرضي القضاء في عهد 
الراشدين» وفي الدولة الأموية طول هذه المدةء وقد عَدّى بأقضيته الدقيقة» فقة 
أهل الكوفة» ودرّبهم على الفقه العملي . 

١‏ - ومنهم - عبد الرحمن بن أبي ليلّى» أدرك مثة وعشرين من 
الصحابة» ووَلِيّ القضاء» غرق مع ابن الأشعث شهيدا» سنة ١۸ه.‏ 

۱١‏ ومنهم ‏ عمرو بن شرخبیل الَمْداني ٠١‏ -ومُرّة بن شراحيل 
۳ -وزید بن صوحان ٠١‏ - والحارث بن قيس الجُعْفي ٠١‏ - وعبد الرحمن بن 
الأسود النخعي ٠١‏ - وعبد الله بن عتبة بن مسعود ٠۷‏ - وخيثّمة بن عبد الرحمن 


۰ 
ي 


۸-وسَلمة بن صهیب ۹-- ومالك بن عامر ٠١‏ وعبد الله بن سَحبَرَة 
ê 2‏ ء 4 ا 3 0 
-١‏ وخلاس بن عمرو ۳ - وابو وائل شقیق بن سّلمة ۳ - وعبید بن نضلة 


۳۰٦ 
وصِلَة بن زفر ۲۷ - وهَمّام بن‎ ۲١ وعتبة بن فرقد‎ _ ۲١ والرّبیع بن حينم‎ ٤ 
الحارث ۲۸ - والحارث بن سويد ۲۹ _ وزاذان أبو عَمْرو الكندي ۳۰ - وزيد بن‎ 
وزیاد بن جّریر ۳۲ وکردوس بن ھانیء ۳۴ ویزید بن معاویة‎ ۳١ وهب‎ 
اللخعي» وغيرُهم من أصحابهما.‎ 

وأکثر هؤلاء فوا عمر» وغائتة انشا وأخحذوا عنهما. وھؤلاء کانوا يفتون 
بالكوفة» بمحضر الصحابة» فلو لي حديتُ هؤلاء» أو فقههم على مجنون لأفاق» 
فلا يستطيع من يدري ما يقول» أن وجه أي مؤاخذة نحو حديث هؤلاء» وفقههم . 

وتليهم طبقَة لم یدرکوا عليا» ولا ابن مسعود» ولکنهم تفقهوا على 
أصحابهماء وجمعوا علوم الأمصار إلى علومهم . وما ذکره ابن حزم› منهم نڏه 
يسيرة فقط» وعدَد هؤلاء في غاية الكثرة وأمرُهم في نهاية الشهرة. 

ولسنا بسبيل سرد أسمائهم» إلا أنا نلفت الأنظار إلى عدد الذين خرجوا مع 
عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث» على الحَجّاج الثقفي» في دير الجّماجم سنة 
۴ه من الفقهاء القَرَاءِ خحاصةٌ من أهل الطبقتين» وبينهم أمثال: أبي البَحْبَري 
سعید بن فیروز› وعبد الرحمن بن آي لڼلی؛ والشعبي»› وسعید بن جر قال 
الجصاص في «أحكام القران» :۷٠: ١‏ وخرَج عليه من القَرّاء أربعة آلاف رجل» هم 
حيار التابعين › وفقهاؤهم › فقاتلوه مع عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث» آه. 

فإذا نظرت إلى علماء سائر الأمصار يَعَدّ من أحسنهم حالاً من يهاجرٌ أباهء 
ومن يبل جوائز الحكام» ويساير أهل الحكم» وقلٌ بينهم من يخطر له على بال 
مقاومة الظلم» وبذلٌ كل مرتحص وغال في هذا السبيل» فبذلك أصبحَت أحوالٌ 
الكوفة في أمر الدين» والحلّق» والفقه» وعلم الكتاب» والسنة» واللغة العربية 
ماثلة آمام الباحث المنصف» فيحكم بما تمليه اللَصَمْةَ» في الموازنة بين علماء 


وهذا ما يجعل للكوفة مركزاً لا يُسامى على توالي القرون» ولولا ذلك لما 


۹۷ 

كانت الكوفة معقل أهل الدين» يفر إليها المضطهدون» طول أيام الجّور» في عهد 
الأموية. 

وش و جمَعَ علم ابن عباس إلى علمه» حتی إن ابن عباس 
كان يقول» حينما رأى أهل الكوفة يأتونه ليستفتوه: أليس فيكم ابن أمَّ الذهُماء؟ 
بع سغيد ين جر يُذكرهم ما خصّه الله به من العلم الواسع» بحيث يُعْني علمه 
أهلٌ الكوفة» عن علم ابن عباس . 

وإبراهيم بن يزيد النخعي من أهل هذه الطبقة» قد جمع أشتات علوم هاتين 
الطبقتين» بعد أن تفقه على علقمة» قال أبو نعيم: أدرك إبراهيم أبا سعيد الخدري» 
وعائشة› ومن بعڌهماء من الصحابة رضي الله عنهم› آھ. 

وعامِرٌ بن شراحیل الشعبي الذي يقول عنه ابن عمر› لارا يحدتُ 
بالمغازي : لهو أحقَظ لها مني› وإِن كنت قد شهدتها مع رسول الله َة - . يفضل 
أبا عمران إبراهيمَ النخعي هذاء على علماء الأمصار كلهاء حيث يقول لرجل حضر 
جنازته» عندما توفي سنة ۹١‏ ه: دفنتم أفقه الناس» فقال: الرجل: ومن الحسن؟ 
قال: أفقَة من الحسن» ومن أهل البصرة» ومن أهل الكوفة» وأهل الشام» وأهل 
الحجازء كما أخرجه أبو نعيم بسنده إليه. 

وأهلٌ النقد يعدّون مراسيل النخعي صحاحاًء بل يفضلون مراسيله على 
مسانيد نفسه» كما تصض على ذلك ابن عبد البر في «التمهيد». ويقول الأعمش: ما 
عرَضتٌ على إبراهيم حديغاً قط إل وجدت عنده منه شيعا . وقال الأعمش أيضا 
كان إبراهيم صَيرفيّ الحديث» فكنتٌ إذا سمعت الحديث من بعض أصحابنا عرضته 
عليه . 

وقال إسماعيل بن أبي خالد: كان الشعبي» وأبو الضحَّى» وإبراهيم» 
وأصحابنا يجتمعون فى المسجد» فيتذاكرون الحديث» فإذا جاءتهم فتیاء لیس 
عندهم منها شيء» رموا بأبصارهم إلى إبراهيم النخعي. وقال الشعبي عن 


۳۰۸ 
إبراهيم في آهل بيت فقهء فأخذ فقههم»› > ثم جالستاء > فأخذ صف حدیشناء 
کک u e‏ ما حل دة له 


وقال سعيد بن جبير: تستفتوني» وفيكم إبراهيم النخعي؟!. 

ومما أخرجه أبو نعيم في «الحلية): حدثنا أو محمد بن حيّانء ثنا أبو أسيدء 
ثنا أبو مسعود» ثنا ابن الأصبهانيء ثنا عَنّام عن الأعمش» قال: ما رأيت إبراهيم 
یقول برآیه في شيء» قط٬‏ اه ومثله في اذم الكلام) لابن مَتٌ» فعلی هذا یکون 
كل ما يُروّى عنه من الأقوال في أبواب الفقه» _ في «آثار؛ أبي يوسف» و «اثار؛ 
محمد بن الحسن» و «المصتّف» لابن أبي شيبة» وغيرها _ أثراً من الآثار . 

والحقٌ أنه كان يروي ويّرى» فإذا رَوى فهو الحجة» وإذا رأى واجتهد فهو 
البحر الذي لا تعكرّه الدلاء» لتوفر أسباب الاجتهاد عنده بأكملهاء بل هو القائل : 
لا يستقيم رأي إلا برواية ولا رواية إلا برآي . كما أخرجه أبو نعيم بسنده إليه» وهي 
الطريقة المثلى في الأخذ بالحديث والرأي 

وقال الخطيب في «الفقيه والمتفقه» أخبرنا أبو بشر محمد بن عمر الوكيلء 
أخبرنا عمر بن أحمد بن الواعظ» حدثنا عبد الوهاب بن عيسى بن أبي حيَّة» ثنا 
محمد بن معاوية» ثنا أبو بكر بن عياش» حدثني الحسن بن عبيد الله النخعي» 
قال: قلت لإبراهيم: أكل ما أسمَعْكٌ تفتي به سمعته؟ فقال لي: لاء قلت: تُفتي 
بما لم تسمع؟!» فقال: سمعت الذي سمعتٌ» وجاءني ما لم أسمع» فقسته بالذي 
سمعت» اه. وهذا هو الفقه حقاً. 

وبمثل هذا الإمام الجليل تفقه حمادٌ بن أبي سليمان» شي أبي حنيفة› 
وكان حماد شدي الملازمة لإبراهيم» قال أبو الشيخ في «تاريخ أصبهان»: حدثنا 
أبو بكر أحمد بن الحسن بن هارون بن سليمان بن يحيى بن سليمان بن 
أبي سليمان» قال: سمعت أبي يقول: حدثني أبي عن جدي» قال: وجه إبراهيم 
النخعي حماداء یوما يشتري له لحما بدرهم» في زنبیل» فلقيه أبوه راكبا دابة» وبيد 


۳۹ 

حماد الزنبیل» فزجره» ورمّی به من يده» فلما مات إبراهيم جاء أصحابُ 
الحديث» والخراسانية يَدقون على باب مسلم بن يزيد والد حماد - » فخرج 
إليهم في الليل بالشمع» فقالوا: لسنا نريدك نريد ابنك حماداء فدخل إليهء فقال: 
يا بني! قم إلى هؤلاءء فقد علمت أن الزنبيل أذى بك إلى هؤلاءء اه. 

وقال أبو الشيخ› بل هذا: حدثنا أحمد بن الحسن» قال: سمعت ابن خالي 
عبيد بن موسى» يقول: سمعت جَدّتي تقول» عن جَدّتها الكبرى عاتكة» أختِ 
حماد بن أبي سليمان: قالت: كان النّعمان ببابنا ذف قطتتاء ويشري لبتنا وبقلناء 
وما أشبه ذلك» فكان إذا جاء الرجل يسأله عن المسألةء قال: ما مسألتك؟ قال: 
كذا وكذاء قال: الجوابٌ فيها كذاء» ثم يقول: على رسلك» فيدخل إلى حمادء 
فيقول له: جاء رجل» فسأل عن کذاء فأجبته بکذاء فما تقول أنت؟ فقال: حدَّثونا 
بكذا» وقال أصحابنا كذا» وقال إبراهيم كذاء فيقول: فأروي عنك؟ فيقول: نعم» 
فیخرج» فیقول: قال حماد: کذا» اه. 

هكذا كانت ملازمة بعضهم لبعض» وخدمة بعضهم لبعض» أوانً الطلب» 
وبهذا نالوا بركة العلم. 

وقد أخرج ابن عدي في «الکامل» بطريق يحيى بن معين» عن جرير» عن 
مغيرة» قال: قال حماد بن أبي سليمان: لقيت عطاءاً» وطاوساً» ومجاهداًء 
فصبيائكم أعلمٌ منهم» بل صِبيان صبيانكم أعلم منهم. إنما قال هذا تحديعاً 
بالنعمة» ورذَاً على بعض شيوخ الرواية» ممن لم يؤت نصيباً من الفقه» حيث كان 
يفتي في مسجد الكوفة» غلطاًء ويقول: لعل هناك صبياناً يخالفوننا في هذه 
الفتاوى . 

وماذا يفيد تقادّمٌ السن في الرواية لمن حرم الدراية؟ ويريد بالصبيان: الذين 


لم تتقادم أسنانهم من أهل العلم بالكوفة كحمَّاد وأصحابه» فحمَّاد يفوق هؤلاءِ في 


۳1۰ 


المجرّدة. 
عن الشيباني» عن عبد الملك بن إياس الشيباني» أنه قال: قلت لإبراهيم من نسالٌ 
بعدك؟ قال: حماداًء اه. وحماد بن أبى سليمان هذاء توفى سنة ١١٠ه.‏ 


وقال العقيلي : حدثنا أحمد بن محمود الهروي» قال حدثنا محمد بن المغيرة 
البلخي» قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» حدثنا محمد بن سليمان الأصبهاني»› 
قال: لما مات إبراهيم اجتمع خمسة من أهل الكوفة» فيهم عمَّر بن قيس الماصر› 
وأبو حنيفة» فجمعوا أربعين ألفَ درهم»ء وجاءوا إلى الحكم بن عَتيبةء فقالوا: إنا 
قد جمعنا أربعين ألفَ درهم» نأتيك بها» وتكون رئيستا؟» فأبى عليهم 
الحكم» فأتوا حماد بن أبي سليمان» فقالواء فأجابهم» اه. 

وبهذا القدر نكتفي من أبناء هذه الطبقة» لكثرة رجالهاء وتشعّب أنبائهاء 
N E a e‏ 
الطبقة. 

قال أبو محمد الرامهرمزي في «الفاصل»: حدثنا الحسين بن نبهان» ثنا 
سُهيل بن عثمان» نا حفص بن غياث» عن أشعث» عن انس بن سيرين» قال: 
أتيت الكوفة» فرأيت فيها أربعة لاف يطلبون الحديث» وأربع مئة قد فقهُوا. اه. 
وفي آي مصر من أمصار المسلمين» غير الكوفة» تجدٌ مثلَ هذا العدد العظيم 
للمحدثين» والفقهاء؟ وفي هذا ما يدل على أن الفقيه مهمتّه شافةٌ جدأًء فلا يكثر 
عدَده كثرة عدّد النْقلة . 

وقال الرامهرمزي أيضاً: حدثنا عبد الله بن أحمد بن مَعّدان» ثنا مذكورٌ بن 
سليمان الواسطي › قال: سمعت عفان يقول ‏ وسَّمعَ قوماً يقولون: نسَحْنا كب 
فلان» ونسَخنا كب فلان ٠‏ فسمعته يقول: رى هذا الضربَ من الناس 


۳۱۱ 

لا يفلحون» کنا نأتي هذا فتسمع منه ما ليس عند هذا» وتسمع من هذا ما ليس عند 

هذاء فقدمنا الكوفة فأقمنا أربعة أشهرء ولو أردنا أن نكتب مئة ألف حديث 

لاا فا كال در سر آل دت ۾ وما رسا ن خا ا 
لأمة" إلا شريكاً فاته أبن غلا وما رانا ناكف لخاد مر اه 


انظر» مصرا يکثّبُ بها - مثل عفان SE‏ 
E‏ َد مثل هذا البلد قليلٌ 
الحديث؟! على أن أحاديث الحرمين مشتركة بين علماء الأمصار في تلك 
الطبقات» لكثرة حجهم CC E‏ وأكثر› 
و وحده» حجَ خمساً وخمسين حجًة. وأنت تری الېخاري يقول: ولا 
أحصي ما دخلتٌ الكوفة في طلب الحديث» حينما يذكر عدَدَ ما دخل باقي 
الأمصار» ولهذا أيضا دلالثَةُ في هذا الصدد. 

وها يذل لبه الخ السابى» براهة علماء الكوفة هن اللحن الذي اكطت: به 
بلاد الحجاز» والشام» ومصرء في ذلك العهد. وأنت تجد في كلام ابن فارس 
مدافعته عن مالك في ذلك. وقول الليث في ربيعة» تجده في «الحلية». وقول 
أبي حنيفة في نافع» تجده في «كتاب» ابن أبي العوّام. 

وأما الكلمَةَ التي تروّى عن أبي حنيفة"» فبدون سند متصل» على أن 
وجهها في العربية ظاهر جدأ» على فرض ثبوتها عنه» وقد توسّع المبرّد في 


(1) يريد: لم نرض في قبول حديث أحد» أو روايته» إلا ما تلقّاه الأمة» انظر إلى هذا 
الشرط الصعب» ثم إلى هذا الاستكثار» وهذا مهم» فاعلمه. (البنوري). 

(۲) أي متسامحاً في الرواية متساهادً في الضبط والإتقان. 

(۳) يريد بها الأستاذ كلمة (أبا فيّس)» وسمعتُ منه أن المراد به خشبة الجزار» لا الجبل 
المعروف بمكةء زادها الله تكريماً. (البنوري). 


۳1۲ 
«اللَحنة) في أنباء اللاحنين من أهل الأمصار» سوى بلاد العراق. وقد نقَلّ 
مسعود بن شيبة جملة من ذلك في «التعليم». 

على أن مص كانت تعاشر القبط» والشام يُساكنْ الروم» وكان الحجاز يطرقه 
كل طارق من الأعاجم» ولا سيما بعد عهد كبار التابعين» مع عدم وجود أئمة بها 
للخغة» يحفظونها من الدخيل» واللحون. 

وأما الكوفة» والبصرة» ففيهما دوّنّت العربية» فأهل الكوفة» راعوا تدوينَ 
جميع اللهجات العربية» في عهد نزول الوحي» ليستعينوا بذلك على فهم أسرار 
الكتاب والسنة» ووجوه القراءة. وأهل البصرة انتهجوا مسلَّكٌ التخيّر من اللهّجّات 
ما يح أن ب لغ المستقبل» فأحَد المسلكين لا يني عن الأر. . 

فعْلمَ بذلك مركز الكوفة في الفقه» والحديث» واللغة. وأما القرآن» فالأئمة 
الثلاثة» من السبعة» كوفيون» وهم : ۱| عاصم ۲ _ وحمزة ۳ والكسائي» وزد 


اسا 


خلفاء العاشر» من بين العشرة» وقد سبق بيان قراءة عاصم . 


H# # ¥ 


۳۱۳ 


طريقة أبي حنيفة في التفقيه 


ولسنا نخوض هنا في عبّاب ترجمة أبي حنيفة النعمان» وفي كتب الأئمة ما 
يغتينا عن ذلك» فدُونك كتابَ «أبي القاسم بن أبي العوَّام» الحافظ)» وكتاب 
«أبي عبد الله الحسين الصَيْمري»» و «كتاب الحارثي» المندمج في «كتاب الموفق 
المكي»» و «جزء ابن الخيل؛ الذي نقل ابن عبد البر غالب ما فيه في «الانتقاء» . 

وكان ابن الّخيل راوية العقيلي» فاألف جزءً في فضائل أبي حنيفة» رذاً 
على العقيلي» حيث أطال لسانه في فقيه الملَة وأصحابه البررة» شان الجهلة 
الأغرار» وتبرؤاً مما خطته يمين العْقيلي» مما يجافي الحقيقة» فسمعه حَكم بن 
المنذرالبلوطي الأندلسي من ابن الّخيل بمكة» وسمعه منه ابن عبد البر» فساق 
غالب ما فيه من المناقب في (ترجمة أبي حنيفة) من «الانتقاء) . 

وما يذكره ابن عبد البر عن البخاري كان من تمام الَصّمَةَ» أن يَنظر في 
سنده» وکذا ما يرويه إبراهيمْ بن بشار عن ابن عَييّنة» وأما ابن الجارود» فقد ثبّتَ 
رَد شهادته عند قاضي المسلمين» فلو أشار إلى ذلك كله لأحسَنَ صنعاً. 

والحاصل أنه لم يتكلم فيه أخَدّ بحْجّة» كما شرحنا ذلك أوسع شرح» فيما 
رددنا به على الخطيب في هذا الصّددء وإنما نتكلم هنا عن طرف من أحواله» مما 
ينبىء عن طريقته في التفقيه . 


فأقول : هو أو حنيفة النعمان بن ثابت بن النعمان بن المرزبان بن زوظی ن 


۳1٤4 
ماه الفارسي الأصل»› لم يقع عليه رق أصلً. وإسماعيل بن حمّاد مصدّق في ذلك»‎ 
وقد قال الصلاح بن شاكر الكتبي في «عيون التواريخ): قال محمد بن عبد الله‎ 
الأنصاري: ما وَلِيّ القضاءَ من أيام عمر بن الخطاب إلى اليوم _ يعني بالبصرة_‎ 
مثل إسماعيل بن حمَّاد» فقيل له» ولا الحسنْ البصري؟ قال: والله» ولا الحسن‎ 
البصري» وكان عالماًء زاهداء عابداًء وَرعاً. اه. أمثله لا يُصدق في نسبه؟!‎ 

وقد حدّث الطحاويٌ في «مشكل الآثار» ٠٤:٤‏ عن بكار بن قتيبة» عن 
عبد الله بن يزيد المقرىء: «أتيتٌ أبا حنيفة» فقال لي: ممن الرجل؟ فقلتُ: رجل 
من الله عليه بالإسلام» فقال لي: لا تقل هكذاء ولكن رالاق هذه الأحياءء ثم 
اش إليهم» فإني كنت آنا كذلك». فعْلمَ أن رَّلاءء كان وَلاءَ الموالاةء لا ولاه 
التق » ولا وَلاءَ الإسلام» (فماذا بَعْدَ الح إلا الضّلال) . 

وقال ابن الجوزي في «المنتظم»: لا يختلفٌ الناس في فهم أبي حنيفة› 
وفقهه» كان سفيان الثوري» وابن المبارك يقولان: أبو حنيفة أفقةٌ الناس. وقيل 
لمالك: هل رأيتَ أبا حنيفة؟ فقال: رأيتُ رجلاء لو كلّمك في هذه السارية أن 
يجعلها ذهباًء لقام بحْجّته. وقال الشافعي: الناسٌ عيال في الفقه على 
أبي حنيفة» اه. 

وقال القاضي عياض في «ترتيب المدارك»: قال الليتُ لمالك : أراك تَعْرّق؟ء 
فقال مالك : «عرقتٌ مع أبي حنيفة» إنه لفقيه يا مصري». اه. وقد ذكرت وجوه 
استمداد باقي المذاهب من مذهبه رضي الله عنه» في «بلوغ الأماني»» فلا أعيد 
الكلام هنا. 

وكان أجلى مميزات مذهب أبي حنيفة» آنه مذْهَب شورَی»› تلقَنه جماعة عن 
جماعة» إلى الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» بخلاف سائر المذاهب» فإنها 
مجموعة آراء لأئمتها. 


قال ابن أبي العوّام: حدثني الطحاوي» كتب إلى ابن أبي ثور» قال: 


10 

أخبرني نوح أبو سفيان» قال لي المغيرة بن حمزة: كان أصحاب أبي حنيفة الذين 
دونوا معه الكت آربعين رجلاء كبراءً الكبرای اه. 

وقال ابن أبي العؤام أيضاً: حدثني الطحاوي» كب إلى محمدبن 
عبد الله بن أبي ثور (الرُعَيني)» حدثني سليمان بن عمران» حدثني أسَد بن 
الفراتة فال كان امات آي فة الان درن الك ارو رج فا 
العَشرة المتقدمين: أبو يوسف» وزفر بن الهذّيل. وداود الطائي» وأسدٌ بن عمروء 
ويوسف بن خالد السّمتي (أحد مشايخ الشافعي)» ويحيى بن زكريا بن أبي زائدة» 
وهو الذي کان يکتبها لهم د تين سنة» اه. 

وبهذا السند إلى أسد بن الفرات» قال: قال لي أسدبن عمرو: كانوا 
يختلفون عند أبي حنيفة في جواب المسألة» فيأتي هذا بجواب» وهذا بجواب» ثم 
يرفعونها إليه» ويسألونه عنهاء فيأتي الجواب من كنّب _ أي من قرب وكانوا 
يقيمون في المسألة ثلاثة أيام» ثم يكتبونها في الديوان» اه. 
المکی»› ئا على بن محمد النخعى »› ثنا إبراهيم بن محمد البلخى› شا محمد بن 
سعيد الخوارزمي» ثنا إسحاق بن إبراهيم» قال: كان أصحاب أبي حنيفة 
يخوضون معه في المسالة» فإذا لم يحضر عافية ابن يزيد القاضي ‏ › قال 
أبو حنيفة : لا ترفعوا المسألة حتى يحضر عافية» فإذا حضر عافية ووافقهم قال 
أبو حنيفة : أثبتوهاء وإن لم يوافقهم» قال أبو حنيفة : لا تثبتوهاء اه. 

وقال یحیی بن معین في «التاريخ» و «العلل»: رواية الوري عله - في 
ظاهرية دمشق _ : قال آہو نُعَيم (الفضل بن دکین): فنففت زفر قول کنا نختلف 
إلى أبي حنيفة» ومعنا أبو يوسف»› ومحمد بن الحسن» فکنا نکتّب عنه» قال زفر: 
فقال يوماً أبو حنيفة» لأبي يوسف: ويحك يا يعقوب» لا تكتب كل ما تَسمَعْ 


مني» فإني قد أرى الرأيّ اليوم» وآتركه غداً» وأرى الرأيّ غداً» وأتركه في 


۳۱١ 
اه. انظر كيف کان ينهى أصحابه عن تدوين المسائل» إذا تعجل أحد‎ »٤)هدغ‎ 


فإذا أحطتَ خبراً بما سّبق» علمتَ صدق ما يقوله الموفق المكي في «مناقب 
أبي حنيفة» ۳۳:۲٠ء‏ حيث قال بعد أن ذكر كبار أصحاب أبي حنيفة : وضع 
آبو حنيفة مذهبه شورَی بینهم» لم یستبد فيه بنفسه دونهم» اجتهاداً منه في الدين» 
ومبالغة في النصيحة له » ورسولهء والمؤمنين. فكان يلقي المسائل مسألةَ مسألةء 
ويَسمَعَ ما عندهم» ويقول ما عنده» ويناظرهم شرا أو آكشرء حى تقر خد 
الأقوال فيهاء ثم تھا أبو يوسف في الأصول» حتى أثبّتَ الأصول كلها. وهذا 
يكون أولى وأصوب» وإلى الحق أقرب» والقلوبٌ إليه أسكن» وبه أطيب» من 


مذهب من انفرد» فوضع مذهَبّه بنفسه» ويَرجح فيه إلى رأيه» اه. 


ومن هذا يظهر أن أبا حنيفة لم يكن يحمل أصحابه على قبول ما يلقيه 
عليهم» a a e‏ إلى آن يتضح عندهم الأمر» كوضح 
الصبح› فيقبلون ما وضح دلیله» ويتبڏون ما سَقَطْت حجئه» وان بقل ما تاه ؟ 
EN‏ قلنا. وهذا هو سر ظهور مذهبه 
في الخافقين» ظهوراً لم يُعهّد له مثيل» وهو السبَّبُ الأصلي لبراعة المتفقهين 
عليه» وكثرتهم» إذ طريقته تلك هي الطريقة المُثلى» في التدريب على الفق 


وتدٹ م الاه ع 


ولذلك يقول ابن حجر المكي في «الخيرات الحسان» ص :۲١‏ «قال بعض 
الأئمة: لم يَظهر لأحد من أئمة الإسلام المشهورين» مثل ما ظهر لأبي حنيفة» من 
الأصحاب والتلاميذ. ولم ينتفع العلماء» وجميع الناس» بمثل ما انتفعوا به» 
وبأصحابه في تفسير الأحاديث المشتبهة» والمسائل المستنبطة» والنوازل» 
والقضاء» والأحكام»» ام. 


۳1۷ 

وقال محمد بن إسحاق النديم في «الفهرست»: و «العلم را وا شقا 
وغرباء بُعداً وفرباً تدوینه رضي الله عنه)» اه. 

وقال المجد بن الأثير في «جامع الأصول» ما معناه: لو لم يكن لله في ذلك 
سر خفي» لما كان شَطرٌ هذه الأمة من أقدم عهد إلى يومنا هذاء يعبدون الله سبحانه 
على مذهب هذا الإمام الجليل». 

وليس أحَدّ من هؤلاء الثلاثة على مذهب هذا الإمام» حتى يُرمى بالتحرّب 
له› رضي الله عنه . 

والحاصلٌ أن من خصائص هذا المذهب: كون تدوين المسائل فيه على 
الشورى» والمناظرات المديدةء وتلقي الأحكام فيه من جماعة» عن جماعة» إلى 
أل نبع غزير فياض في الفقهء في عهد جمهرة فقهاء الصحابة» و: استمرار سعي 
الجماعة في تبيين أحكام النوازلء جماعة بعد جماعة» إلى ما شاء الله سبحانه 
كذلك» بحيب يتمشى المذهبٌ مع حاجات العصور. ومقتضيّات الرقيٌ الحضاري 
قي البشر. 

ولذا ترى ابن خلدون يقول في «مقدمته» عن مذهب مالك ما لفظه: وأيضاً 
فالبداوة كانت غالبة على المغرب» والأندلس» ولم يكونوا يُعَانُونٌ الحضارة التي 
لأهل العراق'ء فكانوا إلى أهل الحجاز أميلء لمناسبة البداوة» ولهذا لم يزل 
المذهبٌ المالكي ضا عندهم» ولم يأخذه تنقيح الحضارة وتهذيبها. اه. 

فإذا كان مذهَّبٌُ مالك الذي عاش الأندَلسُ تحت حكمه طوال قرونء هكذا 
في نظر ابن خلدون» فما ظنك بما سواه من المذاهب التي لم تعاشر الحضارة في 
أحكامها مدة طويلة؟! . 


(۱) انظر هذا لیس بقول حنفي» ولا کوفي» بل قول مؤرخ جلیل» مخربي محتداًء مالکي 
المذهب نشأة» قاضي مصر. (البنوري) . 


۳۱۸ 
وأما قراءة أبي حنيفة» فهي قراءة عاصم المنتشرة في الأفاق. وللقرآن 
الكريم المنزلة العليا عنده في الاحتجاج» حيث يعد عموماته قطعية. وقد عَلمَ 

الخاص والعام حَنْمَه القرآن في ركعة» على فلة من فعَلَ هذا من السلف . 

وما ينْسَّبٌ إليه من القراءات الشاذة» في بعض «كتب التفسير؟» غير ثابت عنه 
أصلاًء فلا حاجة لتكلّف توجيههاء كما فعل الزمخشري» والتتفي في 
«تفسيريهما٤»‏ بل تلك القراءات موضوعة عليه» كما ذكره الخطيب في «تاریخه)» 
والذهبي في «طبقات القراء»؛» وابن الجزري في «الطبقات» أيضاً. وواضعُها 
الخْرَاعي» قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة أبي الفضل› eb‏ جعفر 
الخرافي؛ المتوفى سنة ٤٠۷‏ : آلف كتاباً في قراءة أبي حنيفة» فوضع الدارقطنيٰ 
خطه) بأن هذا موضوع» لا أصل له. وقال غيره: لم يكن ثقة» اه. 

وأما کثرة حديثه فتظهر من حجَّجه المسرودة في أبواب الفقه» والمدونة في 
تلك المسانيد السبعة عشرء لكبار الأئمة من أصحابهء وسائر الحفاظ» وكان مع 
الخطيب عندما حل دمشق مسد أبي حنيفة» للدارقطني» و «مستد أبي حنيفة) 
لابن شاهين» وهما زائدان على السبعة عشر المذكورة. 

وقال الموفق المكي في «المناقب» :4٦:١‏ قال الحسن بن زياد: كان 
أبو حنيفة يروي أربعة آلاف حديث: ألفين لحماد» وألفين لسائر المشيخة» اه. 

وأقلٌ ما يقال في مسائله : أنها تبلغ ثلاثة وثمانين ألفاًء وكانت مشايخه بكثرة 
بالغة. 

وأما فَوّة أبي حنبفة في العربيةء فمما يدل عليها نشأنه في مهد العلوم 
العربيةء وتفريعانّه الدقيقة على القواعد العربيةء حتى ألّف أبو علي الفارسيّء 
والسيرافيّ› وابنْ جلي كتباً في شرح آرائه الدقيقة في الأيمان في «الجامع الكبيرا» 
إقراراً منهم بتخلغل صاحبها في أسرار العربية» وفي هذا القدر كفاية. 
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بعض كبار الحفاظ وكبار المحدّثين 
من أصحابه وأآهل مذهبه 


١‏ - الإمام زفر بن الهديل البصري» المتوفى سنة ۸١٠ه»‏ ذكره ابن حبّان 
بالحفظ والإتقان» في كتاب «الثقات»» وهو من أجل أصحاب الإمام. وله كتاب 
«الاثار». 

- الإمام الحافظ إبراهيم بن طَهُمان الهروي» المتوفى سنة ۳١٠ء‏ مترجم 
في «طبقات الحفاظ»» کان صحيح الحديث مکثرا. 

۳ - الإمام الليث بن سعد المتوفى سنة ۱۷١‏ عده كثير من أهل العلم 
حنفياًء وبه جزم القاضي زكريا الأنصاري» في «شرح البخاري»» وأخرج ابن 
أبي العوّام بسنده عن الليث أنه شهد مجلس آبي حنيفة بمكة» وقد سمل في ابن 
يُروَجُه أبوه بصرف مال كثير» فيطلقَها» ويشتري له جارية فيعتقهاء فأوصى 
أبو حنيفة السائلَ أن يشتري لنفسه جارية» تقع عليها عينْ الابنء لم يُرْرَجًّها إياه» 
فإن طلقها رجعّت مملوكة له» وإن أعتقها لم يَجُز عِتقّه. قال الليث: فواله ما 
أعجبني صوابُه» كما أعجبني سُرعة جوابه» وكان الليث من الأئمة المجتهدين . 

؛ - الإمام الحافظ القاسم بن مَعْن المسعودي» المتوفى سنة ١۱۷٠ء‏ كان 
من أروى الناس للحديث والشعر» وأعلمهم بالفقه والعربيةء وكان محمد بن 
الحسن يسأله عن العربية» وهو من أجل أصحاب أبي حنيفة» راجع اطبقات 
الحفاظ» للذهبي» و «الجواهر المضيّة» للحافظ القرشي . 


۲۰ 
ه ‏ عبد الله بن المبارك المتوفى سنة ٠۱۸١‏ که تحتوي على نحو 
عشرين آلف حديث» وكان ابن مهدي يُفْضْلّه على الثوري» قال يحیی بن آدم: إذا 
طلبت الدقيق من المسائل» فلم أجده في كتب ابن المبارك» أيسْتٌ منه» اه» وهو 
من أخص أصحاب أبي حنيفة» وقد قوله بعض الرواةء ما لم يله في حق 

أبي حنيفة » كما فعلوا مثل ذلك في كثير من العلماء سواه . 

٠‏ الإمام أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم القاضي ذكره الذهبي في 
«طبقات الحفاظ»» وترجم له في جزء. وقال ابن جرير: كان فقيها عالماء حافظاء 
زان رف فة الحدذيت» كان بخ الشذفة ففف شمن ومن عد 
ثم يقوم فيُمليها على الناس» وكان كثيرَ الحديث» اه. ووصفه بالحفظ البالغ ابن 
الجوزي في «أخبار الحفاظ). وابن حبان قبله في كتاب «الثقات» له» توفي سنة 
1A۲‏ وکات «الأمالي» له وحده» يقال: إنه في ثلاث مئة جزء» وفي هذا القدر 
كفا 


e 


۷ يحيى بن زكريا بن أبى زائدة» الحافظ الثبّت الفقيه» المتوفى سنة 
۳ ., کان من أجل أصحاب ا حليفة» ترجمته في «طبقات الحفاظ) للذهبي»› 
ر «الجواهر المضيّة). 


۸ الإمام محمد بن الحسن الشيباني» المتوفى سنة ۱۸4 كان كثير 
الحديث» تَرجَمْنّه في «بلوغ الأماني» وه : «الأثار»» و «الموطا» و «الحْجّة على 
أهل المدينة»» مما يقضي له بالبراعة في الحديث» رغم أنوف الجاهلين بمقداره 
العظيم . 

٩‏ - حفص بن غياث القاضي» كتبوا عنه أربعة آلاف حديث من حفظه» 
توفي سنة ٤1۱۹ء‏ راجع «الطبقات)» و «الجواهر). 


١‏ - وكيع بن الجرّاح» المتوفى سنة ۱1۹۷ء قال الذهبي: قال يحيى: ما 


۳۲۱ 
رأيت أفضلَ منه» وكان يفتي بقول أبي حنيفة . قال أحمد: علیکم بمصنفات وکیع 
ما رأيت أوعى للعلم ولا أحفظ من وكيع . 

١١‏ - يحيى بن سعيد القطان البصري» إمام الجرح والتعديل» المتوفى 
سنة 1۹4۸ء قال الذهبي: كان يفتي برأي أبي حنيفة. راجع «الطبقات»» 
و «الجواهر). 

١‏ _ الحافظ القدوة الحسن بن زياد اللؤلؤي» المتوفى سنة ٠٠٤‏ كان 
عنده نحو اثني عشر آلف حديث من ابن جرَيج» مما لا يسع الفقية جهله» وقال 
یحیی بن آدم: ما رأيت أفقه منه. وتقوّلات بعض الرواة فيه» كقولهم في الامام 
نفسه» راجع «الجواهر). 

۳ - الحافظ مُعَلّى بن منصور الرازي» المتوفى سنة »۲١١‏ جم بين 
الامامة في الفقه والحديث»› راجع «الطبقات»» و «الجواهر). 

٤‏ - الحافظ عبد الله بن داود الخْرَببي» المتوفى سنة ۲٠۳‏ إمام قدوة 
في الفقه والحديث»› راجع «الطبقات)ء و «الجواهر». 

١‏ - أبو عبد الرحمن المقرىء عبد الله بن يزيد الكوفي» المتوفى سنة 
۴ء من المكثرين عن أبي حنيفة» راجع «الطبقات) . 

١‏ - اسّد بن الفرات القيروانيء المتوفى سنة »۲٠۳‏ ممن جم بين 
الطريقة العرافية والحجازية في الفقه والحديث. 

۷ - مكي بن إبراهيم الحنظلي» شيخ خراسان» المتوفى سنة »۲٠١‏ من 
المكثرين عن أبي حنيفة» راجع «الطبقات). 

۸ - أبو نيم القضل بن دكين» المتوفى سنة ۹١۲۱ء‏ من المكثرين عن 
أبي حنيفة› راجع «الطبقات». 


٩‏ - الإمام عيسى بن أبان البصري» المتوفى سنة ۲۲۱ كتابُ «الحْجّج 


۲۲ 
الكبير له» وكتابُ «الحجّج الصغير» له» مما يُشهد له بالبراعة في الحديث» راجع 
«الصيمري)ء و ابن أبي العرّام»» و «الجواهر». 

۰ - هشام بن عبید الله الرازي» المتوفى سنة ۲۲١‏ صاحب محمد بن 
الحسن» راجع «طبقات الحفاظ» للذهبي . 

۹ أبو عبيد قاسم بن سلام» من آجلّة أصحاب محمد توفى سنة ۲۲۲. 

١‏ - الحافظ الثبْت علي بن الجَعّْدء المتوفى سنة ٠۲۳١‏ إمام جليل في 
الفقه والحديث» و «الجعديات» له من أهم الكتب» راجع «الطبقات) 
و «الجواهر). 

۳ - يحيى بن معين إمام الجرح والتعديل» المتوفى سنة ٠۲۳۳‏ سّمع 
«الجامع الصغير» من محمد بن الحسن» وتفقه عليه» وسّمع الحديتٌ من 
اس يوسف . وفي «عيون التواريخ٤:‏ كان ابن المديني» وأحمد» وابن أبي شيبة» 
وإسحاق يتاأدَبُون معه» ويعرفون له فضله» ورت من أبيه ألفَ ألفِ درهم» فأنفقها 
خا غلل الحدنت: وكتبَ بيده ست مئة ألف حديث. وقال أحمد: كل حديث 
لا یعرفه یحیی» فليس بحدیث . 

ورأيت «تاريخه» _ رواية الدوري - في ظاهرية دمشق» وتختلف الروايات 
عنه في الجرح والتعديل» ويَعده الذهبي حنفياً صلباً في «جزئه» الذي أله في 
الذين تكلم فيهم من الثقات »بل يَعْده متعصَّباً لأهل مذهبه» ومع ذلك ترى بعض 
الرواة لا يأبى أن يقوّله كلمات قاسية في كثير من أصحاب أبي حنيفة» ولله في 
خلقه شؤون. 

۴٤‏ - محمد بن سَمَاعَة التميمي» المتوفى سنة ۲۳۳ وفي «عيون 
التواريخ» : وهو من الحفاظ الثقات» صاحبٌ اختيارات في المذهب. وروايات» 
وله مصنفات . قال ابن معين: لو كان أهل الحديث يَصدقون كما يصدق ابن سماعة 
في الرأي» لكانوا فيه على نهايةء راجع «الجواهر». 


۳۳ 

٠‏ - الحافظ الكبير إبراهيم بن يوسف البلخي الباهلي الماكياني» المتوفى 

سنة ۲۴۹ كان مقاطعاً لقتَيبة بن سعيدء لأنه آذاه عند مالك» فقال: هذا مُرجىءء» 

فاقامه من مجلسه» وما سَّمعٌ من مالك غير حديث واحد» ونقه النسائي. وفي ذلك 
عبرة» راجع «الطبقات)» و «الجواهر». 


- إسحاق بن البُهلول التنوخي» المتوفى سنة ٠٠٠۲‏ صاحب «المسند 
الكبير٠»‏ راجع «تاريخ الخطيب» و «طبقات الذهبي». أملى أربعين ألفَ حديث من 
حفظه . قال أبو حاتم : صدوق . 

۷ - أبو الليث الحافظ عبد الله بن سَرّيج بن حجر البخاري» المتوفى في 
حدود سنة ۲١۸‏ هو من أصحاب أبي حفص الكبير البخاري» كان يحفظ عشرة 
آلاف حدیث» وکان عَْدان يُجلّه» ذکره عنْجَار في «تاریخ بُخارَی»» ولم يذکر 
وفالّه» راجع «الطبقات) . 


۸ - الإمام محمد بن شجَّاع التَلجي» المتوفى سنة »۲٠١‏ وهو ساجد في 
صلاة العصر» قال الموفق المكي: إنه ذكر في تصانيفه نيْفاً وسبعين ألفَ حديث» 
وله «المناسك» في نيف وستين جزءاًء وله «تصحيح الآثار» كبير جداًء وله «الرد 
على المشبّهة». وقال الذهبي في «النبلاء» : كان من بحور العلم» اه. تکلم فيه 
بعض الرواة بتعصّب» راجع ترجمته في «فهرست ابن النديم» و «الجواهر المضيّة)» 
وفيما كتبناه على تبيين كذب الفتري» و «تكملة الرد على نونية ابن القيّم). 

۹ - الفقيه الحافظ أبو العباس أحمد بن محمد بن عيسى البرتي» المتوفى 
سنة ۲۸١‏ تفقه على أبي سليمان الجُوزجاني» وكان يُجِلَةُ إسماعيل القاضي» وله 
«مسند أبي هريرة» راجع «الطبقات)» و «الجواهر). 

١‏ - أبو الفضل جعفر بن محمد الطيالسي توفي سنة ۲۸۲. ناظْرَ زهير بن 
حرب وغیره في تحلیل النبيذ وَعَلَبهم »راجع «تاريخ الخطيب» . 


Y4 


»۲۸۲ أبو الفضل عبيد الله بن واصل البخاري» المتوفى شهيداً سنة‎ - ١ 
وهو محدّتٌ بُخارى» وأخذ عنه الحارثي» راجع «الطبقات».‎ 

۲ - أبو بكر محمد بن النضر بن سَلَّمة بن الجارود النيسابوري توفي سنة 
۱. قال الحاکم : کان شيخ وقته حفظاً وكمالاً ورياسة؛ وأهل بیته حنفيون وقد 
كان رفيق مسلم في الطلب . 

۳ _ الحافظ إبراهيم بن مَعْقَل النْسَّفي» مصنف «المسند الكبير 
و «التفسير)» المتوفى سنة »۲۹٩‏ حدّث ب «الصحيح» عن البخاري» قال 
المستغفري: كان فقيها» حافظاً» بصيرا باختلاف العلماء» عفيفاً» صَينا» راجع 
«الطبقات»» و «الجواهر). 

٤‏ - أبو يعلى أحمد بن علي بن المشتى الموصلي» صاحب «المسند 
الكبير و «المعجم)ء المتوفى سنة ٠۳٠۷‏ أخذ عن علي بن الجَعْد وطبقته» قال 
أبو علي الحافظ : لو لم يشتغل أبو يعلى بكتب أبي يوسف على بشر بن الوليدء 
لأدرك بالبصرة سليمانَ بن حرب» وأبا داود الطيالسي . وهذا مما يدل على أن كتب 
أبي يوسف بكثرة بالغة» ولولا ذلك لما حال سماعٌ كتبه» دون علو سَنَدِ أبي يعلى 
مع تسرع المحذثين في السماع»› راجع «الطبقات» . 

٠‏ - الحافظ أبو بشر الولابي محمد بن أحمد بن حكاد» المتوفى سنة 
٠١‏ وهو مؤلف «الكُتّى؟. وغبره من الكتب الممتعةء قال الدارقطني :تكلّموا فيه 
ما تبيَنَ من أمره إل خير. فقول ابن عَدِيّ: ابن حماد مهم في نمَيم» إسرافٌ في 
القول» كما هو شأنه» راجع «الطبقات». 

- الحافظ أبو جعفر أحمد بن محمد الطّاوي» المتوفى سنة ٠٠۲١‏ 
في غاية من الاتساع في الحفظء ومعرفة الرجالء والفقه. توسّع البدر العيني في 
ترجمته في «(رجال مَعاني الآثار»» وشیوخ الطحاوي الثلائة : کار ین فتيبة٬‏ وابن 
أبي عمران» وأبو حازم» كلهم من كبار حفاظ الحديث . 


Yo 

۷ - الحافظ أبو القاسم عبد الله بن محمد بن أبي العوّام» السعديء 
المتوفى في حدود سنة ۴١‏ له ذكر في «طبقات الذهبي» في ترجمة النسائي» 
أحَدَ عن النسائي» والطحاوي» وأبي بشر الدولابي. وكتابه في «فضائل 
أبي حنيفة)» في فل ضخم› r,‏ أبي حنيفة٤»‏ له» من هم المسانيد 
السبعة عشر. وحفيده مترجم في «قضاة مصر)» و الجواهر). 

٨۸‏ _ الحافظ أبو محمد عبد الله بن محمد الحارثي البخاري» المتوفى سنة 
٠‏ له «مناقب أبي حنيفة»» وله «مسند أبي حنيفة؛ أيضاًء أَكتَرَ فيه جداً من 
سوق طرق الحديث» وقد أكثر ابن منده الرواية عنه» وكان حسنَ الرأي فيه» وقد 
تكلم فيه أناس بتعصب» وأكبَرٌ ما يرمونه به إكثارُه من الرواية عن اللَجيرَمي: 
أباء بن جعفر» في «مسند أبي حنيفة»» ولم ينتبهوا إلى أن روايته عنه ليس في 
أحاديث ينفرد هو بهاء بل فيما له مُشارك فيه» كما فعَلٌ مثل ذلك الترمذي في 
محمد بن سعيد المصلوب» والكلبيّ. لكن قاتَل الله التعصب» يعمي ويصمً! 
راجع «الجواهر»» و «تعجيل المنفعة». 

4 - أبو القاسم علي بن محمد التنوخي» توفي سنة ۳٤١‏ كان حافظاً ثبتاً 
كما ذكره الخطيب» وكان من أصحاب آبي الحسن الكرخي . 

٠‏ - الحافظ أبو الحسين عبد الباقي بن قانع القاضي» صاحب التصانيف 
المتوفى سنة ٠١١‏ قال الخطيب : عامَةَ شيوخنا يُونقونه. قال الحسن بن الفرات : 
حدّث به اختلاط قبل وفاته بسنتین . 

١‏ الحافظ الإمام أبو بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص» المتوفى 
سنة ۳۷١‏ كان إماماً في الأصول» والفقه» والحديث» كان جيَّدَ الاستحضار 
لأحاديث أبي داود» وابن أبي شيبة» وعبد الرزاقء والطيالسي» يسوق بسند ما 
شاء منها في أي موضع شاء» وکتابه «الفصول في الأصول» وشروحه على امختصر 
الطحاوي»» و «الجامع الكبير»ء وكتابه في «أحكام القرآن» مما يقضي له بالبراعة 


۳۲٢ 
التى لا ثلحق» وفرَة معرفته بالرجال تَظهرٌ من كلامه فى أدلّة الخلاف.‎ 

۲ الحافظ محمد بن المظفر بن موسی البغدادي» المتوفى سنة ۳۷۹ 
وهو مؤلف «مسند أبي حنيفة»ء وكان الدارقطني يُجلّه» وهو من أعيان الحفاظ» 
راجع «الطبقات». 

۳ - الحافظ أبو نصر أحمد بن محمد الكلاباذي» المتوفى سنة ۴۷۸» 
مؤلف «رجال البخاري»» وكان الدارقطني يَرضى فهمّه» وهو کان أحفظ من كان 
بما وراء النهر في زمانهء راجع «الطبقات». 

٤‏ - أبو حامد أحمد بن الحسين المروزي» المعروف بابن الطبريء 
المتوفى سنة ۴۷١‏ كان متفناً في الحديث والرواية» راجع «الجواهر». 

٠٥‏ الحافظ أبو القاسم طلحة بن محمد بن جعفر المُعَدّل البغدادي 
صاحب «مسند أبى حنيفة)» المتوفى سنة .۳۸١‏ 

٠‏ - الحافظ أبو الفضل السَليماني أحمد بن علي البيكندي» شيخ ما وراء 
النهرء المتوفى سنة »٤٠٠٤‏ وعنه ألحذ جعفر المستغفري› راجع «الطبقات» . 

۷ غلجار الحافظ أبو عبد الله محمدبن أحمدبن محمد البخاري» 
المتوفى سنة ٤١١‏ » صاحب تاريخ بخارى»» راجع «الطبقات؟ . 

۸ - الحافظ أبو العباس جعفر بن محمد المستغفري» صاحب المصنَّفات 
المنوفى سنة ٠٤١۲‏ راجع «الطبقات»ء و «الجواهر. 

٩‏ - الحافظ أبو سعد السمّان إسماعيل بن على بن زنْجويه الرازي» 
المتوفى سنة ١٤٠٤ء‏ كان إماماً فى الحديث» والرجالء وفقه أبى حنيفة» على 
بدعته» راجع «الطبقات»» و «الجواهر). 

١‏ - الحافظ عمّر بن أحمد النيسابوري توفي سنة ٤٦۷‏ راجع «الأربعين؛ 
لعد الغافر الفارسى و «الجواهر». 


۷ 
الحافظ أبو القاسم عبّيد الله بن عبد الله النيسابوري الحاكم» المتوفى 
سنة 6۹٩‏ » کک «الطبقات»)»› و «الجواهر». 
سنة a a oT » ٤۹٩۱‏ 
الشرق والغرب» له كتاب «بحر الأسانيد من صحاح المسانيد» في ثمان مثة جزء» 
جَّمعٌ فيه مثة آلف حديث» ولو رنب وُهدّب لم يقع في الإسلام مثله» راجع 
«الطبقات) . 


0۳ _ مُسند هَراة نصر بن أحمد بن إبراهيم الزاهد بقيّة المسندين»› المتوفى 


سنة ١٠١‏ . 
٤‏ - سند سَمَرقند إسحاق بن محمد بن إبراهيم التنوخي النسفي»› 
المتوفى سنة 0۱۸ . 


المحدث أبو عبد الله الحسين بن محمد بن خرو البلخي» صاحب 
«مسند أبي حنيفة) . المتوفى سنة ۲۲ يأخذه ابن حجر بروايته «المسند» لقاضي 
المارستان» قائلً: إنه لا «مسند» له» لكن تلميذه السخاوي يّرويه عن اللَذْمُرِيء 
عن المَيّْدومي» عن اللجيب» عن ابن الجوزي» عن الجامع قاضي المارستان» 
فبهذا ظهر تور ابن حجر . 

الحافظ أبو حفص ضياء الذين عَمَّر بن بدر بن سعيد الموصلي 
المتوفى سنة 1۲۲ . 

۷ - أبو الفضائل الحسن بن محمد الصّغاني» المتوفى سنة ٠٠١‏ كان 
إماماً في اللغة» والفقه» والحديث له «العباب»» و«المحكم»» و«مشارق 
الأنوار». 

المحدّث الجوّال أبو محم عبد الخالق بن أسد. الدمشقي» صاحب 
«المعجم) المتوفى سنة ٥٦٤‏ . 


۳۲۸ 


۹ - مسند الشام تاج الذين أبو اليّمن زيد بن الحسن الكندي» المتوفى 
سنة 11١‏ . 


٠‏ - الإمام المسند أبو علي الحسن بن المبارك الزبيدي» المتوفى سنة 
-. 

۱ - وأخوه الحسين راوية البخاري المتوفى سنة ٠۳١‏ . راجع ما علقناه 
على «ذيول تذكرة الحفاظ) . 

۲ - الإمام المحدث الجمال أبو العباس أحمد بن محمد الظاهري› 
المتوفى سنة 1۹١‏ خرّج «مَشْيَّخة» للفخر البخاري في خمسة أجزاء» راجع 
«الطبقات)» و «الجواهر. 

۳ - المحذث آبو محمد علي بن زكريا بن مسعود الأنصاري المَلبجي» 
ملف «الّباب في الجمع بين السّة والكتاب»» وشارح «آثار الطحاوي» المتوفى 
في حدود سنة 1۹۸ وابئه محمد مذكور في (الجواهر المضية»» و «الدرر 
الكامنة). 

۷٠١ انو العلاء محمود البخاري»› توفي في ماردین سئة‎ ET: 
و «مشيخته) تحتوي نحو سبع مئة شيخ. سمع منه المريّ والبَرّزالي والذهبي‎ 
. وأبو حيّانء راجع «الجواهر و «الفوائد البهية)‎ 

- الشمس الئروجي أحمد بن إبراهيم بن عبد الغني شارح «الهداية) 
المتوفى سنة .۷١١‏ 

١‏ - علاء الدّين علي بن بلْبّان الفارسي» شارح «تلخيص الخلاطي› 
ومؤلف «الإحسان في ترتيب صحيح ابن حبان؟» توفي سنة ۷۳١‏ . 

۷ - المحدّث الكبير ابن المهندس محمد بن إبراهيم بن غنائم» الشرُوطي 
المتوفى سنة ۷۳۳ . 


۹ 

«البخاري» في عشرین لدا ومۇلف «الاهتمام بتلخيص الإلمام؛ء و «القدح 

المعلى في الكلام على بعض أحاديث المحلى»» توفي سنة ۷۴١‏ راجع «ذيل 
الحسينى» على «الطبقات». 

4 - الحافظ أمين الدين محمد بن إبراهيم الواني» المتوفى سنة ٠۷٠١‏ 
راجع «ذيل السيوطي» على «طبقات الحفاظ) . 

١‏ - الحافظ الشمس السَرُوجي محمد بن علي بن أيْبك» المتوفى سنة 
٤‏ راجع «الذيول» أيضاً. 

١‏ الحافظ علاء الدين علي بن عثمان المارديني» مؤلف «الجوهر 
النقي»» المتوفى سنة ۷٤6۹‏ به تخرَّج الجمَّال الزيلعي» وعبد القادر القرشي» 
والجمال المَلَطي صاحب «المعتصر؟» والزين العراقي» راجع «الذيول؛. 

۲ _ الحافظ ابن الواني عبد الله بن محمد بن إبراهيم» المتوفى سنة 
4٩؛,‏ راجع «ذيل الحسيني» . 
الراية٤»‏ المتوفى سنة ۷٦۲‏ . 

- الحافظ علاء الدين مُعَلْطّاي البكجري» المتوفى سنة »۷٦۲‏ راج 
«ذيل ابن فهد). 

١‏ _ بدر الدين محمد بن عبد الله الشْلي كان أبوه قيّم المدرسة الشبْلية 
بدمشق» فنسب إليه» توفى سنة »۷٦۹‏ راجع «الدرر الكامنة». 

٠‏ - الحافظ عبد القادر القرشي» المتوفى سنة ۰۷۷١‏ راجع «الذيول». 

۷ - المجد إسماعيل البلبيسي صاحب «مختصر أنساب الرشاطي»» 
المتوفى سنة .۸٠۲‏ 


۳۰ 

۸ - العامة جمال الدين يوسف بن موسى المَلَطي» صاحب «المعتصر» 
المتوفى سنة .۸٠۳‏ 

۹ - العلامة شمس الدين محمد بن عبد الله الدّيريء مؤلف «المسائل 
الشريفة في أدلة مذهب الامام أبي حنيفة)» المتوفى سنة ۸۲۷ . 

٠‏ - المحدث أبو الفتح أحمد بن عثمان بن محمد الكَلوتاتي» الكرماني» 
المتوفى سنة ۸٠١‏ مكثر جدا من رواية الكتب الكبار» وسماعهاء وإسماعهاء 
راجع «الضوء اللامع». 

١‏ - المحدّث عز الدين عبد الرحيم بن محمد بن الفرات» المتوفى سنة 
١ء‏ من المحدثين المكثرين» أصحاب الأسانيد العالية» راجع «الضوء اللامع». 

۲ - الحافظ البدر العيني محمود بن أحمد» المتوفى سنة ۸5٩‏ ترجمْته 
ترجمة واسعةًء في أوّل «عمدة القاري» من الطبعة المنيرية . 

۳ - كمال الين بن الهمام محمد بن عبد الواحد صاحب «فتح القديرا 
المتوفى سنة .۸٩١‏ 

٤‏ - سعد الدين بن الشمس الديري صاحب اتكملة شرح الهداية) 
للسَرُوجي» المتوفى سنة .۸٩۷‏ 

۵ ت قى الذين أخند بن محمد الشي» المترقى نة ۸۷١‏ شر حه عل 
«الوقاية) ا «كمال الدراية» يدل على 1 البيضاء في أحاديث الأحكام. 


- الحافظ العامة قاسم بن فطلوبُغاء المتوفى سنة ۸۷۹. تخريجه 
لأحاديث «الاختيار»» ولأحاديث «أصول البردوي»» وسائر ما ألْفه فى الحديث 
والفقهء يدل على عِظم شأنه في الحديث والفقه» راجع «الضوء اللامع». 


۷ - شمس الذين محمد بن علي » المعروف بابن ولون الدمشقي › 


۳۳١ 
هو من المكثرين في الحديث والفقه» له من المؤلفات ما‎ ۹٥۴۳ المتوفى سلة‎ 
. يقارب خمس مئة ملف‎ 

۸ - علي المتقي بن حسام الدين الهندي» صاحب كنز العمال» في 
ترتيب «الجامع الكبير؛ للسيوطي» قال أبو الحسن البكري: له منَةٌ على السيوطي»› 
توفی سنة ٩۷٩‏ . 

۹ - ملك المحدثين: الشيخ محمد بن طاهر المَكّي الكجراتي» مؤلف 
(مجمع بحار الأنوار»» و «تذكرة الموضوعات»» و «المغني»» وغيرها من 
المؤلفات الممتعةء فى الحديث» وغريبه» توفى سنة ۹۸۷ شهيداً. 

۰ - المحدّث علي بن سلطان محمد القاري الهروي المكى» المتوفى 
سنة ١٠١٠ء‏ شرحه على «المشكاة»» وشرجه على «مختصر الوقاية)» من الكتب 
المهمّة في أحاديث الأحكام» تخرّج على القطب التَهْرَوَالي» وعبد الله السندي. 

١‏ - المحدّث أحمد بن مجمد بن أحمد بن يونس الشَلَّبي» المتوفى سنة 
۱ 


۲ _ محدّث الهند عبد الح بن سيف الدين الذهْلَّوي» مؤلف «اللمعات 
شرح المشكاة»» و «التبيان في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة النعمان» توفى سنة 
۲ أحَد عن عبد الوهاب المتقي» تلميذ علي المتقي» وعن علي القاري»ء أخذ 
عنه محمد حسين الخافي» وعنه حسن العْجّيمي . 


۴۳ - المحدث أيوب بن أحمد بن أيوب الحُلرّتي الدمشقي» المتوفى سنة 
۱ 


4 - المحدّث حسن بن على العجيمى المكى» المتوفى سنة ›١١١١‏ 


اق 

ء۱١۳۹ أبو الحسن الكبيرء ابن عبد الهادي السندي» المتوفى سنة‎ _ ٥ 
صاحب «الحواشي على الأصول الستة٤» و «مسند أحمد».‎ 

١‏ - الشيخ عبد الغني بن إسماعيل النابلسي» مؤلف «ذخائر المواريث) 
في أطراف الأصول السبعة» المتوفى سنة ٠٠١١‏ . 

۷ - المحدّث محمد بن أحمد عقيلة المكي» المتوفى سنة ١١٠٠ء‏ له 
«المسلسلات»» وعدَّة أثباتء و «الدر المنظوم» في خحمس مجلدات في تفسير 
القرآن بالمأثورء و «الزيادة والإحسان في علوم القرآن»» هذب به «الإتقان؛» وزاد 
كثيرا من علوم القران» وغالبٌ مؤلفاته في مكتبة علي باشا الحكيم» باصطنبول› 
أخذ عن العْجَيْمي» وغيره. 

۸ - الشيخ عبد الله بن محمد الأمَاسي» شرح «البخاري»» وسماه: 
«نجاح القاري في شرح البخاري» في لاڻين مجلداً» وشرَحَ صحيح مسلم؟ في 
سبع مجلدات» وسماه: «عناية المنيم بشرح صحيح مسلم»» بغ فيه إلى شطر 
«مسلم»٤»‏ توفي سنة ١١١۹۷‏ . 


4 - محمد بن الحسن المعروف» بابن همات الدمشقىء مؤلف اتحفة 
الراوي في تخريج أحاديث البيضاوي)» المتوفى سنة ١١١١‏ . 

٠١‏ _ السيد محمد المرتضى الرّبيدي» شارح «الإحياء» ومؤآف «عقود 
الجواهر المنيفة .في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة)» المتوفى سنة ٠٠٠١‏ . 

١‏ - المحذث الفقيه محمد هبة الله البَّعلي» مؤلف «حديقة الرياحين في 
طبقات مشايخنا المسندين». ومؤلف «التحقيق الباهر في شرح الأشباه والنظائر» في 
خمس مجلدات ضخام» المتوفی سنة ١۱۲۲ء‏ باصطبول. ورَهمَ من قال: إنه 
توفي بدمشق . 


۲ _- صاحب رَد المحتار» اللامة مجح أ ن الد ر اموز 


rr 
(بابن عابدين) المتوفى سنة ١٠٠٠ء صاحب المؤلفات المشهورة. وأسانيده‎ 
ومروياتّه في «تبته» المشهور باسم «عقود اللالي في الأسانيد العوالي».‎ 

۳ - الشيخ محمد عابد السّندي صاحب «حصر الشارد» و «طوالع 
الأنوار على الدر المختار» في ستة عشر مجلداً ضخماًء وشارح امستد أبي حنيفة) 
فى مجلدات» سماه: «المواهب اللطيفة)ء المتوفى سنة ٠١١١‏ . 

٤‏ _- الشيخ عبد الغني المجددي» المتوفى سنة ١۱۲۹ء‏ أسانيده في 
«اليانع الجني› . 

0 _ الشيخ محمد عبد الحى اللكنويّ› أعلم أمل عصره بأحادیث 
الأحكام» المتوفى سنة ١١۳٠ء‏ إل أن له بعض آراء شاذةء لا قبل في المذهب» 
واستسلامه لكتب التجريح من غير أن يتعرّف دخائلهاء لا يون مَرضِياً عند من 
يعرف ما هنالك . 

٩‏ - شيخ مشایخناء الشيخ البحدث أحمد ضياء الدين بن مصطفى 
الكَمُشخانوي» المتوفى سنة ١١١٠ء‏ ألّف «راموز أحاديث الرسول» في مجلد 
ضخم» وشرحه «لوامع العقول؟ في خمسة مجلدات» وله نحو خمسین مؤلفاً سوی 
ذلك. 

وفي الهند علماء بارعون في الحديث من أهل المذهب» لا مجال 
لاستقصائهم كر الله أمثالّهم» وهذه نبذة يسيرة من محدثي الحنفية» سردنا 
أسماءهم هناء ليدل القليل على الكثير» رحمهم الله . 


۳٤ 


كلمة في كتب الجرح والتعديل 


نجدٌ في «الضعفاء؛ للعقيلي . و «الكامل؟ لابن عَدِي» کلاماً کثیراً عن هوی 
في سادتنا أئمة الفقه» فالأوّل: لفساد معتقده على طريقة الحشوية. والثاني: 
لتعصّبه المذهبي عن جهل» مع سوء المعتقد» وسار من بعدهما سيرهماء إما 
جهلاء أو تعصباً. 

ولم يؤذ من سَلك هذا المسلك إلا نفسه» ولم يَضع من شأن أحد إلا من 
شأن نفسه» انظر قول ابن عدي في (إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي) 
شيخ الشافعي: «نظرتٌ الكثيرَ من حديثه فلم أجد له حديثاً منكراً؛ مع آنك تعلم 
أقوالَ أهل النقد فيه» كأحمدء وابن حبان» قال العجلي: «مَدَني رافضي» جَهُمي› 
قَدَري» لا يُكَتَبُ حديثه»! بل كذبه غير واحد من التقاد. ولولا أن الشافعي كان 
يكثر منه» قدرّ إكثاره من مالك» لما سعَى ابن عدي في تقوية أمره» استناداً إلى 
قول مشل ابن عقدة. 

ولا دري كيف ينطلق لسا ابن عدي بالاستغناء عن علم مثل محمد بن 
اسنا راا ن ر هن عله ب م ي الف ال ان 
يُعط» يستغني عن علم كل عالم مَقَمْقّماً في جَهّلاته» غير ناظر إلى ما وراء» 
وأمامه» وهكذا يصنع مع سائر أئمتنا كلّهم» ألهمهم الله سبحانه مسامحته . 

ومن معايب «كامل ابن عدي» طعْنّه في الرجل بحديث» مع أن آفته : الراوي 
عن الرجلء دون الرجل نفسه» وقد أقرّ بذلك الذهبي في مواضع من الميزان». 


o 

ومن هذا القبيل كلامُه في أبي حنيفة في مروياته البالغة ‏ عند ابن عدي _ 
ثلاث مئة حديث» وإنما تلك الأحاديث من رواية أّاءِ بن جَعْفر اللّجيرّمي وك ما 
في تلك الأحاديث من المؤاخذات كلها بالنظر إلى هذا الا الذي هو من 
مشايخ ابن عدي» ويُحاول ابن عدي أن يُلصق ما للتجيرّمي إلى أبي حنيفة 
مباشرة» وهذا هو الظلم والعدوان» وهكذا باقي مؤاخذاته» وطريق فضح آمثاله 
النظرٌ في أسانيدهم . 

وأما العقيلي» فقد نقلنا كلمة الذهبي فيه» في مقدمة «انتقاد المغني»» وسبق 
منا الكلام فيه أيضاً. 

وأما كتب البخاري في الرجال» فليس ثبوتّها منه» كثبوت «الجامع 
الصحيح»» على أن النظر في أسانيدها هو الطريق الوحيد» لتعرّف دخائلهاء فإذا 
رأيته يروي عن نيم بن حمّادء تذكر قول الدولابي» وأبي الفتح الأزدي. وإذا 
رأيته يروي عن الحُمَيدي» تذكر كلمة محمد بن عبد الله بن عبد الحكم فيه» وإذا 
وجدته يروي عن إسماعيل بن عَرعَرة» تبث عنه في كتب الرجال مع الانتباه إلى 
انقطاع خبر الحُميدي» وخبر إسماعيل. وهكذا تَفعَلُ في باقي الكتب . 

وأما كتاب ابن حبّان في الرجال» فتنظرٌ حال مؤلفه في «معجم البلدان» 
لياقوت في (بشت)» وقد قال الذهبي عن ابن حبان في ترجمة (آيوب بن 
عبد السلام) من «الميزان»: إنه صاحب تشنيع وتشغيب . 

ولا تنس كلمة ابن الجوزي في «مناقب أحمد» في ابن المديني . 

وأما عبد الرحمن بن مهدي» فكان كثيرَ الطعن» كثيرَ التراجع» قال أبو طالب 
المكي في اقوت القلوب»: كان عبد الرحمن يُنكرٌ الحديث» ثم يَخرج بعد وقت» 
فيقول: هو صحیح› و5 وعن ابن أخته أنه قال : کان خالي قد خط على 
أحاديث» ثم صحح عليها بعد ذلك وقرأتها عليه» فقلتٌ» قد كنت خططت 
عليها؟ فقال: نعم» ثم تفكرث» فإذا آني إذا ضعُفتّها أسقطتُ عدالّة ناقلهاء وإن 


۴۳۹ 


جاءني بين يدي الله تعالى» وقال لي: لم أسقطت عدالتي؟ رايئني لم يکن لي 
حجة. راجع كلمة العجلي في «سؤالات ابنه»» في ابن مهدي . 

وأما الخطيب البغدادي» فتدرْسُ أشعارّه التي نقلها ابن الجوزي في «السهم 
الف ن حه ثم ما ذکره اط ابن الجوزي في «مراة الزمان» بشأنه حتى 
تعلم قيمة كلامه في الجرح . 

وأما كتابٌ «الجرح والتعديل؟ لابن أبي حاتم» فَبَعْدَ أن تَرَی فيه كلامّه في 
البخاري شيخ حفاظ الأمَة: «تركه أبو زرعة» وأبو حاتم». تَعْلَمٌ مبلغ تهوره» 
فتترؤّى في قبول ما يقوله من الجروح» وفي أوائل ما علّقناه على «شروط 
الأئمة» فوائدٌ من الرامهرمزي في هذا الصدد. قال ابن معين: ربما نتكلم في 
الرجلء وقد حط رحله في دار النعيم من زمن بعيد! 

وکم اختلّق إبراهيم بن بشار الرّمّادي على لسان ابن عيينة من الروايات وكم 
افتروا على مالك في هذا الصدد؟! كما يظهر من كلام أبي الوليد الباجي في 
«المنتقى شرح الموطأ» .٠٠٠:۷‏ 

وقال أبو الحسن بن القطان وغيرٌه عن (الساجي): مُحَْلَفٌ فيه في الحديث» 
ضعَفه قوم» ووتقه آخرون» بل تراه كثير الانفراد بمناكير الأخبار عن مجاهيل» كما 
تجد ذلك منه بكثرة في «تاريخ الخطيب». وقال أبو بكر الرازي في حديث (ذكاة 
الجّنين)ء عند ذكره كلمة انفرد بها الساجي: إنه ليس بمأمونء ولا ثقة. فلا يكون 
كلامه في «العلّل» و «الخلاف» موضحَ تعويل أصلدً. وتعصّبه البارد مما لا يطاق . 


ومن تحامَلّ على أئمتناء إما راو جامد» لا ينتبه إلى دقّة مَدارك أثمتنا في 
الفقه» فيطعن فیهم بمخالفة الحديث» وهو المخالفث للحديث دونهم› أو زائغ» 
صاحبٰ بدعة» يَظْنْ بهم أنهم على ضلال› وهو الضال المسكين . 


ومن الطعون ما يَسقط به الطاعنٌ بأول نظرة» حيث يكون كلامه ظاهرً 


۴۷ 

المجازفة» فإذا رأيته يقول مثل5ً: «فلان ما ولد في الإسلام أشأمٌ منه». لاحظتَ أنه 
لا شُؤم في الإسلام؛ وأنه على تسليم وجوده في غير الثلاث الواردة في الحديث»› 
لا تشك أن درجات الشؤم تكون متصاعدة» فالحكم على شخص بأنه أشأمٌ 
المشؤومين بغير نص من المعصوم: حُكمٌ غيبي يبرأ منه أهل الدين؛ فمثل هذا 
الكلام يسقط قائله على تقدير ثبوته عنه» قبل إسقاط المقول فيه» فمسكين جدا من 
يسجل مثلّ هذا الهراء في شأن الأئمة القادة. 

وأما الطعنْ في الرجل باعتبار أنه ليس من بلد الطاعن» أو ليس من قومه» 
أو ليس على مذهبه» فتعصَبٌ بارد» يأباه أهلْ الدين» قال الشافعي في «الأم»: من 
أبغض الرجلّ» لأنه من بني فلانء فهو متعصَبٌ» مردوذ الشهادة. قال أبو طالب 
في «قوت القلوب»: وقد يتكلم بعض الحفاظ بالإقدام» والجرأة» فيتجاوَرٌ الحدَ 
في الجرح» ويتعدى في اللفظء ويكون المتكلَمٌ فيه أفضل منه» وعند العلماء بالل 
تعالى أعلى درجة» فيعود الجر على الجارح» اه. 

وفي ص ٦۲‏ من «الاختلاف فى اللفظ لابن فتيبة ما يكشفٌ النقاب عن 
وجوه مجازفاتهم باسم الجرح والتعديل» بعد محنة أحمد. 

وقال ابن الجوزي في «التلبيس»: ومن تلبيس إبليس على أصحاب الحديث 
قد بعضهم في بعض» طلباً للتشفي» ويُخرجون ذلك مخرحَ الجرح والتعديل 
الذي استعمله دَماءٌ هذه الأمةء للد عن الشرع» وال أعلم بالمقاصد. ودليل 
خبث هؤلاء سکوتهم عمن أخذوا عنه» اه. 


والحاصل أن كتب الجرح من أمثال ما سبق وأمثال تاريخ ابن أبي خيثمة» 
وكتاب «المدلسين؛ للكرابيسي» لم تَدَع من لم تغمز فيه» سواء أكان من الحفاظء 
أم من الأئمة الفقهاء» بحيث يجد مثل الصاحب بن عَبَاد أكبر طعن في كبار 
الحفاظء وأهل الحديث في تلك الكتب» ويؤلف في ذلك مؤلفاً خاصاًء وكذلك 
بقل عقي الان ي امه ان5 برد أن جوم حا اح باكر ی خا 


۳۳۸ 


ومما يؤسَفٌ له جداً استمرارٌ هذا التعصّب المردود» على توالي القرونء 
وهذا الحافظ ابن حجرء تراه يسند في «لسان الميزان» في ترجمة (مَعْمَّر بن 
شبيب بن شيبة): أنه سَّمع المأمودٌ يقول: «امتَحنتٌ الشافعيّ في كل شيء» فوجده 
كاملاء وقد بقَيّتْ حصلة» وهو أن أسقيّه من النبيذء ما يَغْلبُ على الرجل الجيّد 
العقل» قال: فحدثني ثابتٌ الخادم أنه استدعى به» فأعطاه رطلاء فقال: يا أمير 
المؤمنين ما شربته قط فعرَمٌ عليه» فشربه» ثم والى عليه عشرين رطلاء فما تغْيّر 
عقلّه» ولا زال عن حُجته»! ثم یقول ابن حجر: قلتٌ: لا یخفی على من له أدنی 
معرفة بالتاريخ أنها كذب» اه. 


ثم جد ابنَ حجر يقول في «توالي التأنيس» ص ٥٩‏ : «وقال مَعْمَر بن شبيب : 
سمعتٌ المأمون يقول: «امتحنتٌ محمد بن إدريس الشافعي في كل شيء فوجدته 
كاملد». مقتصراً على هذا القدر من الحديث» مع أن الحكاية بأسرها مكذوبةء 
فكيف استساغ ابن حجر الاحتجاجَ بشطر الخبر المكذوب في إثبات منقبة 
للشافعي؟ وما ورد بسند واحد» إِما أن يرد كلّه» أو يبل كلّه» وما فعله ابن حجر 
اي الاه اوک ل عه ا اا ل ي دات ار هة 
الحنفية وغيرهم في الدرر الكامنة»» راجع هوامشها_ المنقولة من خط 
السخاوي» وليس هذا موضعَ بسط لسرد ما له من هذا القبيل . 


ومن هذا القبيل ما قاله في «توالي التأنيس» ص ٤١‏ : «ويَّذْلٌ على اشتهاره في 
القدماء ما أخرجه البيهقي من طريق أحمد بن عبد الرحمن». اه» وهو يعلمُ أن 
أحمد بن عبد الرحمن هو : ابن الجارود الرَقي الكذاب المشهور. ولا عذرَ له في 
رواية البيهقي بطريقه» لأنه يعلم أنه لا يتقي رواية رحلة الشافعي الظاهرة الكذب» 
بطريق أحمد بن موسى النجار عن عبد الله بن محمد البلّوي» كما فعل مثل ذلك 
أبو نعيم الأصبهاني» وهما يعرفان جميعاً أن البلّوي كذاب» والنَجارٌ مثله» لكن 
قاتل الله التعصب» يفتك بالمتعصبين . 


۳۳۹4 

قال الذهبي في «الميزان» عن التجار هذا: حَيَوانٌ وَحشيّ» قال: حدثنا 
محمد بن سهل الاموي» حدئنا عبد الله بن محمد اللوي فذکر اة مكذوبة 
للشافعي» فضيحة لمن تدبرهاء اه. وھی هي الرّحلة التي كذّبها ابن حجر أيضاً في 
«مناقب الشافعى» ص .۷١‏ 

ومما يؤاحَدٌ عليه ابن حجر : ذكره البلوي في عداد أصحاب الشافعي» واصفاً 
له أنه من الضعفاء فقط› مع أنه كذاب مشهور. 

وفى هذا القدر كفاية فيما نريد لَفْتَ النظر إليه هناء وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه» وسلم تسليماً كثيرأًء وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 

كتبه الفقير إلى آلاء مولا محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري 


عفا الله عنهم ۰ وعن مشایخهم› وقرابتهم› وسائر المسلمين 
فی ۳ جمادى الأخرة سنة ٠١١١۷‏ 


الدرالفريد الجامعلتفرقاتالاسانيد 


رجەت إل الین فى خلال 
سياحي ووجدت معي ر 
کراریس فما بات ےرا رر لرا رد 
ومسسلسلات ومفړوآت ب 
وضاتع امت شرن وزان (لرما 
جما نى مؤلف اع م 
اخرئی می امل ایم ٠‏ ماح ہہ | رمک الال راک 
وبمداطلاعأميرالؤ مین AE‏ 
دوحة المصابة الماشعية ابرا ررر a‏ 
الامام حي ابن الاما ۱۳١‏ رجہ ےلم ل 
النصور باه جد بن عي أدام اله یامه ونشرالنصر أعلامه کب ما ذكر 
أعلا هذا بقلمه الشريف وسمى هذا الكتاب ا ذكر لل الدرالفريد ي 
وقد اجتمعت بكثير مس الملماء فى أ قطا ركثيرة مابزيد عن الا لفو ليس الغر ض 
-جمع ذلك بل لمن خذت عنهم اسثل الله أن مجمل ذلك خالصالوجه‌الىك رم آمين 
طب على نفقة مؤلفه والمقوق عفوظة 


طبع مطبعة حجازى بالفاهرة سنة ٠٣١۷‏ 


rer 


هذا التقريض للعلامة محمد زاهد الكوثري 
وكيل المشيخة الإسلامية سابقاً في الدولة العثانية 
ورئيس العلاء المدرسينء حفظه الله 


بسم الله الرهن ن الرحيم 

الحمد لله رب العامينء والصلاة والسلام على سيد المرسلين سيدنا محمد وآله 
الطيبين» وصحبه المتقين» والتابعين هم بإحسان إلى يوم الدين. وبعد: 

فإني قد شرفت بمطالعة كتاب «الدرٌ الفريد الجامع لمتفرّقات الأسانيد» تأليف 
الأستاذ البًاثة الألمعيّء والعلامة المسد اللَودعي» مولانا الشيخ عبد الواسع بن 
بحیى الواسعی» کان الله له حیثش| يکون» ووفقه لمراضيه في كل الشؤون» فوجدته 
مجموعة و غا کثیر من حَملة الرواية والدراية في هذا العصر» على 
تباعد بلدانہم ومضاریم» وخالف مسالکهم ومشارہم»› باسلوب يرتاح إليه 
المطالعون» وش ن الطلغون: 


حيث بجدون مؤلفها البارع يرد في مفتتح فصوها التسعة مشايخه في كل فر 
وَوفياتِ السوفينْ منهم › وما تلقاه منهم وما عرضه عليهم› وهو الذي یذکره بانه امل 
علیهم» ثم ینبیء في فصل یلیه عن مشایخ مشایخه ويذكر في الفصل الثالث نص 
إجازات مشايخه» وينبت في الفصل الذي بعده أسانيده في الاثبات والمشيخات 
والمعاجم لشيوخ الرواية في مختلف القرون» وهي نحو ستة وسبعين كتاباً جامعاً نافعاً 


i! 
في معرفة الأسانيدء خلا مافي الهوامش من الأثبات الكثيرة» وقد ذكر في ثناياها‎ 
مروياته من كتب الرواية والدراية والمنقول والمعقول.‎ 


ثم يبن في الفصل الخامس» أسانيده في المسلسلات التي تلمًَاها من شيوخه 
بشرطهاء وهي نحو خمسة وأربعين مسَلس ول يتعرّض لکلام المتكلمين فيها من 
امل النقد؛ ويسجُل في الفصل السادس» نص ما قاله العلاء السادة في تبيبن منزلة 

كتب أهل البيت الطاهرين عليهم السلام ؛ ويشير في الفصل الذي يعقبه إلى فضل 
الآل الأطهارء ر الثامن ما بحب على العام شه وتبليغه من العلم 
ويختم الفصول التسعة بذكر السنة النبوية. 


وم يقتَصررٌ مؤلفها الفاضل فيا كتب على أهل فُظر خاص» ولا على أهل مذهب 
معن لا في الأصول ولا في الفروع» بل تنجد مؤلّف الكتاب _ حفظه الله ء رحب 
الصدر في الرواية عن كل طائفة من أتباع الإمام زيد بن علي عليه السلامء وأتباع 
الأئمة الأربعة رضوان الله عليهم أجمعينء وسائر المنتمين إلى الإمام جعفر الصادق 
عليه السلام من الشيعة الإماميةء وكذا السادة الصوفية على اختلاف أذواقهم 
ومناهلهم» بل السُدَاذٍ المنفردين عن الجاعة غير النحازين إلى طائفة خاصة. 
سامح الله الجميع ورحمهم وغفر لنا وهم . 


وجمع أسابيد هؤلاء الطرائف ف صعيد واحد» عمل فلا :0 مله ف کتاب 
سوى هذا الكتاب» وليس بقليل بين أهل العلم من يُرعْبٌ في الاطلاع على أسانيد 
الطرائف الذكررة كلها: 

وقد ترك المؤلف حرسه الله - لرأي الناظرين الكلام في أسانيد المشبوهين 
والمجهولين من ا لحان والمعمرين وسائر الاظناء الت متابعة منه لأصحاب الأثبات 
المعروفين . 

وال يانه وف المؤلف الفاضل لتأليف كتب كثيرة نافعة زيادة على ما له من 


{o 

المؤلفات الممتعة» REE‏ بين اهل العلم ونفع بعلومه المسلمين› وخا تا طيبة 
مباركة مديدة ف خير وعافية» وختم لنا وله با خر وهو الملجيب لمن دعا وآخحر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمينء N9?‏ الله على سیدنا محمد وآله وصحبه وسل 


في ۲۷ حرم الحرام سنة ۸١۳٠ه.‏ 


كتبه الفقير إلى مولاه 
محمد زاهد الكوثري 
خادم العلم الشريف سابقا 
في دار الخلافة الإسلامية في الدولة العثمانية 
عفا الله عنه وعن سائر الملسلمين 


4 الا 7 | e‏ 
و | 
0 
الت الامام لحك العام الرباني 
بكر گد بن عر التره دي 


ثم الباخي التو 


ف حدود سنة ۰ هھ تمده الله رصوانه 


راجمه وی ححه وزاد في ترجه الأؤلف 
ااذ الممققين الملامة اكيبير 
صاحب الففضية 
الشيخ مد زأهد الكو ر ي 
للافة الدنيانية سابقًا 


صاحب هطبعة وورشة مجليد الانوار عم 
ao.‏ ۹م 


قوق الطبع محفوظة لمناشر مطبمة الا وار 


۳4۹4 


بسم الله الر من الرحيم 
نظرة في الكتاب 


من التعارّف بين أهل العلم أن العلوم تتكامل بتَلختي الأفكار» وعلى هذا: 
يلزم أن يكونَ ما أله المتأاخر في العلوم أمتنّ ما دونه المحقدّم » لكنْ نَرَى هذه القاعدة 
تنحم في أغلب العلوم الإسلامية حيتْ نجدٌ أكملّ الكتب المؤلفة في الإسلام أقرّها 
إلى أوائل عهد التدوين في الغالب. 

ولل ذلك بيركة ما ينطوي السلف عليه من الإحلاص العظيم مع فُرهم من 
عهد النبي صلوات الله وسلامه عليه وقوةٍ ما يشم على الأقربين بعهده عليه السلامٌ 
من نور علومه صل الله عليه وسلّم. 

فدونك علوم الفقه» والحديث. والتفسير» والأخلاق» والتوحيد» وما إلى 
ذلك من العلوم» تجد مؤلفاتِ الأقدمين فيها أقربَ إلى القبول» وأقوى روحاء وأتم 
نفعاًء وأسْرّى في العروق وأكثرّ إنعاشاً للقلوب» وأشدّ تأثيراً في النفوس» وأهدى 
سبيلا على إسْبة فَدِمّ عهدِ مؤلفيها. 


4 ss 


وها هو الإمامٌ الحكيم العا الرَباني أبو بكر محمد بن عمرَ لبخي الورًاقء 
شارك للبخاري والترمذي في الرواية عن موسى بن جرام الترمذي» قد الف كتابَّ 
«العالم والمتعلّم؛ هذاء وأنت راعلى صِعر حَجمه - يلا القلبَ نورا وعفِرٌ المطالِعَ 
إلى اتتهاج الطريقة الل في کل ناحية» ببیانه العَذْب» وفیضه النابع من عاق قله 
الحيّء الممتلء علا ونوراء كيف لا وهو من الحكاء العارفين الأصفياءء في القرن 


o: 
. الثالث» وقد تربُى لديه أمثال أبي القاسم إسحاق بن محمد الحكيم السمرقندي‎ 

تجد هذا المؤلف العارف بلفت الأنظار فى أول کتابه إلى منافع هذه الدارء 
والدار'الأخرة: وال ضار الذارئن» الناس بالنظر إلى م بامنافع 
والمضارء وجُهُلهم بهذه وبتلك. واختيارهم الضارٌ أو النافع» ثم بجحض الحميعّ على 
عرف ما هو نافع وما هو ضار ليأخذوا بالنافع ويجتنبوا الضار. 

ثم ينوع العلمْ إلى معرفة الله عز وجل بصفاته» وإلى معرفة الأوامر والنواهي » 
والوعد والوعيد.ء وإلى معرفة السنن والآداب. وإلى معرفة الآفات الواجب اجتناا. 
وقد مع هذه المعارف الأربعة في هذا الكتاب» وفرقها في مواضعها ا الإجازء 
بأسلوب سلس » بحيث تكادُ معانيها تتسابق إلى القلوب فتنوشها إلى علام الغيوب . 

وقد استعان على تأليفه هذا بعلم العلاءء وحكمة الحكاءء وأدب الأدباءء 
وط الأطباءء ومرور التجارب» حتى كاد أن يكون هذا الكتابٌ الصغيرٌ في حجمه» 
الكبيرٌ في علمه» خير مرشدِ للجمهور إلى مدارج اليقينء والإيان بال واليوم 
الآخرء واتباع خانم الأنبياء والمرسلين» فيا جاء به عن رب العالين» في العبادات» 
والدعوات» والمعاملات» وسائر وجوه الارتفاق» وصنوف مكارم الأخلاق» مع 
القريب والبعيد» والصديق والعدو» والخليط والعشير. 


حدّد هذا الكتابًّ للمطالِع ماله وما عليه في حياته الخاصة» وحياته مع 
الجاعةء في الماكل والمشارب. والصحة والسقم» والإقامة» الخال وصنوف 
المعاملة > کا يبون له آداباً من تدرب عليها في معاملته كلها يعد في نظر الحكماء وتجربة 
المجربين مثال الرجل الوت 

وکم نجدٌ فيه من جکم وتجاریبً ناما عفواً بین نایا کلام مؤلفه الحکيم» 
نقطع قروناً لو كنا طلَْنا نيلها بالتجريب والاختبار بدون مرشد. 

والحاصل أني أجدٌ في هذا الكتاب خير أنيس يتعهد مؤانِسّه بالتدريب على 
المكارم في کل شؤونه» جزی الله سبحانه مؤلفه NS‏ 


۳0۱ 


وفي إحياءِ مثل هذا الأثر نفع عظيم» فلناشره الشاب النبيه النشيط مود 
أفندي سكر صاحب مطبعة الأنوار بمصر الشكرٌ الوافرٌ على سعيه الحميد في إخراج 
مثل هذا الكتاب النافع للناس» وانصرافه إلى إحياء مآثر السلف يوم انصرف غالب 
قدماء الطابعين إلى العَصريّات ركضاً وراء المادة» ومجاراة للزمن. 
ومن برّى أن أساء الكتب في العلوم الإسلامية كلها تقرياًء من أقدم العهود 
٤‏ ت ٤‏ ء۶ 
إلى يومنا هذا لا تملا في فهارس دار الكتب المصرية إلا مجلدا واحداء في حين أن أساءَ 
كثب الزوابات الخضرية المطبوعة ملا مجلدا ضخا: رما ياح الذحش» ويستولية 
اليأس من هذا الانصراف عن مآثر الأسلاف . 
لكن نَرّى شَعْلةَ أمل في الشباب الناهض. في إحياء تراث الأجدادء ومفاخر 
الآباءء رَعْم تقاعُس التقاعسين عن الالتفات إلى مثل هذا العمل النبيل» وستكونٌ 
هذه الشعلة نوراً وهاجاً مدي هؤلاء الحائدين عن سبيل المج إلى الطريتق الأقوم» 
وما ذلك على الله بعرير. 
والله سبحانه يوفق حضرة الناشر لنشر كثير من الكتب النافعة في حير وعافية) 
محمد زاهد الكوثري 


ر 
4 
وانقاق الوا ةعَرمَالك راخللا وبا 
زیا ده و نما 
َ( ر ۶ 
احافظ النام دأ وا تلز دار قطنا لوو م 


ويله كف المغطا فى فضل الموطا 
تاليف آب القاس عل بن ا حح الحافظ بن عسا کر 


عرفهما» وکتب هوامش ہما . وسصحہما 
العلامة العداث الكير 
صاحب الفضيلة الاستاذ الثبخ 
ا 
کک 
وكل المشخة الالامة فى الحلاقة الثانة اعا 


عنی بنشرهما » ووقف على طبعہما 


ر تیر ES‏ از 
انغ ربدا یرن 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الفا عة الخرير بن غد اه ين أي ي سلمة الماجشون كتاباً فيم اجتمع عليه أهل 
المدينة. ولا اطلع عليه مالك بن أنس رضي الله عنه اسْتَحْسنٌ صنيعه إلا أنه أخذ 
عليه إغفالّه كر الأخبار والآثار في الأبواب» حت قر أن يقوم هو بنفسه بجمُع كتاب 
تحتوي أبوابه صحاح الأخبار» وعمل أهل المدينة في أبواب الفقه» فبداً يهد السبيل 
لذلك» وكان المنصور العباسي بلغه شيء ما عَرَم عليه مالك فاجتمع به في حجته 
الأخيرة - في التحقيق _ وأوصاه أن يدون علْمّ أهل المدينة جتنا رخص ابن عباس 
وشدائدَ ابن عمر» وشواذ ابن مسعود رضي الله عنهم» حيث كانت جاعة من 
أصحاب هؤلاء ينشرون علومهم في المدينة المنورة منهم الفقهاء العشرة في أيام 
عمر بن عبد العزيز - وهم أصحابٌ» وأصحاب أصحاب أدركهم مالك. 

فتقوتْ عزية مالك حى تجرد لجمع الصفوة من الأخاديت ر ا غد 
أهل المدينة» والعمل ج المتوارث ٿاب مفتصرا ق على شيوخ أهل 
المدينةء سوى ستة وهم : أبوالزبير من مكة» وابراهیم بن | بي عَبْلَةَ من الشام» 
وعبد yT‏ س ويد الطويل 
وأيوبٌ السخْتياني من البصرةء إلى أن أتم عمله في أوائل عهد المهدي العباسى» كا 
E‏ 

فأخذ مالك يلقي «الموطأ» على أصحابه» فيتلْقَونه منه سماعأء ولم يكن تأليفه 
الكتابَ ليعطيه الناس فينسخوه ويتداولوه بينهم» كعادة أهل الطبقات المتأحرة في 
تصانيفهم » بل كان التعويل حينذاك على السماع فقط . 


۳٦ 
وكان تاليفه الكتات لنضنه خاصة» للا يغلط فيا بلقيه .عل الماعةء كعادة‎ 
أهل طبقته من العلماء في تآليفهم» ولذا کان یزد فيه وینقص منه» سب ما يبدو له‎ 
في كل دور من أدوار التسميع المختلفة» فاختلفبُ نسَح «الموطا» ترتيباًء وتبويباًء‎ 
وزيادةء ونقصأء وإسناداء وإرسالاًء على اختلاف مجالس المستَمْلين» فأصبح رواتها‎ 
على اختلاف الختمات هم مدونوها في الحقيقة - منهم من سمع عليه «الموطأً»‎ 
سبع ف او اکن اران ان لازمه مُدَداً طويلة تسم تلك المرات» ومنهم من‎ 
جالْسّه نحو ثلاث سنوات حت تمن من سماع أحاديثه من لفظه» ومنہم من سَمِعه‎ 
عليه في ثانية أشهرء ومنهم مَنْ سَمِعه في أربعين يومأء ومنہم من سَمِعه عليه في أيام‎ 

هريه في مدّة قصيرة» ومنهم من سمعه في أربعة أيام إلى آخر ما فصل في موضعه. 

ومنازل هؤلاء الَسْتَمْلين تاوت فه)» وضبطاًء وضعفاًء وقوة» فتكونْ مواطنُ 
اتفاقهم في الذّروة من الصحة عن مالك ومواضم اختلافهم وانفرادهم متنازلة 
المنازل إلى الحضيض» حَسب ما لهم من المقام في كتب الرجال. 

وقد ذكر بو القاسم الغافقي اث عَشْرَ راوياً من رواة الموطاً في «مسند الموطاأً» 
له فيهم عبد الله بن يوسف انيمي وحمد بن ميارك الصوري» وسلیان بن برد 
واستدرك السيوطي عليه راويين نسْختاهمامن أشهر اخ 

وساق ابن طُوُون ني «الفهرست الأوسط» أسانيد «الموطأ» من أربعم وعشرين 
طريقاء وكذلك فعل أبو الصبر یوب الَلْوّي» حیت ساق اسانیڌه في «بته» من 
طریق ابن طولون» ومن غير طريقه . 

وني أروي إجازة بطريق الحجار روايات : محمد بن الحسن» ويحيى بن يحيى 
النيسابوري › ر سعيد» وعبد الله بن عمر بن غانم» وعبد العزيز بن بحيى 
الهاشمي » وعبد الملك بن عبد العزيز بن الماجشون. وابن القاسم» وعبد الله بن نافع 
الزبيري . 


وبطریق آي هريره بن الذهبي روایات : مُطرّف بن عبد الله اليساري» 


oV 

8 ر 
ومصعب بن عبد الله الزبيري» وعلي بن زياد التونسي» وأشهب . 

وبطريق محمد بن عبد الله بن المحبٌ: رواية عبد الله بن وهب» ورواية 
إسحاق بن عيسى الطباع . 

“elu a Tor ٤ که‎ 

وبطريق إبراهيم بن عمد الارموي رواية : عبد الله بن مسلمة القعنبي . 

وبطريق زينب بنت الكمال المقدِسية روايات: الشافعى» وحمد بن معاوية 
64 وك Li‏ 
الاطرابلسىء وأسد بن الفرات . 

وبطریق ابن حجر روایات : جحیی بن بجیی الليئي» وأبي صعب أحد بن 

8 ر‎ ٤ 

أي بكر الزهري› وحیی بن عبد الله بن بكير المصري› وسوید بن سعيید» 
وسعید بن کئر بن عفی ومَعْن بن عيسى القرار. وهؤلاء أربعة وعشر ول راویا من 
أصحاب مالك . 

وأحمدٌ: يکر من طريق ابن مهدي» وأبو حاتم : من طريق معن بن عيسی» 

‌ 2 8 E 
والبخاري : من طریق عېد الله بن یوسف التنيسي› ومسلم : من طریق بجیی بن‎ 

n TES :‏ سے“ 

بجییى النيسابوري› وأبو داود: من طریق القعنبي › والنسائي : من طريق قتيبة بن 


سعد . 


وقد أوصل الحافظ عمد بن عبد الله الدمشقى المعروفُ بابن ناصر الدين رواة 
الموطأ إلى ثلاثة وثمانين راوياً في كتابه «إتحاف السالك برواة الموطا عن مالك». وأشهرُ 
رواياته في هذا العصر رواية محمد بن الحسن“ بين المشارقة» ورواية بجيى الليثى<) 


فالأولى : تمتاز ببيانِ ما أخدٌ به أهل العراق من أحاديث أهل الحجاز المدونة في 


. ه, وترجمته مستوفاة في «بلوغ الأماني»‎ ٠۸٩ توفي سنة‎ )١( 
. توفي سنة ٠٠۲ه» وهو عن سمع على مالك في عهد هرمه‎ )۲( 


۳0۸ 
«الموطأ» وما لم يأخذوا بهء لأدلة أخحرى ساقها محمد في «موطثه» وهي نافعة جداً لمن 
ر هل اران ون او افر 

والثانية : تمتارٌ عن سخ «الموطأ» كلها باحتوائها على آراء مالك البالغة نحو 
ثلاثة آلاف مسألةٍ في أبواب الفقه . وهاتان الروايتان نسَحها في غاية الكثرة في 
خزانات العام شرقاً وغرباً. وتوجّد رواية ابن وهب في مكتبي فيض الله وولي الدين 
بالآستانة » ورواية سويد بن سعيد ورواية أي مصعب الرهري في ظاهرية دمشق» 
و «أطراف الموطاً» للداني في مكتبة الكبريلي في الآستانة . 

ولیس ين كب الس ما قارب شاو «الموطأ» من جهة كثرة الرواةء وفيه يقول 
الإمام الشافعي : اکا بعد كتاب الله تعالى أنفعَ من كتاب مالك». کا ذكره 
ابن عساكر بإسناده في «كشف الُعّطى في فضل الموطا»ء وقال ابن عبد البر في 
«التقصيّ»: «الموطاً لا مثيلَ له ولا كتابّ فوقّه بعد كتاب الله عر وجلًّ». وقال 
أبو بكر بن العربي في «العارضة»: «الموطاً هو الأصل الأول :واللباتة» وكات 
البخاري هو الأصل الثاني في هذا الباب» وعليها بنى الجميع كمسلم والترمذي» . 

وهذه المنزلة السامية للموطأ بين أهل العلم يرل المقامٌ الأول له في الاعتناء به 
كل اة اوخت اغتلفت نخ وعدت روا أا ق جاك ددن 
معرفة مواضع اتفاق رواته» ومواقعم اختلافهم» على تفاوت مراتبهم في الضعف 
والقوةء لننزل الروايات مناز نما في حالتي الاتفاق والانفراد. 

وقد قام بتعريف ذلك أ بو الحسن علي بن عمر الدارقطني لمحو سنة ۳۸۵ه» 
بان ألّف هذا الڂخرءَ في ذلك مرتباً أحادیث «الموطا» على ترتیب شيوخ مالك» مع بيان 
عد ما لكل متهم من الحديث» مستقصياً ني البحثِ عن رواياته كلها لإبانة مواضعٍ 
الاتفاق والاخحتلاف» بل راج في ذلك الأسمعة خارج «الموطأً» کا رى فأجاد وأفاد 

وكنت نقلته من خط الحافظ أبي الفضل محمد بن ناصر شيخ ابن الجوزيء 
مغتبطاً به لا فيه من جزيل الفوائد للباحثين» وللدارقطني أيضاً جزء يذكر فيه 


۳0۹ 

«ما ولف فيه مالك من أحاديث الموطأً» كا أن له «غرائب مالك» أغلبُها مناكيرٌ انفرد 
بها عن مالك اناس غير مرضيين . 

ومن أف في اختلاف الموطآت أبو الوليد الباجيٌ» وقد رتب ابن عبد البر في 
«التمهيد» أحاديث «الموطأ» على ترتيب شيوخ مالك» وتوسّع في الشرح ثم حص هذا 
الرتيب في كتاب «التقصي» تلخیصا نافعا مع بيانٍ بعضٍِ وجوه الاخحتلاف في 
الروايات» وتلك كنورٌ ثمينة بهتم بها كل الاهتهام من يريد تذوْق علم الحديث 
بوجهه» راغباً ني العلم للعلم . 

وطالب الحديث إذا عني بادىءَ ذي بذ بمدارسة أحوال رجال «الموطأً» فاحصاً 
عن الأسانيد والمتون فيه : تدرج - عن دوق وخجبرة في مدارج معرفة الحديث والفقه 
في ان واحد» بتوفيق الله سبحانه» فيصبح على نور من ربه في باقي بحوثه في 
الحديث» راقيا على مراقي الاعتلاء في العلم نافعاً بعلمه» ومنتفعأً به» والله سبحانه 
ولي التسديد) 


محمد رُاهد الکوٹرى 
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۳۹۳ 
كلمة مولانا الإمام العلامة الكوثري : 


كلمة عن كتاب «العقل وفضله» 


وعن مولفه الحافظ أيي بكر عبد الله ابن أبي الدنيا القرشي 


قال الدارقطني : «كتاب العقل» وَضصعه أربعة: أوهم مَيْسرة بن عبد ره ثم 
سرقه منه داود ‏ ار فرکبه بأسانيدٌ غير أسانید ميسرة» وسرّقه عبد العزيز بن 
بي رجاءء» فرکبه بأسانيد أخر» ثم سرَقه د السجزي» فاق بأسانيد 
أخر. اه. 

فميسرة: كان يتظاهر بالزهدء وكان في طبقة الآخذين عن ابن جريج» 
والأوزاعي» وعنه قال البخاري : يرمّى بالكذب» والمشهور أنه هوواضم تلك 
الأحاديث في فضائل السور» ترغيباً في تلاوة القرآن» وليس هو الأكَالّ الماجنَّء كا 
2 

وذاوة بن انحر من جال ابن ماج وة اناس ركان يتك وكانت رفاتة 
سنة ١٠٠۲ه‏ ويقول عنه ابن معين: كان ميخطىء ويصحّف الكثير» وفي الأصل أنه 
صدوق. ولعل هذا هو الصواب» 7 رمي الدارقطني إياه؛ بسرقة المحديث: فرجا 
يكون من الإسراف في القولء كا رمى بعضهم محمد بن بشار بسرقة الحديث» مع 
أنه ممن جاز القنطرة. 

وعبد العزيز بن أبي رجاء: ممن رّوى عن مالك وهو متروك الحديث. 


وسلیان بن عیسی . ف طبقة الآأخحذين عن ابن عون» کڏبه غير واحده وله 


۳6 
كتاب «تفضيل العقل» في جزأين» ومن الظلم : صف الأربعة في صعيد واحد إذ 
لا يكون المخطىء كالكاذب المتعمده وابن المحر: يقول عنه ابن معين في رواية 
الوري : ما زال معروفاً بالحديث» ثم تركه وصحب قوماً من المعتزلة فأفسدوه» وهو 
ثقة . اه. وأين يكون هذا من المكدّبين اتفاقً؟ ولذا لإ يأب المصنفٌ أن يروي عن 
ابن المحبر بعض آثار حين سَعَى في تصفية بحث «العقل وفضله» من تعكير هؤلاءء 
وألف هذا الكتاب وانتقى من الروايات ما صا من الشرائب في نظره لأنه ثقة 
صدوق.عند نقاد الحديث» والعمدة في ذلك النظرٌ في رجال أسانيده» وتعرف منازهم 
عند أهل النقدء مع ملاحظة أن المعتزلة كا تغالّوا في تحكيم العقل تغالى كثير من 
الرواة في رد كل ما ورد في فضل العقل» نكاية في هؤلاء» والحى بين طرفي الإفراط 
والتفريط . 

وليس مؤلفُ هذا الكتاب ابن أبي الدنيا الكذابَء فإنه مغربي بوي اسمه 
عثمان بن خحطاب» وقد قال الذهبي عنه: طبر طرأ على أهل 0 رخدت ق 
حياء بعد الثلاثهائة عن علي بن أبي طالب كرّم الله وجههء فافتضح بذلك. وكذّبه 
النقادونء وهلك سنة ۳۲۷ه. وكان يزعم أنه ولد في زمن الصديق رضي الله عنه! 
قاتله الله ما أوقحه وأجرأه على الكذب. 

وأما ابن أبي الدنيا الحافظ مؤلفُ كتاب «العقل وفضله»: فقد ولد سنة ۲٠۸‏ ه 
وتوفي سنة ١۲۸ه‏ ودفن في الشونيزية ببغدادء ولا مات قال إساعيل القاضی 
المالكي : مات معه علم کثیر. وترجم له ا لخطیب في «تاریخ بخداد»» وابن ا 
«المنتظم»ء والذهبي في «طبقات الحفاظ». وأثنوا عليه بالثقة والصدق. 

قال الذهبي : هو المحدّث العام الصدوق أبو بكر عبد الله بن محمد بن 
عبيد بن سفيان بن قيس ابن أبي الدنيا القرشي الأموي مولاهم البغدادي» صاحب 
التصانيف» سمع سعيد بن سليمان» وعلي بن الجعد» وسعيد بن محمد الجرمي » 
وخلف بن هشام» وخالد بن خجداش» وعبدالله بن خيرانء وأبا نصر التهار» وعبد الله 
العبسي» وخلائق . حدث عنه الحارث بن ابي اشا ویون ين الان رحد نن 


1 
خزية . قال ابن أي ي حاتم : : کتبت عنه مع أي وهو صدوق . اھ 
وقال الخطيب: سمع إبراهيم بن المنذر الحزامي 8 كثيرأء وقد أدب غر 
واحد من أولاد الخلفاءء منم المعتضد» وعلى بن المعتضد» كان حجري له في كل شهر 
خسة عشر دينارأء وكان يقصد حديث الزهد والرقائقء وكان لأجلها يكتب عن 
و بن الحسين) الرجلاني» ويدَع عفان بن مسلم» وکان ذا مروءة» ثقة صدوقاًء 
صنف أكثر من مائة مصنف في الزهد. اه. 
وما في «المتح البادية» من أن له ألف ملف : عَلْو وإسراف في القول» وكان من 
سعة العلم بحيث إنه إذا أراد أن يُبكي جليسّه يبكيه با يذكر له من الرقائق وال 
وإذا أراد أن يُضجكه يُضحكه با يلقي عليه من النبذ والنوادر. 
ومن مؤلفاته: كتاب مجابي الدعرة» وفضل عشر ذي الحجة» والوجل» 
وال بالعمل» وعاسبة النفس. والبعث. والتوكل» وقضاء الحوائج » واليقين» 
وذم الفحش. وفص الأمل» والحلم» وحلم معاوية» والغرج بعد الشدة» 
والإخحلاص» وذم الملاهيء وكتاب الدعاءء والقناعة والتعفف» وكتاب الشكرء 
وكتاب الصمت» وكتاب العقل وفضلهء وغير ذلك من المؤلفات الكشرة. 
وأسانيدها مدونة في أثبات أ هل العلم» ولا سيا في مجموعة إجازات الشيخ 
حامد العمادي (ص )١۲١‏ نقلاً من خط ابن كسباي العمادي المسند» من كبار البيت 
العمادي بدمشق في القرن العاشر الهجري» وهي في متحف المجمع العلمي بدمشق 
(ع ۷۷). 
وأصل كتاب «العقل وفضله» غفوظ بظاهرية دمشق» في مجموعة تحت 
رقم )٠١(‏ بخط أبي الحسين علي بن أبي القاسم بن محمد وعليه تسميعات وطباق 
بخط أحمد بن محمد بن الفراء الحنبلي القاضي المتوفى سنة ١١٠ه»‏ وبخط الحافظ 
عبد الله بن عبد الغنى المقدسى متو سنه ۹م وغبرهما. جزی الله مؤلفه وناشره 
السيذ عرزت ال ي انفد اكل ر 
محمد زاهد الكوثري 
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۳۹ 
كلمة لصاحب الفضيلة مولانا الشيخ حمد زاهد الكوثري 
وكيل المشيخة الإسلامية باستنبول سابقاً. قال حفظه الله : 


كلمة عن هذا الكتاب المفيد 


الحمد لله الذي أنار الكونّ بنور بعثة سيد الخليقة محمد صل الله عليه وعلى آله 
وصحبه وضلم تسل كيرا 

فبنور هُدَاه صل الله عليه وسلّم زالت ظلمات الجاهلية» واهتدت الشعوبُ 
إلى الطريق الأقومء حى أصبحت أمته خير أمة أرجت للناس» ورتوا في مدارج 
العلا من علمٍ وعملء إلى حيبت لا مبتنْى وراءء. وذلك بفضل متابعتهم ديه 
صل الله عليه ونل في جميع الشؤون» وبفضل اعتصامهم بسنته وسيرته وسيرة 
أصحابه رضي الله عنهم في جيع مناحي الحياة. وكانوا أعزاءَ مدة استمساكهم 
بحبل هداه. 

ثم حلّف من بعدهم حَلْفٌ أضاعوا الترات» ونبذوا الاتباع ظِهُريأًء وتابعوا 
الهوى فهانوا بعد عرَة» واستكانوا بعد شهامة وشمَّم وأَنْفَة» فلَقَوا بعض جزاءِ 
إعراضهم عن ذكر الله » وعن متابعة هدي رسول الله . 

وليس لمل هذا الداء الوبيل, والمرض, الاك دواءٌ غير ما تدای به أؤل هذه 
الامةء وهو: اتل هُذیه صلی الله عليه وسلّم في کل صغیر وکہیں» کا فعل الصذر 
الأولء حتی عروا نفدل واهتدّوا بعد ضلال» وعلموا بعد جهل» واستقاموا بعد 
ععوج» ونهضوا بعد سقوط» وانتصبوا على أقدامهم كأعرٌ أمة. 

وليس أدلٌ على ذلك ما كانت عليه الحالة العامة عند البعثة النبويةء في الأمة 


۳۷۰ 
العربيةء والأمم المحيطة بها في بقاع الأرض» فبفضل نور هدايته صلل الله عليه 
وسلُم» وبفضل تَماني أصحابه رضي الله عنهم والتابعين همم في اقتفاء آثاره عليه 
السلام في كل شيء» تبدّلت الأرض من فساد إلى صلاح» والأمةٌ من ذل وهوان» إلى 

عر وسلطان» على ما شرّحته في مقدمة «تبيين كذب المفتري» لابن عساكر. 

واتباع هديه صل الله عليه وسلّم لا يكو إلا بعد معرفة شمائله وسيرته» 
صلوات الله وسلامه عليه » الخارسة حبّه في النفوس؛ ولذا آلف سلف الأمة وخلَفُهم 
آثاراً حالدةٌفي ذلك تتداوها الأمة جيلا بعد جيل . 

ومن أمتعٍ اا في ذلك كتاب «الشمائل المحمدية» ومام الحافظ أي عیسی 
محمد بن عیسی بن سَورَة الترمذي رضي الله عنه» وقد اجاد فيه کل الإجادة: : عرض 
شائله عليه الصلاة والسلام باسائید سافھا وقد ضمت كتبٌ الرجال التحدث عن 
رواة تلك الأخبار» وكذلك الشروح ما بين موف ومقتصر . 

وحيث إن لأهل كلٌ زمن شاأناً خاصاً ني التخاطب وفهم وتفهيم ما يهى 
إليهم : أراد الأستاد البارعٌ الصفيّ النقيّ السيد محمود سامي بك تيسيرّ إقبال أهل 
هذا العصر على تفهم ماني كتاب «الشمائل»» فعُني عناية خاصة بعرض كتاب 
«الشمائل المحمدية» للترمذي على أهل هذا الزمنء في أجل نظام وأبدع تنسیتی» 
مشكولاً كامل الشكل» ومضبوطا تام الضبط» مع شرح ما بحتاج ا الي 
الفاظ المحن بأسلوب يَسَْعْذِبه المطالعونء ويجعل معانيّها تتسابق إلى أفهامهم بكل 
سهولةء فتجذِبٌ شائله المعروضة عليه الصلاة والسلام في هذا الأسلوب البديع, 
قلوبَ مطالعي الكتاب» فينغرس في نفوسهم حبه صلوات الله وسلامه عليه 
فينهضون لترسم سيره واتباع سنته وهديه» حت يتلل شأنہم ويستعيدوا مج الأجداد 
من كل ناحية. ومجوزوا السعادتين . 


والأستاذ المؤلفٌ لم يمل في الشرح أمرَ ا > بل ضبَّط أساءهم» وترجم 
هم بما فيه كفاية» وأشار إلى أقوال أهل النقد فيهم فشفى وكفى » وأفاد وأجاد. والته 


۳۷۱ 
سبحانه وتعال يكافئه على هذا العمل المفيدء ویوفقه لنشرٍ کثیر من أمثال هذا الكتاب 
النافع » کا وفقه فیا سبق من تألیف کثر من المؤلفات المخداولة بأيدي المستفيدين . 
وهو من أصحاب صديقنا المرحوم الأستاذ العارف بالله العام الرباني الشيخ 
عبد الخالق الشبراوي الحو يوم السبت ۲١‏ من ذي القَعْدة سنة ١١۳٠ه‏ 
قدس الله سره وكان بيني وبينه صداقةٌ قديمة» وكنت كتبت له «البحوث السنية 
في بعض رجال الخلوتية ٠»‏ على اقتراحه رمه الله . 

ا ا نال بركات توجيه أستاذه المشار إليه على قدر اغترافه 
من بحر فيضه» قدس الله سره» فنرى الأستاد المؤلف ببركة هذا التوجيه يَسعى بكل 
ماله من حول وطول, في جمع القلوب» واستنهاض النفوس إلى حب حضرة 
اللصطفى صلوات الله وسلامه ٠‏ ا اف عل مه ان ع ةا 
بذلك . 

ولشهرة ما حى كتابُ «الشمائل» من الأبواب والفصول وصنوف البحوث لم ار 
حاجة إلى سردها هناء ولا سيا أن الكتابٌ أمام نظر القارىء الكريم . وقد سمع 
كتابَ «الشمائل» من مصنفه الترمذىّ أمثال أبي سعيد اليثم بن كَلّيب الشاشيء» 
وأبي العباس محمد بن أحمد بن محبوب المحبوبي المروزي» وأبي ذر محمد بن إبراهيم 
الترمذي . 

وقد ساق المحدَّبٌ الشيخ عبد القادر بن خليل المعروف بکد زاده خطيبُ 
الحرم النبوي ‏ زاده الله شرفاً - في «بته» المسمّى «الْطْربٌ الْعْربُ الحامم لأسانيد 
أهل المشرق والمغرب» أسانيده في «الشمائل» إلى الترمذي بطرق شتى عن مشايخه 
اندي مان مار تاره 

)١(‏ توجد بخط المؤلف من مخطوطات جامعة الإمام بالرياض انتقلت إليها من مكتبة تلميذ 
المؤلف أحمد خيري رحه الله . ترجم فيها ل ٠١‏ من رجال الطريقة الخلوتية» طبعت بدار الشفقة 
باسانل: 


۳۷۲ 

وأروي هذا الب مكاتبة عن مسندِ العصر المحدَّث المعمُر الشيخ الحسين بن 
على العَمُري القاضى اتوق ثاني شوال سنة ١۳١١‏ ه عن محمد بن أحد السَيّاغي» 
عن الحسن بن أححد الرٌباعي» عن عبد الله بن محمد بن إسماعيل الأمير الصنعانيء 
عن موف الت اللذکور» بأساتيده فيه. 

وأما ساعاً: فقد تلقيث كتاب «الشمائل» من المحدّث الكبير السيد محمد بن 
جعفر الكتاني التو سنة ١٤١٠ه.‏ عن المسند على بن ظاهر الوتري الحنفي» عن 
اللحدّث عبد الغني الدَهُلِوي الحنفي» عن الت الفقيه محمد عابد السندي 
الحنفي» عن يوسف بن محمد علاء الدين المزجاجيّ الحنفي» عن والده» عن 
لمحدّث المسند الشيخ عبد الله بن سالم البصري الشافعيّ وا «البّت» المشهورء 
عن محمد بن علاء الدين البابلي الشافعي» عن النور علي الزيادي» عن الشهاب أحمد 
الرمليء عن الرّين زكريا الأنصاري» عن عبد الرحيم بن الفراتء عن ابن أَمَيلةٌ: 
عمر بن الحسن الرّاغي» عن الفخر ابن البخاري» عن عمر بن طَبررد» عن 
أبي الفتح عبد الملك , بن ابي سهل الكَرُوخي» عن القاضي أبي عامر مود ب i‏ 
عن عبد الجبار بن محمد المروزي الجراحي »عن محمد بن أحد المحبوبى ي الروزي» عن 
موف «الشمائل» الإمام الحافظ أي عيسى محمد بن eT‏ رضي الله عنه 
وعنهم أجمعين» ونفعنا ببركات علومهم . 


ولصاحب هذا «المختصر» النافع الأستاذ حمود سامي بك أن يروي کتاب 
«الشمائل» للترمذي بتلك الأسانيد عني حيت أجزته بذلك إجازة خاص لخاص في 
خاص» على أن يُراعي الشرط من التثبت والضبط» خروجاً من خلاف ابن خير 
المعروف. 

وألاحظ أن يع بن عُمّبر ني حديث ابن أي هالة صوابه «ُمَيّم بن عُمّر» کا في 
«الميزان» و «تهذيب التهذيب» فيكون عمير وعَمرو هنا من وَهَّم الرواة. وكذلك 
الرجل التميمي هو «يزيد بن عَمُر» لا: عَمُرو ولا عَميرة» ويقول عنه العْقيلي : 


۳۷۳ 
لا يتابعه عليه إلا مَنْ هو دونه أومثله» وقال البخاري عن يزيد هذا: فيه نظرء 
ويقول العجلي عن «جيع بن عمر»: لا باس به» وهو بمعنى التوثيق» فيكون 
ابن حبان لم ینفرد بتوثيقه . والله أعلم . 
خاقة : 
وإنا نشكر الأستاذ املف على قيامه بهذا العمل التافع» داعين له بالتوفيق 
لتأليفِ کثر من ¿ أمثاله من الكتب الْمْبِعة» كا تى لاحات فة مالقا 


ف امغي على نشر الكتب النافعة على السبرة الأرل والهيع الأسنى› والله سبحانه ول 
الإجابةء وا الله على سیدنا محمد وآله وصحبه أحعين»› وآخر دعوانا اَن الحمد لله 


في ۱۷ ذي الحجة سنة ١۳۹۷‏ ه محمد زاهد الکوٹریى 


الفاهمة 
طبع وا راکوت اا 


۳Y 


رأي عَلّم من أعلام الإسلام 
ف فهارس «الجامع الصحيح » 
للامام آي عبد اله محمد بن إساعيل البخاري 


(كلمة متعة امنا بها حضرة صاحب 
الفضيلة الأستاذ الكبير الإمام الفقيه المحدّث 
مولانا الشيخ محمد زاهد الكوثري وكيل المشيخة 
الإسلامية في دار الخلافة العثانية سابقا) : 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمينء والصلاءٌ والسلامٌ على سيْدِ الأولين والآجرين» سينا 
حم وآله وصحبه العْرُ لميامينء والتابعين حم بإحسان إلى يوم الدين . 

أما بعد: فإن «الجامع الصحيح› للامام الحافظ آمیر المؤمنين في الحديث آي 
عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري رضي الله عنه مفخرة خالدة للأمة الإسلاميةء 
حيت اخترّى على أصح الأحاديث ثبوتاً عند العلاء الأعلام» وأوتَقها دلالة عل 
الأحكام . وقد أقرٌ أصحابٌ الشأنِ بأن له المقام الأول في التعويل بين الأاصول 
الستة"٠‏ كا اعترفوا بأن له أبدع طريقة في انتفاء الصحاح من الأحاديث المرويةء 


)١(‏ الأصول الستة هي: «الجامع الصحيح» للإمام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل 
البخاريء وهالجامع الصحيح» للإمام أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» 
و «السنن» للإمام أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني» و «السنن» للإمام أي عيسى محمد بن = 


۳۸ 
وأر وع منهج في استنباط المعاني الدقيقة من ألفاظ از E‏ زكر الأحاديث 
في الأبواب» للتدليل على معان e‏ الكتاب. 

ولم يكن البخاري يكتفي بالرواية المجردَة» بل كان يحول في مَيّدان الاجتهادء 
مزاحماً أثمةٌ الفقه ا معروفين على تأخرزمنه عابم » فيرتئي آراء فقهية واف مَنْ سبقه أو جخالفه 
على ما فتح الله عليه. وني أغلب ما ينفرد به من المسائل عن الأئمة الأربعة تجدّه 
موافقاً لآراء الإمام المجتهد أبي عبد القاسم بن سلام اهَرّوي الأصل » ثم الكويء 
ثم البغدادي» من أضحاب الإمام محمد بن الحسن الشيباني . 

وتراه يكر ذكر الأحاديث في الأبواب لغرض الاستدلال بها على معان تلوح 
له من ثنايا متونها» فتكون إعادة ذكرها بتهامها أو باختصار وتقطيع على حب 
ما يُستلزمه المقام» ولا يقتصرٌ على الأحاديث المسندَة المرفوعةء بل يذكر بعض 
المراسيل والأحاديث العلَقة غير مَسْتَكَمَلَةٍ الأسانيدِ والآثار المروية عن الصحابة 
والتابعين استئناساً مها في باب الاستنباط . ويَزيد على ذلك ذِكرّ بعضٍ آیاتِ بمناسبات 
لِينيرَ وجه احتجاجه» وني ذلك توسيع 2F‏ من يعكف على دراسة كتابه علا وفهاً. 
فھکذا یمرن دارس كتابه على حفظ صحاح الأخبار» ويتدرب على وجوه 2 
0 من الآثار» ويعرف أنه في عِداد المجتهدين الأبرار» وإن كان في آرائه تقض 

شاد کيا هو شأن المجتهدء لأنه قد مخطىء وقد يصيب» ولست الخص ف لان 

اللجتهد عند أهل الحق . 

ومعنى التعويل على صحيح البخاريّ: هو الاعتماد على أحاديثه المسندَة 
المرفوعة» وما سوى ذلك من آراء ومعلقات وآثار تتبعٌ أحوانما الخاصة في النظر 
الصحيح . 


وقد عد بعض كبار العلهاء شرح «الجامع الصحيح» لاإمام البخاري ديا على 


عیسی الترمذي› و والسنن» للامام أبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي» و «السنن» للامام آي 


عبد الله محمد بن يزيد بن ماجَهُ القرّويني . 


۳⁄۹ 


الأمة غير مَقضي» لكثرة ما بحتاجّ إلى الإيضاحء ا اشر له هه ا 
متشخبة()» ولعل هذا الذين اأصبح Ee‏ برخي البدر العيني» والشهاب 
ابن حجر العسقلاني» فاا اداد خد اک وإن کان العلم لیس له حدٌ ينتهى 
إليه. 

والکتابُ مھا عَلّتْ منزلته لا کن لکنوزه آن ترز ولا لفوائده آن تتکشف إلا 
بفهرس دقيتي يُرشدٌ إلى أحاديثه» ومواضعٍ زاره هررد :اللات والآثارء 
وأرقام صفحاتِ الأبواب» وأرقام صفحات الشروح التي تول شرح ذلك کله. 
وهذا لا یکن إلا من مُثابر مصابر وَقْفَ حياتّه له ال وهو الذي يضځّي کل 
مرخَّص وغال في هذا السبيل. وقد ظفرنا - ولل الحمدٌ - بتلك الضالّة المنشودةء 
حیٹ إن هذا الصابرّ المثابر المنصَرفَ إلى خدمة السنة في وقتنا هذا هو الأستاذ البخّاثة 
العام المفضال» الكريم الخلال: الشيخ رضوان محمد رضوان» حفظه الله . 

وقد عُني بتذليل تياد هذا الأمر الصعب الشموس» بيده القوية منذ سنين 
متطاولة» حتى أخرج لنا فهرس الأحاديث المسدة المرفوعة في صحيح البخاري على 
أكمل حلَّة» بحيت يفي كل عله ويليه فهرس الأحاديث المعلَقَة غير المستوفية 


رر 


للأسانيدء ثم فهرس الآثار الواردة فيه عن الصحابة والتابعين» ثم فهرس كتب 


)١(‏ قال ابن خلدون: فأما البخاري وهو أعلاها رتبةً - فاستصعبٌ الناس شرحه 
واستغلقوا منحاه من أجل ما بحتاج إليه من معرفة الطرق المتعددة» ورجاها من أهل الحجاز والشام 
والعراقء ومعرفة أحواهم واختلاف الناس فيهمء ولذلك يجحتاج إلى إمعانِ النظر في التفقه في 
تراجمهء لأنه يترجم الترجمة ويورد فيها الحديث بسند أو طريق» ثم يترجم أخرى» ويورد فيها ذلك 
الحديث بعينه» لما تضمنه من المعنى الذي ترجم به الباب» وكذلك في ترجمة وترحمة إلى أن يتكرر 
الحديث في أبواب كثيرة بحسب معانيه واختلافها. ومن شرحه ولم یستوفِ هذا فيه م یو حقٌ 
الشرح» كابن بطال» وابن الهلّبء وابن التين ونحوهم. ولقد سمعتٌ كثيراً من شيوخنا 
رهم الله يقولون: شرح كتاب البخاري دَيْنْ على الأمة . يعنون أن أحداأ من علاء الأمة لم يوف 
ما يجب له من الشرح بهذا الاعتبار. 


۳۸۰ 
البخاري وأبوابه» مع ذكر أرقايها وأرقام شروح الكرماي» وابن حجر» والبدر 
اليني والشهاب القسطلاني. فسهُل بذلك على الباحثين الوصو إلى بعتم 
أحاديث الكتاب ومواضع تكرير ذكرهاء بذ أن كان ذلك صت الال جدا إلا عد 
جهد جهید» e‏ ا فنتمنی 
له دوامٌ التوفيق لإخراج كثير ما ينتفع به أهل العلم فيتضاعفٌ أجره» ويعلو قذره» 
ویتوالی شکره. 

وقد أجاد فضيلته كل الإجادة هسه لصحيح البخاري» ففي فهرسٍ 
الأحاديث المسندّة يُذكرٌ الحديث القصبر بتهامه اما الظوتل فذک فط ت ندل عل 
الباقي _ وهذا هو الذي يفال دگ طرف الحديث في كتب الأطراف'“ _ ويذكرٌ في 
نهاية الحديث اسم الصحابيٌ الراوي لذلك الحديث بين قوسين» ويذكر عقب ذلك 
مواضعَ تكرير الحديث في الكتاب . فدّونك ما في الصفحة الأولى منه: 

. «إغا الأعمال بالات وإنغا لکل امریءٍ ما نوى» . [عمر بن الخطاب]‎ - ١ 

في: كيف كان بد٤‏ الوحي إلى رسول الله صلى الله عليه وسلّم . وفي: الإيمان 
في باب ما جاء أن الأعمال بالنية والحسْبة ولكلّ امرىءٍ ما نوى. وفي: اليتق في باب 
الخطأ والنسيان في العتاقة والطلاق ونحوه. وفي : فضائل أصحاب النبي صل الله 
غل ول ق بات هج ان صل اة عليه ولم وأضحاية إل الدية ي وى 
النكاح في باب مَنْ هاجر أوعيلل خيراً لتزويج امرأةٍ فله ما نوى. وفي: الابان 
والنذور في باب النية في الااهان . وفي: اليل في باب في ترك اليل وان لکل امرىء 
ما نوی . 


)١(‏ منها «تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف» للامام أبي الحجاج يوسف المزي» وفي مكتبة 
الأزهر نسخة مخطوطة منه في ثمانية مجلدات رقم ٠٤١‏ حديث» ومنها «أطراف الصحيحين» للامام 
أي محمد خلف بن محمد بن علي الواسطي» وهو من محفوظات دار الكتب المصرية» ومنها «أطراف 
الكتب الأربعة» وهي ما عدا الصحيحين للامام أبي القاسم علي بن الحسن بن هبة الله بن عساكر 
الدمشقي. وفي دار الكتب المصرية نسخة محطوطة منه في ثلاثة مجلدات رقم ۳۳ حديث. 


۴۸۱ 

فذل نة ذا عل اديت وراويه وتكرر كر فى الكتاب في سبغة 
مواضع . وهكذا فعل في فَهُرس الأحاديث المعلَقَة» وفهرس الآثار. والبحتُ الشامل 
في کل حدیٹ هکذا عمل شاق مُضن» لکن الله سبحانه صبره على ذلك» وسټٌل له 
هذا العمل مكافاة على إخلاصه ك أمَدٍِ تمارسته هذا العمل الشريف. وكم 
سب له من دما في سبيل إصلاح الكتب وإخراجها للناس على أجل مَظّهر 
وأاصح تبر حتى أصبحَ موضحَ تعويل العلهاء في أعماله العلمية . 

وقد نشر آثاراً هامة باسم جاعة إحياء المعارف النعمانية بالهند تحت إشرافه 
الدقيق المشكور» وأعماله في تصحيح الكتب' في مطبعة مصر وغيرها ما يسل له 
بكل فخر» سوى ما لَه من مؤلفاتٍ نافعة فلا تسْتغربٌ من مثله هذه الإجادة. 

وقد خدّم الأستاذ الفاضل الشيخ رضوان محمد رضوان حفظه الله السنةّ أحسنْ 
خحدمة بهذا العمل الشريف. فندعو الله سبحانه أن يكافئه على هذا العمل العظيم 
مكافاة الخلصين في خدمة السنةٍ لني البيضاءء وأن يوفقه لإنتاج كثير من الكتب 
الثافعة» وهو سميع جيب الدعاء) 


في ۱۸ جمادی الأول ۱۳۹۸ه. محمد زاهد الکوثري 


۴۸۲ 


رصالة ی دأو السجستانی 
فى وصف تأليفه لكتاب السان 
روابة آن المسين بن جيع ن غد بن عبد العزيز الماش نه 


تمد زاهد الكوثري 


عن غنه 


فی ۸ رجب الفرد سنه ۱۳۹۹ ھ 


TA 


بسم الله الرحهمن الرحيم 


كلمة عن «سنن» أي داود و «رسالته» 


ف وصف «ستنه» 


الخمذ ف وضل اه عل :سيدا خد رسرل أف وال وة وکل سن 
سار على نور هداه. 

وبعدء فإن كتاب «السنن» للامام الحافظ الحجة أبي داود سليمان بن الأشعث 
السجستاني التو سنة ۲۷١‏ ه رحه اللهء من أنفع كتب الحديث لن يُعْنى بأحاديث 
الأحكام في الحلال والحرام» حتى قال بعض الأصوليين بكفايته للمجتهد في 
الأحاديث . 

ولذا ترّى الإمامٌ أبا بكر أحدَ بن علي الرازيّ الجصّاص عظيم الاهتمام به 
وجَيّد الاستحضار لأحاديثه» خاصة في شرحيه على نسخي «الجامع الكبي» وشَرَحيّه 
على ختصر الطحاوي» و «ختصر الكرّخي» وني أحكام القرآن» وغيرها من 
مؤلفاته» بحيب تَجدٌ أحاديثه على طرف لسانه» يسوفها بسنده فيها كلا لزم» مع سَعَةَ 
دائرة روایته في أحايث الأحكام من سائر دواوین الحديث. 

ولسنن أبي داود نحو سبعةٍ من الرواة عنه» فاللؤلؤي وابن داسَةَ منهم متقاربان 
في الروايةء إلا ي بعض التقديم والتاخير» وقد سَمَط من رواية ابن داسة من كتاب 
الأدب من قوله : «باب ما يقولٌ إذا أصبح» إلى «باب الرجل ينتمي إلى غير مَواليه» في 


۳۸٦ 

وأما رواية ابن الأعرابي : فتنقص عدا كثيرأًء وقد سمط منها كتاب 
الفتن والملاحم» وكتاب الحروف» وكتاب الخاتم» ونصف كتاب اللباس» وفاته من 
كتاب الطهارة والصلاة والنكاح أوراق كثبرة» كا ذكره ابن حجر في «المعجم 
المفهرّس» وابن طولون في «الفهرس الأوسط». 

وني رواية أبي الحسن علي بن الحسن بن العبد بعض زيادات تنفع في نقد 
الأحاديث» وكذا رواية إسحاق بن موسى الرملي . 

وقد اخحتلفت الأنظار في مراتب أحاديثه» وقد ذكر الذهبيٌ في «سير أعلام 
النبلاء» «أن أعلى ما في «سنن أي داود» من الابت: ما أخرجه الشيخانء وذلك نحو 
شطر الكتاب؛ ثم يليه ما أخرجه أحد الشيخين ورَغب عنه الآخر؛ ثم يليه ما رَغِبا 
عنه وكان إسناده جيدا سالا من علة وشذوذ؛ ثم يليه ما كان إسناده صالخا وقبله 
العلا كه من :وخهن لين فضاعدا؛ ثم يليه ما ضعف إسناده لنقصٍ حفظ 
راوبه» فمثل هذا سكت عنه آبو داود غالباً؛ ثم يلیه ما کان بين الضعفِ من جهة 
راویه» فهذالایسکت عنه بل يوهُنه غالبا وقد ESE‏ عنه بحسب شهرة 
نکارته» . اه. هذا في نقد الذهبي» وفيها بعض ما يناي ما نص عليه أبو داود في 
«رسالته» . 

و «رسالته إلى أهل مكة في وصف سننه» ما لا يستغي عنه باحتٌ في مراتب 
أحاديث كتاب أي داود» فأسوقها هنا من خط الحافظ عبد الغنى المقدسى ا فيها 
الفوائد تر 


وسندي فيها إجازة إلى ابن طولون» بساعه على ناصر الدين أي البقاء بن 
رُريق الحافظ» ساعاً من لفظ ابن ناصر الدين الدمشقي الحافظ» ساعاً من 
أبي هريرة بن الذهبي» قراءة على أي نصر محمد بن محمد بن الشيرازي» عن 
أبي عبد الله عر بن محمد السهروزدي الزاهدء عن أي الفتح محمد بن 
عبد الباقي بن البي عن ابن خيرون» عن عمد بن علي الصوري »عن أبي الحسين 


AY 

محمد بن أحد بن جُميّع الغساني» عن محمد بن عبد العزيز الماشمي» عن أبي داودء 
رضي الله عنم أجمعين . 

ومن أحسن شروح «سنن آي داود» : شرح الشهاب ابن رسلان: أحدَ بن 
مجلدات» تحت رقم )٥١١ - ٤4۸(‏ وفي شروح المتأحرين مجازفات توجبٌ التحرّيّ 
البالغء والتحررً الشديد. 

وأما سندي إلى ابن طولون فمذكور في «التحرير الوجيز فيا يبتغيه المستجيز». 

وفيم| علقت على «شروط الأئمة الستة» لأب الفضل محمد بن طاهر المقدسي 
وعلى «شروط الأئمة الخمسة» للحازمي بحوث تعلق بشروط أبي داودء لأر إعادة 
ذكرها هنا اكتفاءُ بجا هنالك. والله سبحانه هو ولي النفع؟ 


محمد زاهد الكوثري 


۴۸٩ 


فبا فات من ربع أحاديت المدابة لاز لمي 


تالف 
لملامة المافظ قاسم بن قطأبنا 
الو ف سنه A۷۹‏ ۵ 


الاشر مكتبة لماجي 


4ھ — 146۰ م 


كلمة عن «منية الألمعى» 
ومؤلفها العلامة قاسم بن قطلوبغا الحافظ 

الحمد لله وضتلرات الله وسلامه عل سیدنا محمد رسول الله » وعلى آله 
وصحبه أجمعين . 

أما بعد: فإن لإخواننا اهنود عياب علمية في اهند تقوم تنش أنفعٍ الكتّب 
من تراث السلف» في شتى العلوم لمجردِ جذمة العلمء لا لغايةٍ ماديةء فبارك الله في 
علومهم» كا يَعْترفٌ بذلك الحاضر والبادي . 

فمن تلك الجمعيات : جعيةٌ إحياء ا لمعارف النعهانية في حيدر آباد الدكن» وقد 
قام أركان هذه الجحمعية بتحقيق كنب سَخبرة» فطبعوها مشكوراً فضلُهم في ذلك» 
وهم ما زالوا جادّين في إعدادِ الكتب النافعة للطبع » مواصلين السعي في جَلّب نوادر 
المخطوطات من أنحاء العام ليحققوها ويطبعوهاء لينتفعَ بها الباحثون» فندعوا الله 
سبحانه أن يزيدڌهم توفيقاً وتسديداً. 

وكذلك جاعة المجلس العلمي للجامعة الإسلامية في دانهيل ‏ سورت _ في 
الهندء فإنهم دأبوا أيضاً على تحقيق الكتب النافعة وطّبْعهاء وبين أيدينا كتب كثيرة من 
مطبوعاتهم المتخيرة حتى نالوا الشكرّ العظيمَ من جاهير آهل العلم . ولاإخوان الأكارم 
آل ميان الأفاضل أركانِ بيت الحمد - حفظهم الله - فضل جسيم في إنباض هذه 
الجهاعةء على جطة رشيدة يزداد بها نهوضهم حَيوية وازدهارأء على توالي الأزمانء 


۳۹۲ 
فصل أعمالمم إلى الكمال المنشود بإذن الله تعالى» فيزدادون رضي عند الله وعند 
الناس أجحمعين. 

وقد حضر إلى القاهرة سنة ٠٠١١١‏ ه من اند الأستاذان الغيوران: مولانا 
السيد أحد رضا البجنْوّري مدير المجلس العلمي المذكور» ومولانا العلامة السيد 
محمد يوسف البنوري من كبار أركانِ المجلسٍ ا لطبع «نصب الراية في تخريج 
أحاديث المداية» للريلعي» وغیره من الكتب المحخبرة. 

وكانا نّا إذ ذاك عن «مَية الألمعيّ فی) فات الزيلعي» للعلامة قاسم الحافظ» 
ولا يكنا من لطر بنسخةٍ منهاء اكتقيا ني الطبع با عَلّق على «نصب الرايةه 
الأستاذان : العا الملحدّتْ عبد العزيز الفنجابي صاحب «زبراس الساري في أطراف 
البخاري» والعال البّاثة محمد يوسف الكايِلفوري _ حفظها الله نعالى - فالأولٌ 
علق عليه من أول الكتاب إلى كتاب الحج » والثاني من هناك إلى آخر الكتاب» فعاد 
الأستاذانٍ القادمانِ من المند إلى دابُبيل بإتمامه) المهمة التي وسدت إليهماء مشكورا 
فضلها فى ذلك . 

ا عَوَدٍ الأستادَيْن إلى اهند ظفرنا «نية الأ معي» التي كنا نبحتُ عنها لكن 
قرت اهمه عن طبعها وحدَها بعد طبع «نصب الراية» خلْواً مناء وإِنُ كنا نتلفى من 
أفاضل أهل العلم في الحجازٍ وغير الحجاز شدة الرغبة منهم في طبع «منية الألمعي» . 

والواقع م أن «نصب الراية» ‏ كا أوضحت في تقڍمتي له في الطبعة المصرية - 
أو وحم با الا ى شرح أحاذيت الأسكاه بحي اصع تن الف دة ف 
تخريج أحاديث كتب الفقه على المذاهب عالةَ عليهء حتى ابن القن في «تخريج 
أحاديث الرافعي الكبيںء وحتى ابن حجر في «التلخيص البي»» وليس الخرٌ 
كالْعَاينة . 

ومع هذا الاستيفاء البالغ في بحوث الزيلعي» ‏ َل كتابه من نواحي نقص 
لا بذ من سدّهاء كا هو شان البشر مها سى في الكمال والإكالء لأن الكمالَ 
ت ولف شان رل اق وا ا 


۴۹۳ 

و «منية الأ لمعى» التى ظَفرنا بها فيم بعد كانت محفوظةٌ في خزانة صديقنا العلامة 
المغفور له السيد أن 0 باشاء الزاخرة بنوادر الآثار - ضاعف الله أجوره _ 
وهي کافيةَ في سد مىم هذا الفراغ» وإكمال, نقص الكتاب في أكثر امواضعء 
وکان العلامة قاسم اطاط فف نة من ات الراب خط امول ور غه 
ا فحرفً. 

وعادة الزيلعي أن يقول في لم مجده: غريب» أوغریب جداً؛ اصطلاحاً منه 
على حلاف اصطلاح القومء وتابعه على هذا ا ابن القن في تخريج اراي 
الكبير» ولا مُشاخة في الاصطلاح» وهنا تظهر سعةٌ اطلاع العلامة قاسم » حیٹ 
یذکر رج ما ل جذ الزيلعي من غير کبير عَناءِء کا یظهرٌ اتساعٌ دائرته في الحدیٹ 
ایضاً عند کلامه فیا لم ذه ابن حجر. 

ورا يقولٌ الزيلعيٌ في أصله : أخرجه الطبراني» فيد بعد ذلك بياضاً ليذكر 
فيه السند والمقنّ بالرجوع إلى «معجم الطبراني» فيا بعد ثم لا يش له وقت بجع 
فيه إليه» فيبقى الموضمٌ بياضاأًء فيذكر قاسم الحافظ السند والمتنَ في مثل هذه 
امواضع ؛ وقد تج في المطبوع ذكرٌ السندِ والمتن في بعض المواضع من هذا القبيل» 
فیکونْ مالك النسخة راجُع «المعجم» فمل الفراغ . 

وفي عداد تحقباتِ العامة الحافظ قاسم أمور قد ينتبةُ إليها الفُطنْ بنفيبه» 
لظهور أا من فيل سبي القلم» يوج بعض ما هومن هذا القيل عل المح في 
النسخة المطبوعة» لأن الانتباة إلى الصواب من فضل الله سبحانه» وفضل الله 
لاون وشا غل اد 

وكنت أرى التسويفَ إلى زمن إعادة نشر «نصب الراية» إرجاء لنشر «منية 
الالمعي» إلى زمن مجهول, لايُعْلّم مَدَاه» لكنْ م تكن ظروفي تجعأني أنشط للسعْي في 
نشر «المنية» حتى بقيت بون إقدام, واحجام, إلى أن استنپض خامدً عزیتي کتاب کریم 
بعث به إلى هذا العاجز مولانا العلامة النخُريرٌ والجهبدٌ الخبير أبو المآثر حبيبُ الرحهن 
الأعظمي ند كلية «مفتاح العلوم» وصدر مدرسيها في «أعظم کده» في اند 


۳44 
يفيدني فيه('“: أن النصفَ الأخيرَ من «الدراية في تلخيص نصب الراية» لابن حجر 
دحل في جيازته» وعليه تعليقات للحافظ العلامة قاسم بن قَطلُوبُغا بخطه في مواضعٌ 

يقول ابن حجر فيها: ل أجدهء فيذكر العلامةٌ قاسم رجه . 

فطرت فَرَحاً بذلك التبا السار فبادرت بالكتاب إلى الأستاذ أبي المآثر المشار 
إليه» راجيا استنساح تلك المواضع من الكتاب المذكور» فأسرع في الإجابة با فر 
عليه من السجايا الكرية » حي قام بخ التعليقات بقلمه المبارك» وأرسلها إلى 
هذا العاجزء فانعَشّنى ذلك واغتبطت به كل الاغتباط فأدعو الله سبحانه أن يُطيل 
بقاءَ الأستاذ الجليل السار إليه في خبر وعافيةء ويتعٌ المسلمين بعلومه النافعةء 
ويكافئًه مكافأة المحسنين» إزاء هذا الفضل الحسيم. 

فقرّرت السعيّ في طبع «منية الألمعي» مع تذييل «تعليقات العلامة قاسم» 
بآجرها على طْبْني ما كتبه مولانا أبو الآثر حبيب الرحهمن الأعظمي ليعمٌ تفعهما . ومبدا 
التعليقاتِ كتابٌ النكاح» ومتتهاها آجِرٌ الكتاب. وقد أبدى العلامةٌ قاسم عن 
اطلاعٍ واسع فيهماء حيث استدرك أشياء هامة على مثل الزيلعي» ومثل ابن حجر 
في آنٍ واحد. 

وأا ملف وما الي ٠‏ دا لك اقات ف الد اتف 
الفنون الحافظ الفقيه الشيخ ا بن فَطلُوبُغا - بضمٌ القاف» وسكونِ الطاءء وضم 
اللام» وضم الموحدةء بعنى: الفحل الميمونء قبل العلميّة - الالي؛ نسبة إلى 
جال الدين سُودون الشيخي الجركسي نائب السلطنة؛ فإن فطلوبغا وال العامة 
قاسم كان من الفتيان الذين استقدمهم سُودون المذكورٌ من القَوقاس للتجنيد بمصر 
على العادة الجارية في ذلك الزمن -. 

لِد ابئه العلامةٌ قاسم بالقاهرة في المحرّم سنة ۸٠۲‏ هجرية» ومات أبوه وهو 
صغْيرً» فنشاأ يتي» وحفظ الفرآنٌ الكريم» وأقبل على العلمء همر في علوم العربيةء 


)١(‏ ويسالني فيه عا إذا كنت اطلعت على النصف الأول في إحدى الخزانات. (ز). 


۳40 

والقراءاتِ والتفسير» والحديث ونقدِ الرجال» والفقه والأصول» والمنطق والكلام 
وسائر العلوم . 

فمن شيوخه: السرا قارىءٌ المداية» والعلاءٌ البخاري» وأحمد اقغاي 
والنظام السيرامي» والسعد الذّيري» وان حجر» وابن اهام وغيرهم . 

واستونی الحافظ السخاوي ذكر شيوخه في «الضوء اللامع» وتوسع في ترجمته في 
تخر ت خا وسرد أساءَ مۇلغاتە في د شتى الفنون . 

وقد أثنی عليه کثيرون» وشل البقاعي وآذاه على عادته في النوابغ» ورد 
السخاوي على ذلك المعتدي . وكان السخاوي في جملة من أَحدًّ عنه» وكان في الحفظ 
بحي يقال: إنه أفرد زوائد متونِ الدارقطي _ أو رجاله/) - على الستة عن ظهر 
القلب من غير مراجعتها! وله كتابٌ «الثقات» من غير رجال الكتب الستة في أربعة 
مجلدات» و «تخريج م آحاديث الاختيار ج المختارم في مجلدين› و «تخریج أحاديث 
أصول البزدوي» و «تخریج» أحاديث کل من «تفسير أبي الليث»» و «عوارف 
المعارف»» و«منہاج العابدين»» و «الأربعين في أصول الد ةة و«جواهر القرآن»› 
و «بداية اضهداية» . 

و«منبة الأ لمعي فيا فات الزيلعي»» و«بُغية الرائد في تخريج أحاديث شرح 
العقائد» و«نزهة الرائض في أدلة الفرائض»» و«ترتيب مسند أي حنيفة»» 
لابن الَقْرىءء و «ترتيب مسند أبي حنيفة للحارثي»» و «الأمالي على مسند أي حنيفة» 
في مجلدين» و «مسند عقبة بن عامر» رضي الله عنه» و«عوالي» کل من: الليث بن 
سعد» والقاضي کا والطّحاوي» وتال کل من الحاوي» و«موطاً حمد» 
و«الآثاره له» و«مسند أبي حنيفة) لابن المقرىء. و«ترتيبُ الإرشادِ للخليلي». 
و «ترتيبً التميبز للجَورقاني» » و «أسئلة الحاكم للدارفطني» . 

و«من رزوی عن أبيهء عن جده) في جلد و «إصلاح ثقات العجل»ء 


۳۹٦ 
و «زوائد العجلي» و«تقويم اللسان» في الضعقاء. و«فضول اللسان»» و«معجم‎ 
شيوخه» في جلد و وخاشية» کل من «شرح النخبة» و«لمشتبه» و«التقريب»‎ 
و «المسايرة»» و«الأجوبة عن اعتراضات ابن أبي شيبة»» و «تبصرة الناقد في كيد‎ 
الحاسد» كلاهما في الدب عن أبي حنيفة » و «شرح ذُرّر البحار» في المذاهب الأربعةء‎ 
وشرح کثر من متون المذهب»ء و «تصحيح القدوري»» وأفرد رسائل ف مسائل» إل‎ 
غبر ذلك ما يطول استقصاؤه. ومن أراد التوسّعَ في ترجمته فليراجع «الضوء اللامع)‎ 
. و «طبقات» التميمى‎ 

توفي رجه اله ليلة الخميس رابع ربيع الآخر سنة ۸۷۹ه عن ۷ سنة» 
ولي عليه تجاه جامعٍ الرداني في مشه حافل» ودن على باب ا مشه المنسوب لعقبة بن 
عامر عند آبویه وأولادهء وتأْسفوا على فقده. تغمده الله برضوانه » وأسکنه فسی جنانه . 

هذا» وإني أشكر مولانا العلامة النخريرء والجهبذ الخبيرَ أبا المآثر حبيب 
الرحن الأعظميٌ السالف الذكر على تفضله بكتابة التعليقاتِ بخطً يده المباركة 
ومبادريه بإرساهها إلى هذا العاجز مع م ماله من الأشغال الكثرةء فإنه هو السبب 
الأوحد لنشر الاثنين معاً. 

کا اشكر فضيلة الأستاذ البحاثة الشيخ رضوان محمد رضوان مۇلف «فهارس 
البخاري» الوكيلٍ بمصر لحمعية إحياء المعاراف النطا في حیدر آباد الدكن با هند 
فإنه تفضل بمعارضة المنسوخ من «منية الألمعي» بالأصل المحفوظ بالخزانة التيمورية» 
م التكرم بالإشراف على طبع الائنين» مساعدة لي في ظروف لي غير مُوَاتية . 

وأشكر أيضاً الأستاذ السيد محمد نجيب اخانجيٰ على قيامه بنشر الكتاب. 
واي أكتفي ذا القدر من التقدِمة مع الاهتمام بت بقحقيق الكتاب بالقدذر المستطاع . 

وإني أسأل الله سبحانه أن يعم انتفاعَ أهلٍ 5 به مع مضاعفة مثوبة مۇلفە 
البارع» وهو المجيبٌ لمن دعاه. © 


في ۱٤‏ رمضان سنة ۹١۳١٠ه.‏ اهد الکة 
محمد زاهد نري 
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رته المدث البارع عمد عابد المندى على الأبواب الفقمة افع آرتیب ؛ 
مع نهذیه ادع هدیب جد ان کان عیبر مبوب ولا مپذب 


عرف الكتاب وترحم للؤلف 
الملامة الحذث الكبرصاحب الفضية الديخ 


تولى ره وتصحيحه ومراجمة أصوله على نسختين مخطوطاين 


بدار الكتب اللكة المهرية 


المي بوسف على الرزرارى ادى السبر عرب المطاے ايى 
من علماء الأزهر الشريف مژسس ومدرر مكدب نعر العائة الإسلامية 


۱٩۱ a VY‏ م 


۳۹۹4 


بسم الله الرحهن الرحيم 


مسند الإمام أي عبد اله الشافعي رضي الله عنه 
وكلمة عن جمعه وترتيبه 
الحمد لله رب العالمين» وصلى الله [وسلّم] على سيدنا حمل وآله وصَخْبه 
معن . 
أما بعد: فإن مسند الإمام المعظمء والمجتهد المقدّم أبي عبد الله محمد بن 
إدريس الشافعي رضي الله عنه» من أرفع المسانيد شأناء وأعظمها نفعاء لمن يريد أن 


يطلع على وجوه التدليل» على مذهب هذا الإمام الجحليل؛ لأنه حَوَى معظمٌ ما استند 
إليه هذا الإمام» من أحاديث الأحكام» ف الحلال والحرام 


وقد قال الحافظ أبو المحاسن محمدبن علي الحسيني الدمشقي الشافعي 
رحه الله في «التذكرة في رجال المسانيد العشرة» وهي في مكتبة الكبريلي 
بالآستانة - : «ذكرتٌ فيها رجالً الأئمة الأربعة المقتدى بهم؛ لأن عمدتّيم في 
الاستدلال مم لمذاهبهم في الغالب على مارَووه في مسانيدهم بأسانيدهم» ثم ذكر 
«الموطأ» مالك ثم قال : «وكذلك «مسند» الشافعي ؛ فإنه موضوعٌ لأدلته على ما صح 
عنده من مرویاته» ثم ذکر «مسند) أي حنيفة » و «مسند» أحد رضي الله عنهم . 

وکلام الحسيني هذا یدل على أنه کان یعرف أن هم أدلةٌ أحری سوى ما في تلك 
لمسانيد» على ما يظهر من قوله : «في الغالب» وإن تجاهل ابن حجر هذا القيدء فأاحذ 
يرذ في «تعجيل المنفعة» على الحافظ الحسيني ما لا يرد عليه» مع ظهور أن الحسيي 


00 
لیس عن مجهل جام مسند الشافعي» ولا مدون مسند أبي حنيفة» ولا أن للأئمة 
أحاديتٌ سوى ما في تلك الكتب» وتلك أمورٌ قل بين طلبة العلم من بجهُهاء فضلا 

2 ٌ 2 ٤ 

عن مثل الحسيني حفظا واطلاعاء لکن ابن حجر يلذه تعقب من قبله على أي وجه 
کان!!. 

و«مسند الشافعي» هذا يحتوي على أحاديث سَمِعَها أبو العباس محمد بُ 
يعقوت الأصمٌ اتوق سنة ۳ه من الربيع بن سلبان الرّادي انون اتوق سنة 
۰ه في ضمن کتاب «الأم» وغيرها التي سمعها مباشرة من الإمام الشافعي 
رضى الله عنه - غير أحاديث معروفة سمعها بواسطة البويطى ‏ . 

دون اڭ الأحاديث بأسانيدها في ذلك السفر المعروف ب «مسند الشافعي» 
هو: أبو عمرو محمد بن جعفر بن مَطْرِ النيسابوري المتوفى سنة ١٠۳ھ‏ صاحب 
الأصمُء وكان جعُّه لتلك الأحاديث في ذلك السَفْر لشيخه بطلبهء وقيل: إن عه 
كان لنفسه لا لشيخه» ويقال: إن الجامعَ هو الأصم نفسّه» والله أعلم . 

وع کل تقدير: أحادیٹث ذلك المسند م مسموعات ابن مطر من الأصمء 
ضمن سباعه لکتب «الأم» منه کا سَمعها هو من الربيع» وهو سَمعها من الشافعي 
رضي الله عن الحميع » ويكني بعض أهل العلم ابن مطر: أبا جعفر. والله أعلم . 

فمسندٌ الشافعیّ ‏ سواء أكان جُمعّه تحت إشرافِ الأصمٌء أم من غير إشرافه 
عليه غير مرب على الشيوخ ولا على الأبواب» ولذا قال ابن حجر في «تعجيل 
المنفعة» : «ولم يرب الذي حم حديتٌ الشافعيّ أحاديئه لا على المسانيدء ولا على 
الأبواب» وهو قصور شديد؛ فإنه اكتمى بالتقاطها من كتب «الأم» وغيرها كيف 
ما اتفق» ولذلك وقع فيها تكرار في كثير من المواضع» . 

ولذا ری ف «المسند» سرد أحاديثه تحت عناوينٌ: إما غ دالَة على أبواب 
الفقه» اكتفاءً بمجرد ذكر مصادرها من الكتب» نحو: «من كتاب اختلاف مالك 
والشافعي» و«من كتاب الرسالة» وو«من كتاب إبطال الاستحسان». و«من كتاب 


۱ 
اخحتلاف أحكام القرآن» و «من كتاب سير الواقدي»» ومن كتاب جاع العلم»» «من 
کتاب اختلاف علي وعبد الله» . وتلك غناو لا تدل على نوع معاني“ الأحاديث 
المدونة تحتها. وإما دال على أبواب من الفقه» لكن لا دة ف توزیمِ الأحاديث 
عليهاء ولا في جمعها في أبوابها. 
وكات هدا الد اليل تقض هكة ا جسن ابوب قيخرل :ذلك .دون 
استٹمار فوائده بأیسر و وقد شرخه ا الأثير في عة بجلدات» وكذا الرافعيء 
ثم قام الأمر المحدّث on‏ الجاولي اتوق سنة ٤٥‏ ۷ه بجمع ما في الان ف 
صعید واحد» ومَضوا حیعاً على إهمال. تر تیب أحادیث الكتاب بحيث يعم النفع به. 
والواقع أن أهل العلم قصُروا في خجذمة هذا المسند الجليلء المحتوي جل 
أحاديث الإمام الشافعيء إلى أن قَيّض الله لخدمته المحدَّتٌ الَْسِْدَ القاثم بخدمة 
السنةء وإقراءِ الكتب الستةء في المدينة المنورة في القرن السابقء الشيخ عمد عابد 
السنديّ التو سنة ۷١٠١ه‏ فانه عني بترتیب «مسند الإمام الشافعي» وتهذيبه أنقعٌ 
ترتيب وأمتعٌ تمذيب» كا فعل مثل ذلك في «مسند أي حنيفة» فكان أَجْر مَلَءِ هذا 
الفراغ مذخورا له لیضاعف الله سبحانه حسناته » ویرفع درجاته . 


وللسندي هذا: «طوالعُ الأنوار في شرح الد المختار» في ستةَ عَشرَ مجلداً ضخا 
بين كتب الرافعي في مكتبة الأزهر - وله «تبويب» مسند أبي حنيفة على أبواب 
الفقه وشرحه في أربع مجلدات باسم «المواهب اللطيفة في شرح مسند أبي حنيفة» 
بمحمودية المدينة المنورة وباهند - والمتنُ المبوبٌ طبع مرات. وله «حخصر الشارد من 
أسانيد محمد عابد» من أنفع وأوسع الأثبات المؤلّفة في القرن الهجري السابق 
ال ا عفرف ار الک ر کے 


وکم ختم الكتب الستةً سردا ززا وشر خا ودرا ٤‏ المدينة المنورة» 


وبَسْط القول. في ترحته في «فهُرس الفهارس والأثبات» لمولانا المحدّث البارع السيد 
محمد عبد الحى الكتاني حفظه الله . 


۲ 
ولحمد عابد السندي أيضاً «ترتيب مسند الإمام الشافعي» رضي الله عنه على 
أبواب الفقه» مع شرحه إلى نصفه» وله غير ذلك يقول في «حَصر الشارد» عند ذكر 
«مسند الشافعي»: «التقطه بعض النيسابوريين - وهو أبو جعفر محمد بن جعفر بن 
مُطر- من الأبواب» وناك بل جرد أحاديت كتب الأم ابو عمرو محمد بن جعفر بن 
مطر لأبي العباس الأصمٌء وقيل: بل جردها الأصم لنفسه» ولم يرتب الذي مع 
أحاديثه على المسانيد ولا على الأبواب»ء بل اکتفی بالتقاطها كيف ما اتفق» فلذلك 

وق فیها تکرار كيرف الوا وقد وفقني اله فرتبته على الأبواب ا 
زخدفت منه ما کان مک لفضاً ومع › ووقع إعامه سنه ١۲۳۰١ه‏ تم ر 
اا ان وأسأل الله الإتام». اه 

والشارح عاش بعد ذلك شا وعشرین نة ولا أدري مادا حال دون إعامه 
للشرح؟ أم تم ولم يبلغنا خبره؟ وقد قال السندي في مقدمة ترتيب «مسند الشافعي» 
بعد ذكره ترتيبّه لمسندِ أبي حنيفة» وكونَ «مسنِ الشافعي» غير مرتب على الأبواب 
الفقهية : «ولذلك كان يُشُكلٌ البحت فيه على الطالب» خصوصاً عند إيراده الحديتُ 
في غير مظانه» أو تكراره للحديث في مواضمَ متفرقةٍ من کتابه فاستخرت الله تعالی 
٤‏ عه وترتيمه» وتېذیمه »› ونبویبه ۰ فانشرح صدري لذلك وشرعت مستعيناً بالله 
تعالى في ذلك إنه مُفیض کل خر وجود» . اه. 

وقد أتم الترتیبًّ والتهذیبً - کا ترى - على أكمل نظام » وأحسن انسجام» 
فله عند الله على ذلك المخوبة الوافية» والدرجات العاليةٌء إن شاء الله تعالى . 

وترتیبه للمسند بذکر کتاب الإيان والاسلام او ثم کتاب العلم» ثم کتاب 
الاعتصام بالكتاب والسنةء ثم كتاب الطهارة في عشرة أبواب» وهكذا. 

وإني أروي «ترتيبًَ مسند الشافعي» إجازة عن الشيخ أحمد طاهر العلائي» 
عن المسندِ محمد علي بن ظاهر الوتري» عن المحدّث عبد الغني الِهُلوي - المشروح 
الأسانيد في «اليانع الجني» - عن المحدث البارع مبؤب «مسند الشافعي» محمد عابد 
السندي رحمه الله ٠‏ 


۳{ 
وأما مسندٌ الشافعي سه ٠‏ فأرویه جاه عن أي طلحة عمد صدر الدين 
القاضي» عن محمد بن سليان الجوخدار» عن سعيد الحلبي» عن إساعيل 
الؤاهبي» عن عبد القادر بن خليل كك زاده عن محمد بن مات الدمشقي» عن 
عبد الله بن سالم» عن الشمس عمد البابي» عن أحد بن خليل السبكي» عن 
النجُم العْيْطي» عن زكريا الأنصاري» عن عبد الرحيم بن الفرات» عن محمد بن 
إبراهيم يم الخزرجي» عن الفخر ابن البخاري ابي الحسن علي بن أحمد السعدي» عن 
أبي المكارم أحد بن عمد اللبّان الأصبَّهاني» عن عبد الغفار بن محمد السَيروي 
بكسر الشين وضم الراء - عن القاضي أي بكر أحمد بن الحسن الحيريٰ - بكسر 
الجاء ‏ عن آي العباس عمد بن يعقوب الأصمء عن الربيع المراديء عن الامام 
الشافعي» رضى الله عنهم أجمعين . 
(ح ) ويرويه زكريا الأنصاري» عن ابن حجر» عن ابن أبي المجد» عن 


الحجار» عن أي السعادات المي عن أي زرعة القَِسي» عن مکي بن منصور. 
عن أبي بكر الحيري . 


وقد ساق عبد القادر بن خليل أسانيده فيه في «الطرب لغرب ت لآهل 
المشرق والمغرب» بطرق ستةٍ من شیوخه» کا هو عادته في مرویاته فيه إلا أنه وَهِمّ 
في تحويل السند في أحد الطرق إلى الطحاوي. لأن ما بطريقق الطحاوي هو كتاب 
«سنن الشافعى» الذي حُمَعَّه الطحاوي نفسّه من مسموعاته من خاله الرّنيء عن 
الشافعي ر الله عنهم» و «مسندٌ الشافعي» الذي يرويه الأصم : غير ذلك. 

وأروي «مسند الشافعي» اشا مکاتبة عن المرحوم حدذثٹ اليمنٍ الأكبر 
الحسين بن علي العَمْري المعمُر» عن الحافظ إسماعيل بن محسن» عن الشوكانيء 
بسنده في «إتحاف الأكابر» إل أنه ساق سندّه بطریق ابن حجر» عن الصلاح بن 
أي عمر» كا فعل الكوراني» لكنٌ ابنَ حجر ليس له إجازة خاصة من الصلاح بن 
ابي عمر» لأنه توفي بالشام سنة ۷۸۰ھ وابنُ حجر ابن سبع صر وان شجلته 


4( 
إجازة الصلاح لأهل عصره» لكنّْ ابن حجر لا يعْول على مثل هذه الإجازة العامة 
كا ذكرته في صدر «التحرير الوجيز» وإغا ذلك تصرف بعض أصحاب الأثبات 
تى وة ي رواية ابن حجر لمسند الشافعي روايثه عن ابن أبي المجدء كا 
وكنت أحض الأسقااً البحالة السيد محمد عزة العطار السبني على طبع هذا 
الكتاب النافع للغايةء منذ سنين متطاولة» لا أعرفه منه من اليرة الصادقة في طبع 
الكتب النافعة» لكل شاءت الأقدارُ أن يؤخر تلبيته هذه الدعوة إلى اليوم الذي 
لا تكنني ظروني فيه من الخدمة للكتاب بأكثرٌ من هذه الكلمة» والمنتظر من فضيلة 
السيد يوسف علي الرواوي الحسني من علياء الأزهرء ومن السيد عزة العطار: بذل 
غاية الحهدِ في التصحيح والقابلةء وضبط الكتى والألقابء وغريب الألفاظ في 
الأحاديث بالرجوع إلى مظانهاء مع الاعتناء بجُردة الورق والطبع» ليضاعف الله 

الأجر والمثوبة لهء وينتفع به الفقهاءُ من كل مذهب» وما ذلك على الله بعزيز) 


محمد زاهد الكوثري 
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ىلر 


جوع | لزه اکير 
تاليف 
القاضئ لع لامة شرفا ل دين احسین بن اجرا لیا 


A۲۱ = ۰ 


°۷ 


بسم الله الرحن الرحيم 

الحمد لله الذي فَمّه في الدين مَن أراد به خيرأًء ووفّقه للإخلاص في النية 
والإصلاح في العمل سرا وجُهُرا» وسَلّكٌ به طریق رضاه وسبیل من لا يَعْصي له 
أمرأً» والصلاة والسلامٌ على سيّدنا حمل المبعوث لكافة الخلتي بشيراً ونذيرأء وداعياً 
إلى الله بإذنه وسراجاً منيراً» صل الله عليه وعلى آله وصخْبه وسلّم تسلي كثيراً. 

أما بعد: : فإن من نعم النظرَ وأجاد التأمل في سير الصحابة رضي الله عنهم 
لا في بينهم مَنْ هو أك ملازمة للنبي صل الله عليه وآله وسلُم من عل بن 
أي طالب کرم الله وجهه» منذ عه صباه إلى أن فارق الي صل الله عليه وآله 
وسلُم هذه الخحیاةء کا لا جذ بينهم مَنْ کانوا ينطلْبونه أكثر من عل كرُم الله وجهه كلما 
خُرّبهم أمر» وانعقدتْ مجالس فتيا للبت في نوازل تختلفُ فيها الآراءء وقضايا وح 
إلى ای کی ن ا اج قضاءء وان كان لباقي الصحابة رضي الله عم 
فضائل ج تتفاوتُ في الدرجات» وهكذا تقب علي کرم الله وجهه في العلم طالاً 
ومطلوباً طول حیاته من يوم فطامهء إلى عهد جامه. 

ولا شك أن السَبْطين السعيدين عليه) السلام كانا من أكبر الناس حظأء 
وأوفرهم نصيباً من تعهِ مثلِ ذا الوالد الجم المحامد» ومن تهذيبه وتعليمه» E‏ 
وتقويمه . فر ما رثا منه من العلوم ما لا ريب فيه عند غير ناصبي» یکون عقله 
اقل من عقل,ٍ کل صبي . 

أما محمد بن الحنفيّة فقد كان الصحابة يستفتونه اعترافاً منهم بغزارة علمه 
وعظم فهمهء ولابنیه: أ ٻي هاشم عبلِ الله» وأبي حمل الحسن أيضا شأن ى في العلم 


٤٩۸ 
. كبر عند مَنْ درس أحوال رجال الفقه في الدين‎ 

وأما الإمام علي زين العابدين بن الحسين»ء وأبناءُ الإمام زي والامام 
حمل الباقر» وابن الأخير الإمام جعفر الصادق عليهم السلام: ف فقد قر هم الآئمة 
ا الأمصار بالإمامة والفُذوة في العلم والورع . 

وقد فاضت من باب مدينة العلم علوم ارتوى بها هؤلاء الأئمةٌ من أهل البيت 
النبوي» فرَووهاء کا رواها آخرون من آهل 8 والفضل . ومع ذلك كادت تلك 
العلوم الجحمة أن تضيعَ ‏ وسكت اتلك الروابات أن تبقی غير مفروزة الخ 
السمين» ولا ميزة سيقن من الظنينء بجر المبغض القاليء > وتصرف ا 
الغاليء وبا لقي آهل بيت رسول الله صل الله عليه وآله وسلَّم من الظلم الشديد. 
والاضطهاد المديدء من أهل الأتذات وات بل من بعض بني أعامهم 
أنفيهم المسابقين في ذلك لآل خرب» حتى أصبح ما صمي بمصفاة نَل الأتّر من 
تلك الروايات شيا لا يذكرء» في جنب رّخارة علوم هذا الينبوع الفيّاض» فلا يُوجد 
في مثل «مسند قي بن علد مع ما لف في الحديث في ذلك العهد _ سوى 
خمسم|ئة وستة وثمانين حديثا لعلي بن أي طالب کرم الله وجهه» كا لا يُوجّد فيه غير 
ثلاثة عَشرّ حديثا للحسن السبط رضي الله عنه» وغيرٌ ثمانية أحاديتٌ للحسين السبط 
الشهيد رضي الله عنه. وهکذا., 

ومن الغريب أن يَسْتَجُرىءَ بغض مالي الفرس» الُوالي آل أمية بالأندلسء 
من يکر بالعلم والفطنء وبعض مسايريه من حَشّوية المشارقة المتأخرين في العلم 
والزمن: على وَرْنِ علوم هؤلاء الأئمة بتلك المقادير من الروايات المدونة فيا بأیدیم 
من الكتب» من غير نظر إلى الظروف المحدِقة بذلك الإقلالء ولا إلى ما ترب على 
استفحال. أمر النواصب في عهد التدوين ذلك الاستفحال. والأغربٌ من هذا وذاك : 
أن تجد تلك التقولات آذاناً مُصَجْية» ورجالاً صاغية» بين مَنْ ينتمون إلى أهل بيت 
الرسول» ويْرفعون إلى مقام القدوة بينم !! وهذا حن أن يكون ما جار فيه» فكَرٌ كل 
نبيه! ومن الثقيل على سمْع كل نبيل : 


۹ 
«عَلوي» يشْناعيَاوّرّى آل حرب جِمَّداً عليه وضِغْنا 
وكان اليمانيُون من أهل البيت أتباع زيدِ الشهيد عليه السلام متفظين 
بکیانہم» مهما طْمَتِ الفتنُ لا سهم سوء بعد النكبات الاولى إلا ما كان يق حينا 
ا من تعصب جاراتہم اللات الصغيرةء أمثال : بني رسول وبني طاهر. 
بل کانوا فرعن مراع يلقون النجدة من الدول الكبيرة الإسلامية ولا سيا 
الدولةٌ ا مصريةٌ كلما استنجدوا وتَظلّموا من جيرا: نهم أيامٌ شوكة الإسلام» قبل أن تأخذ 
ظلال المسلمين في م من مشارق لر 2 أن تبداً محالبُ 
e‏ النخرى من راس الزجاف القرن 
العاشر» ذلك الاكتشافت المشؤوم المد لسبيل الاعتداء على البلاد الإسلامية في 
السواحل المندية واليمانية . 
وكان إمامٌ اليمن يسارع إلى تأبيدِ الدول المصرية وإنجادها حينا تقوم هي 
بالود عن تلك السواحل. أيام كان الدفاع عنها إلى الدولة المصرية » ولا سيا في تلك 
ارب الفروس المديدة بين الاسطول المصنرى والاسطرل البرالي و 
جال كا أن الدولة المصرية كانت من أسرع الدول نخدا لإمام اليمن عند 
ّمه من عامر وبني طاهر في اليمن . 
E e o al‏ من الفتن والفتوح» 
ا نصوصض المكاتبّات المتبادلة ف ذلك بین الإمام تول عل الله شرف الدين 
بحیى بن شمس الدين بن أحد بن بجيى المرتفى› ویين الأمير حسين الكردي القائد 
العام على الأساطيل الُوريّة المصرية في تلك الحروب المديدة. 


وما جری بعد حدوٹ تلك الثغرة البحرية ف وحه الشرفق من وراء البحر 
المحيط : مشهورٌ معروفٌ إلى أن بدأ دور التذَهُور السريع حين قصر الطريق بانفتاح 
البرزخ الحاجز بين الأمتين» ووقوع ما کان يتخوف منه الفاروق رضي الله عنه من 


41۰ 
فتح مسق البحرین» إلى أن قاسى الشرق أمر المريرينء وأصيب من النْكَبّات بجا هو 
حاضرٌ مشاهَد لکل ذي عينين . 

ومن سوءِ تصريفب أولي الأمر لشؤون الأمة ني القرون الأخيرة: توليتهم بين 
حين وآخر زلا الس القاة العداة عن :اة والسدادء والعْمُال المخضوبَ عليهم 
الغلاظ الأكبادء الولاياتِ البعيدة الحقيقة بک عناية ورعايةء وقيام هؤلاء 
ورم بأعمال, تَزْرَعٌ چ وتستَجلِبٌ المحن» وتعودٌ بالويلاتِ الجوائحِ 
للدولة والأمة »غير مراعين في ذلك إلا ولا ذمَةَ. 

أصاب القطرَ لاني ما أصاب بقية الأقطار من الفتن في مختلف الأدوار وکان 

مما يزيد في الطين به ما کان یکتبه أمثال َقبي والشوكاني ف مؤلفاء ا 

ha Aa‏ قارضة تستفرٌ جهلة الولاة وتزيدهم قسوة إلى قسوتهم» كلها تمت 
إليهم تلك الكلمات بطريق جاراتيم المتعصبة الساعين في تشويه سمعة اليمّاين من 
أهل البيت رو کر الآراء الشاذة إليهم» E‏ الا الخرقاء فتجعل 
العداءَ مذهبياً حَالِقاً من غير ييز بين الزيدية واليزيديةء والشفاء والإشفاء» مع كونِ 
أهل البيت برآءَ من تلك الآراء. 

فانظر كيف أذّى ما بدَرّ من الشوكاني في «وبل الغام» _ وإن نقضه 
«الفتح» و«التيّل» و«السيّل» - من توهون حدیث غیلان()» وعدم تحريم ما 
على الأربع من النساءء إلى سرع العامة في عزو هذا القول - الخارج ا عن 
إجماع علماء المسلمين - إلى زيدية اليمن! 

وكذلك عد إرسال, الطلقاتِ الثلاث بلفظ واحٍ طلقةٌ واحدة» مع أن هذا 
وذاك ليس مذهبهم ف شيء» كالنعة» وان کان يوجر ف القطر اليماني من شد عن 
جاعة أهل العلمء ففي بقية الأقطار يوجدٌ مَنْ هو أشذ 


)ا( هو غيلان بن سلمة الثقفي الذي أسلم وعنده عشر نسوةء فأمره النبي صل الله عليه 
ونل أن خر ھن ارا رواه الترمذي في کتاب النكاح» وأحمد في «مسنده» . 


4۱١ 

فها هو نص «المجموع الفقهي» للإمام زي الشهيدِ في المسألة الأولى : حدثني 
زد بن عل » عن أبيه» عن جدّه» عن علي عليهم السلام : «لا يروج العبدٌ أك من 
السلام: ان رجا من قریش می مرا ات تاق فاخب بذلك التي صل اله 

عليه وآله وسلَّم فقال : بانت منه بثلاث» وسبمٌ وتسعون معصية في عنقه». 

وفي نکاح المنعة بالسند المذكور: «نّی رسول الله صل الله عليه وآله وسلّم عن 

فلك المسائل كلها منطبقةً ما عليه فقهاء الأمصار» ولا سي الأئمةً الأربعة. 

ويقول الشارح في المسألة الأولى : تحريم الزيادة على الأربع هو مذهبٌ المجاهير 
من السلف والخلف. إلا ما يروى عن الظاهرية وقوم مجاهيل» وقد جازف بعض 
القاسم شديد الورع في فتاويه» كير الاحتياط في أمر الدين» فكيف ساغٌ لمن له 
مُسْكةٌ من الدّين أن ينب مثلَ هذه المقالة إلى مثل القاسم؟! كلا وحاشاء فالله 
حَسْبٌ الناقل . اه. 

ثم ذكر نص القاسم على حلاف ما يُعْرّى إليه في المسألةء فقال: 

ومن عجائب آمرِ من لا تحصيلٌ له من خالفي آهل بيت رسول الله صل الله 
عليه وآله وسل آي رأیت في تعاليقهم حكاية هذا المذهب عن بعض الشيعة» ورایت 
لبعضهم حكاينّه عن الشيعة مطلقاًء وما أعلم أحداً من أصناف الشيعة جوز ذلك 
حتی إن الإمامية - مع كثرة التخاليط في فقههم - لم يذهبوا إلى هذاء فكيف استجارً 
من بسب إلى العلم إيراد مثل هذه الحكاية وإلقاءَها إلى المتفقهة! نعوذ بالله من 
الجهل وقَلة الدين. اه. 

وهكذاء إلى شواهد كثيرة ليس هذا عل بسطها. 


۲ 
وها «المجموع الفقهي» اا زيدِ الشهيد عليه السلام» يرويه أبو خالد 
عنهء وقد تمكن أتباعٌ زيد اليمابيون من الاحتفاظ بهذا التراث الفقهيء بين تلك 
الفتن الطواحن» با آتاهم الله من القصد والعَذّل في شؤونهم _ وإن كان الطرفانِ في 

غالب الفتن لا بخلوان من طرفي القَصد) _ وَروؤه خلفاً عن سلف. 

فإذا سنا مسائله وقارناها بمسائل المذاهب المدؤنة لفقهاء الأمصار نجدُها 
نتوافي في ثلاثة أرباعها تقريباً مع فتيا فقهاء العراق من أصحاب أبي حنيفة» والربعُ 
الباقي يتوزع أثلاثا: بين أن يکون مما انفردوا به» وبين أن يکون نما وافقهم عليه 
مالك أو الشافعي » رضي الله عنهم . 

وتكون قوة الحجة في جانب الجمهور في مسائل الانفراد» كا هو الحال في 
ينفرد به كل فقهاءِ الأمصار عا عليه الجمهورء إلا فما دَق مدركه» فيكون الصيبُ هو 
الأغوص في المعاني وإن انفردء وانفرادهم بمسائل في «المجموع» على قلتها: مقرونً 
بموافقة بعض السلف. 

فتحتیم عسل الرجلين على لابس الحقین إلا عند عذر _ باعتبار المسح 
منسوخاً بآية المائدة ‏ برّوى مثله عن بعض الصحابة والتابعين ممن ا يبلغْهم 
أو م يصحٌ عندهم حديث جّرير البَجلي» بل هو ظاهر ما يرْوّى عن مالك في «العتبية» 
استناداً على عمل أهل المدينة. ' 


ولفظ «خير العمل» في الأذان يُوّازِنُ الجر بالبسملةء فيجريان في مجرى واحد 
حيتٌ صح فيهيا الموقوف دون المرفوع الصريح في التحقيقء وقد رَوّى محمد بن 
الحسن في «الموطأ» عن مالك» عن نافع» عن ابن عمر اللفظ المذكور» كا يروي مله 


: يشير إلى قول القائل‎ )١( 

‌ e 4 aR 3 ٤ 0 o 
ا ولا تستوف حقه 2 وأبتي» فلم وي قط کریم‎ 
ولا تعد ف شيءَ من الأمر واقتصد کلا طريي قصد الأمور ذمیم‎ 


41۳ 

الليتُ عن نافع . وأخرج ابن أي شيبة والحاكم والبيهقيٌ نحو ذلك عن عة من 
الصحابة والتابعين» ولا سيا عن علي رين العابدين بن الحسين عليه السلام. 
فالجمهور أخذوا بالمرفوع فيهما» ومن تبسك بالموقوف يعتبره في حكم المرفوع في 
المسألتين . 

وأما قول ابن تيمية في «منهاجه» بأن اللفظ المذكور بدعةٌ الروافض وشعارهم : 
فمن مجازفاته » ویأًبی الله أن یون ابن عمر وعلحٌ بن الحسين يبتدعانه» أو أن يُوْص| 
برّفض» على أن الرفض كالنصّب من أبغض الخلال إلى أهل بيت النبوة. 

وابنْ أبي هريرة من الشافعية يُرّى تَر السَنة إذا أصبحتٌ شعاراً للمبتدعة» 
وفرع على هذا الأصل: ترك : الترجيع في الأذان» والجهر بالبسملةء والقنوتِ في 
الفجرء والتختم في اليمينء وتسطيح_القبور. ولكنٌ في هذا التأصيل والتفريع كلاما 
ليس هذا محلا للافاضة فيه . 

ثم ذلك التوافىّ العظيم بين آل زيدِ وبين فقهاء العراق في ثلاثة أرباع 
المسائلء إنما نشأً من اتحاد مصدر علوم الفريقين» لأن فقهاء الكوفة والعراق إنا 
توارثوا الفقة طبقة فطبقة عن عل وابن مسعود وسائر كبار فقهاء الصحابة الذين 
نشروا العلم بالكوفةء ولا سيا الذين تَدَيْروها'“ بعد انتقال علي كرْم الله وجهه إليها 
واستمروا مها في عهد الأموية. 

ٿم عن اء اسا وأصحاب عمر وابن عباس ومعاذ الذين انتقلوا إليها 
واستقروا اء ابتعادا عن معاقل الأموية . 

ثم عن أصحاب أصحابم الفقهاء رضي الله عنهم الذين بهم صارت الكوفة 
مصدر العلم الناضح في ذلك العهد» وكانت علوم الحجاز والمدينة المنورة تتشارك 
فيها فقهاءٌ الأمصار» لكثرة حجُهم عاماً فعاماً في تلك الأعصار. 


()0( أي : اتخذوها دارا وشسکتا هم . 


41٤ 
أما ما يعرّى إلى أبي الحسن أحد بن عبد الله الجلي من الكلام في أبي خالد‎ 

راوي «المجموع الفقهي» : فلم أجذه في سؤالات ابنه أي مسلم صالح بن أحمد عنهء 
وأما ما بسب إلى وكيع بن الجراح: فلا عرو إذا أخذٌ بعض الجارحين في تقويل وكيعِ 
ما م مله ني شأن أبي خالدء لأنك تَری أيضاً تقويلّه ما ۾ يله حتی في حقّ شيخه 
الذي تخرّج في الفقه به» ورج على مذهبه('. كا هو تحت اعترافِ مثل الذهبي . 


مع أن وكيعاً من ألزق أهل طبقته بأبي حنيفة والثوري» والثاني من أكثر الناس 
ملازمة منصور بن المعتمر» وصِلةٌ هؤلاء جيعاً بالإمام الشهيد زيب بن علي أشهرُ من 
نار عل عَلّم» وليس لوكيع مولب في اجرح التعديل مع كونه في عهد التدوينء ولا 
تزال مۇلفاته 7 في متناول آهل العلم» وإغا ينمل بعض کلماتٍ عنه في الحجرح ف 
الكتب المولّفة بعد الفتنة) واستفحال, مر النواصب» وذلك ما يدعو إلى الترؤي في 
التعويل على ما بطر فيها من الجرح والتعديل» وإلى التثبت فيا هو منقول فيها من 
القول والتقويل» بل وكيعٌ نفسّه ما جا من نبزهم وعَمُزهم. 


وهذا «المجموع» هو أم مذهب زيد الشهيد» وعليه اعتماد فقهاء أهل البيت» 
وقد ََقّوه بالقبول على ا الأجيالء اتم وا على روایته ودراسته طبقة بعد 
طبقة» وقد عني جم من أهل الفضل والب بشرح أحكامهء وتبیین فوائده ا 
ومن أجلٌ شر وجه «الروض النضير شرح اللجموع الكبي» للجهبذٍ العلامة النخرير 
القاضي شرف الدين الحسين بن أحمد السَيّاغي الصنعاني رحة الله عليه» فإنه قام 
بعملٍ عظيم» وخر جسیم » حيث شرح «المجموع»» بشرح بر مثله في المشهود 
والمسموع . ۰ 


)۱( یرید الوت رهه الله : : الإمام أبا حنيفة رضي الله عله , 
(۲) أي: مولفات عهد التدوين. 
(۳) فتنة القول بخلق القرآن. 


f10 
فإن من طالعه مطالعة الفاحص المسترشد» دون المتصفح المتعنت جحد العلامة‎ 
السياغي في هذه الب منقطمَ القرينء متلقباً ألاقيّ الشرح باليمين٠» رحب‎ 
الصذر في سرد أقوال المخالفين» واسمٌ الدسيعة في المقارنة بين أدلتهاء سالكاً مسلك‎ 
الإنصاف في المحاكمة بينهاء متجنباً سبل الاعتساف في تبيين ما ها وما عليهاء‎ 
مستقصياً غيرَ متواكلٍ متثبتاً غي متساجهل» با آتاه الله من عَرارة في العلم ونزاهةٍ في‎ 
خیم ودقة في ا جدیرا بکل ثناءِ في وضوح البيانء والقر إلى الأذهانء‎ 
حتی ا شرحة جامعا الأشتات المشائل» ودافعاً لبه التي ورد غل الفلائل»‎ 
بحیث لا يستغني عنه طوائفٌ الفقهاء على اختلاف م ومشار مہم »› لا ينقصه‎ 
شيءُ غير نقص,ِ في آخره لا يسول إكمالهء من له في العلم مثل ما له» فجزی الله تعالی‎ 
الشارحَ العلامة على هذا الشرح الرائمء الحم المنافع» ومن قام بنشره وتصحيحه من‎ 
السادة العلاء والقطاحل البلاءء على هذا العمل النافع أحسنَ ما يجزي به‎ 
. المحسنين‎ 


ووقوعٌ هذا الكتاب بهذا الموقع من الإكبار والإعجاب: لا ينعنا أن نبْديّ 
ما بالج سنا من بالغ التعجُب ما يجري عليه امال محمد بن إبراهيم يم الوزير صاحب 
«العواصم» مع لطف بيانهء والَقبلي على لذاعة لسانهء وذاك الأمير الصنعانيء وذياك 
الحازمي » وهذا الشوكاني» كيف انحرفوا هذا الانحراف» وافتتنوا هذا الافتتان 
بارا بعضن. الشداذ من نوطب المغازبة ومن لف لهه شن اة حشرية المشارقة: 
ى اكادوا أن وسوا المذهت بذاك فرعا واصلا نشوا تجرهريا ل يخسله ا 
التسامح والتغاضي . 


: يشير إلى فول القائل‎ )١( 
رأيث غرابة الأؤسي يسمو إلى العلياء منقطع  القرينٍ‎ 
وفغت لحك قافا راه باليمين‎ ٠ إا غا وة‎ 
اليّم: السجية والطبيعة كا في «القاموس».‎ )۲( 


KE 

ولا أدري : هل إذاعة مصنفات هذا الصنف من الشدّاذ ما تَقضى به مصلحةٌ 
كيانہم» أو ما يقضي على الث والسل» ولا حول ولا قوة إلا بال !! 

والحمد. لله أو زا شا الله عل سیدنا محمد وآله وصحه وسلّم) 

ا مو ع رن 

مفتتح عام مسين وثلامائة وألف. 

كتبه الفقير إليه سبحانه 
محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري 


ازا 


يفت 
ضيالا ساز رز رالرى 


| 


ع عرو بال مى وا لاساد با مجام عة ية بابشل 
الطبمة الأولى 


القامرة 
طب الحم بارع اا یالط 
8 


لما نزلت (مصر) وتشرف بلقاء حضرة المحقق البحاثة الأستاذ الكبير الشيخ 
محمد زاهد الكوثري› أطال الله بقاءه» فعرضت عليه الرسالة فكتب _ طالت حياته 
النافعة ‏ ما يأتى : 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذي أمَرّنا بأن نولي في الصلوات وجوهَنا شطر المسجد الحرام» 
وفيه رمز إلى وجوب توحيد صفوف المسلمين واتجاههم في كل مَرام» تعالى الله 
آن یکون له بيت يؤويه» أو مكان يَحويه» والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم 
رسل الله » وعلی آله وصحبه وکل من والاه. 

وبعد» فقد اطلعتٌ على كتاب «بُغية الأريب في أحكام القبلة والمحاريب»» 
تأليف حضرة صاحب الفضل والفضيلة» المتحلي بالأخلاق الجميلة» العلامة 
الأديب والرَكنِ اللبيب» السيد محمد يوسف البنُوري البَشاوّري الهندي ‏ دامت 
ماثره ‏ » فوجدته خير ما ف في هذا الاب جمعا وتحققا؛ فيما أعلم ‏ »› 
SS ag es‏ من الأحكام 
المتعلقة باستقبال القبلة من قَرْب أو بُعدء كتاباً وسَة» وفقهاً ونظراًء إلا وقد بيه 
اتم بيان بتحقيق ما لَه وما عَلَيْه» وقد جَمَع في صعيد واحد المسائلٌ المبعثرة في 
غير مظانهاء فأصبحت أحكامٌ القبلة بذلك على طرف الما من المُطالع المستطلعء 
بكل إجادة وإفادة» ولا عجب من مثله مثل هذه الإجادةء ومَنْبنّةٌ ذلك المنبث الزكي 
الطاهرء وأساتذئّه هؤلاء الجهابذة الأكابر» والله سبحانه به ا و 


۲۰ 
مومه النحريرَ لتأليف أمثال أمثاله من الكتب النافعة» في خير وعافية وطول بقاءء 
العالمين . 

فی ٠١‏ جمادى الأخرة سنة ۷١١٠ه.‏ 

كتبه الفقير إلى الله سبحانه محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري عفي 
عنهم» نزيل القاهرة وخادم العلم بمعاهد دار الخلافة العشمانية سابقاً. 


2 ° < 2 
یبحلو ٹف بدکہ الحارب 
ليخ لابلا ل ادبن ایی 


النوفى سنة ٠١١‏ 


مها تمليقات تبين مأفيها من غاط وسو اميل 


جمصدرة بكلمة قيمة في الحراب أيفاً قضيلة 
الأستاذ التڪير الثيخ کی راھ الکرےی 


بغار ع خد لیحار ا بوالشوارب رة ۷ 


بسم الله الرحمن الرحيم 


لفضيلة الأستاذ الكبير الشيخ حمد زاهد الكوثري 


من العَجَّب أن نرى بين آونة وأخرى أناساً يسعون جهذهم في إثارة ضجات 
حول مسائل تافهة» متغاضين عن موبقات ملأت البقاع وآذت الشرع الإسلامي في 
جوهره وصميمه» ولو كان راد هؤلاء الإخلاص لرأوا الصغيرَ صغيراً والكبيرً كبيرأ 
ووْسِعُهم ما وَسِعٌ جماعة المسلمين على توالي القرون. 

وقد بل ببعضهم التخطي إلى حد محاولة التحدّي في أمر يظن آنه قله بحثا 
فينري مستنکراً ا وراه حاعة الي ماي من أقدم العهود» وما ذلك 
إلا من سكوتٍ كبار العلماءِ عن القطرة إلى أن ر تصبح سَيْلا» ولو حاسب هذا المتحدي 
نفِسَهُ» ووارن بین ما حفظه وما غاب عنهء غلم أنه اغ بسكوت أهل الشأن عن 
أمثاله» فظن الحو صا له فأخدَ يشر ما يشاء ويستنكر ما يشاء» وني مثله قال 
الشاعر: 

وإذاماخلا احجان بأرض علب الطعنّ وحدَةُ والشزالا 

ولو علم المسكين مقدارّ نفيبه لسكب فاستراح وأراح» لكن النملة لما سُئلت 
كم مقدارٌ وَزْك؟ أجابت قائلة : ازن بميزاني مئة قنطار. 

وقد اتفق أهلٌ العلم على أن المسائل الفرعية الاجتهادية لا نخد مثارَ إنكارء 
فكيف يقومٌ في صف الدعاة إلى الله من يجهل ذلك أو يتجاهله» ولا يُنزل المسائلَ 


۲٤ 
منازها؟ . وأشَدٌ ما قيل في قيام الإمام في الطاق كلمة أهل العراق. وفي «الجامم‎ 
: الصغير» للامام حمد بن الحسن الشيباني: «حمد» عن يعقوب» عن أبي حنيفة‎ 
لا بأس أن يكون مَقام الإمام في المسجد وسجوده في الطاقء ويكره أن يقوم في‎ 

الطاق» . 

ويْروّى مثلٌ ذلك عن ابن مسعود رضي الله عنه» وإبراهيم النخعي» والحسن 
البصري» والثوري› وغيرهم من علاء العراق. وهذه الكراهة كراهة تنزيه عندهم 
على ما ذكره اير الرملي في حاشية «البحر الرائق» وهي أقرب إلى الجواز من الحظرء 
ولم يثبت عن ابن مسعود التعليل بالتشبه بالنصارى» لأن خر البزار عنه في سنده 
ميمونٌ الأعور أبو حزة قد ضعّفه غير واحدء وإن بت عنه القول بكراهة القيام في 

الطاق - أي المحراب ‏ . 
فسَبر أهل العلم وجه الكراهة في ذلك» فلاحظوا احتمالّ أن تكون العلة امتيارً 
الإمام عن المجاعة مقام» واحتمال أن تكون اشتباه حال الإمام على من في اليمين 
والشمال» فالاحتمالٌ الأول رده ابن اهام قائلا : إن امتياز الإمام مقرر مطلوب في 
الشرع في حق المكان» حتى كان التقدمٌ واجباً عليه» وغاية ما هنا كونه في خصوص 
مکان» ولا أثر لذلك فإنه بني في المساجد المحاريبٌ من لدن رسول. الله صل الله عليه 
وښك» ولو لم تبن كانت السنةٌ أن يقم في محاذاةٍ ذلك المكانء لأنه بحاي وسط 
الصف وهو المطلوب» إذ قيامةُ في غير محاذاته مكروه وغايته اتفاق اللتين في بعض 
الأحكام» ولا بذع فيه على أن أهل الكتاب إنا يصون الإمام با مكان المرتفع على 

ما قیل » فلا تَشَبّه» . 


وزد على ذلك احتجاج من يتج بشرائع من قبلّنا بالشرط با معروف» قال الله 
تعالى : «إفنادَتَةُ الملائكة وهو قائمٌ يصلي في المبحراب) الآية . 

وأما الاحتمال الثاني وهو كونٌ علة الكراهة خفاءَ حال الإمام على بعض 
المماعة» فقد واه ابن اهام ذاكراً أن محاريب أهل العراق مجوفة مطوّقة» حتى إذا 


{Yo 

قف الإمامٌ في داخل المحراب تَشتبةُ حاله على من عن يينه ويساره» فلو كان بجنبي 
الطاق عَمُودانِ وراء هما فُرجتانء يطل منهما اهل الجهتين على حال الإمام » لا يكرهء 
فعلى هذا يكون الأمرٌ خاصا بأهل العراق . 

ومن أهل العلم من عَدّ وجة الكراهة قيام الإمام في محل مرتفع في المحراب» 
وقد قال ابن اهام أيضاً عند التعرض لذلك: «واختَلف في مقدار الارتفاع الذي 
تتعاٌ به الكراهة» فقيل : فَذْرَ القامة» وقيل: مايَمَع به الامتيا وقيل: ذراع 
کال وهو المختار». اه. 

والتقديرٌ بالقامة رواية الطحاوي عن أبي يوسف. 

وعال دار اهجرة مالك واش رصي الله عنه» مع ال العراق» ف کراهه 
انفراد الإمام في مكانٍ مرتفع في رواية ابن ا وف «الَدونة» : «کره مالك أن 
يُصليَ الإمامٌ على شيء هو أرقف ما صل عليه مَنْ ا مثلٍِ الكان في المحراب 
ونحوه من الأشياء. ی إل أن یکون على دکانٍ يسير الارتفاع » مثلٍِ ما کان عند نا 
بمصرء فإن صلاتهم تامّة» . اه. وبذلك تعلم حكم المحاريب المتوارنّة بمصر منذ عه 
ابن القاسم صاحبت الإمام مالك رضی الله عنه. 

لكنّ عام قريش الإمام محمد بن إدريس المطلبي رضي الله عنهء اختار في 
«الأم» للامام أن يُصلّ عل الئيء المرتفع لبراه من ورأءه» فیقتدون برکوعه 
وسجوده. وذلك بعد أن ساق دوت أي مسعود رضى الله عنه ٤‏ النهي عن ذلك . 

اقول این اام ببناء المحاريب في المساجد من لذن رسول الله صل الله 

عليه وسلّم» » فيؤيدّه حديث وائل بن حجر رضي الله عنه عند البيهقي» » وفيه (. 
فدّخل المحراب. يا ولیس عَم دکړ ام عبد لجار في ستیو بشاره» لامالا قا 
عن جمهرة الرُاويات اللائي عنهن الذهبي زا غات ف النساء من اتهمّت» 
ولا من تركوها» . على أنها زوجة ة صحابي . 

ولعل قول ابن حجر في نفي وجود المحاريب في عهد النبي صل الله عليه 


۲٦ 


وسلّم» > ليس معنى نفي وجودها مُطلقأًء بل یرید نف کونہا على أ خص أوصافِ 
حاریب وال فف 2 حجر e‏ من حدیث 
0 في زمنه» ٿم اخ عمر بن عبد E‏ ان باق روایته الاخری التي 
توافی حدیث وائل» وهي روایته عند الطراني من حديث سهل بن سعد رضي الله 
عنه وفيه «. فلا بني له محرابٌ تقدم إليه. . .» وما له متابعَ أحَقٌ بالقبول مما ينفرد 

والواقعٌ أن المحراب كان موجوداء والذي زاد فيه عُمرْ بن عبد العزيز أيام 
بامدينة نة الخورة ف ا في المحراب» وعمر بن عبد العزيز 
I‏ أكمَّلَ فأكمُل» o‏ 
بدعة مقوتة فهو الممقوت . 

ول يكن مسجد النبي صلى الله عليه ولم مبتياً بالحجارة لاني أساه 
و بغبر جريد النخل»› > فوسعَّه عُمرٌ رضي | الله و ا عثمانٌ 
رضي الله عنه وبناه با لحجارة على أعمدة حجارة i‏ بالسّاج» ل أن دوت عار 
في عهد إمرة عمر بن عبد العزيز بالمدينة المنورة سنة ۸۳ بفسيفساء ورخام . أفيعد 
ھؤلاء مبتدعة ضلالاً؟!! . 


٤ 


وقد أجاد فضيلةٌ الأستاذ الناقد السيد عبد الله بن الصدّيق العْاري في) عله 
على رسالة السيوطي في حكم الصلاة في المحاريب» وكشف الستارَ عن خبايا 
أسانيدِهاء وأبان عدم صحة التمسك با فيها من جهة التدليل على ما يَذّعيه 
السيوطي . وتسرُعٌ العام كثيرأ ما يُوقعه فيا لا يُرضاه لنفسه» وكم يُوقع السيوطي 
تسرعُهُ في مثل هذه السقطة. 


وقد أحسن صنعاً فضيلة الأستاذ الجليل الشيخ عمر عبد الوهاب الجندي» 


۷ 

حيث الث فا غو فصل الخطاب في مسألة ا وکفی و من کل ناحية» 
ووصف ماي کنائس النصاری من المذابح التي قد E‏ المحاريب ا و 
لا يدع شي لأحد أن عات ال لاا بوجه من الوجوه» فجزاهما الله 
تعالى عن السنة خيرا» حيث لم دعا قولا لقائل . 

والعجَّبٌ من السيوطي كيف يحاول الاستدلالَ بحديث البيهقي : «اتقوا هذه 
المذابح»» بدون أدنى مناسبة له ر ولا سيا بعد أن ادعَى أن المحاريب 
م تكن ها وجودٌ في زمن النبي صل الله عليه وسلّم . 

على أن سالم بن أبي اعد في سنه مُدَلْس وقد عَنْعَنْ» وعنعنة المدلس مردودة 
عند آهل النقد. ونيم بن أي هند ناصبِيٌ کان يتناول علباً كرم الله وجهه» فلا حب 
ولا كرامة. وعبدٌ الرحمن بن مَعْرَاء تركه ابن المديني وعَدّه ابن عدي من الضعفاء. 
وسَهُل بن رَنجَلةَ على حفظه ل يرو عنه من أصحاب الأصول الستة غير ابن ماجهء 
ومثلةُ تكلم فيه عند بعض أهل النقد. ومحمدٌ بن عبد الله الحضرمي كان محمد بن 
أي شيبة بُضعُمُه» وتوثيق ابن حبان لبعض هؤلاء على طريقته في توثيق ا مجاهيل . 

وأما ما يُروّى عن ابن مسعود فقي سنده ميمون الأعوَرُ» ضعّفه غير واحد» 
ومحبوبٌ بن الحسن ضعُفه النسائي» وإغا رَو البخاري عنه حديثاً واحداً مشار في 
شيخ شيجهء ومحمدٌ بن مرداس جَهله أبو حاتم قال الذهبي : روى عن خارجة خبرا 
باطلاء ول يرو عنه من الأئمة الستة غير أبي داود وهكذا. 

وکراةٌ من کر من أهل العراق الصلاة في الطاق: لما سبق من ابن اام 
فلا يَْمّض ما یرویه السيوطي عن إبراهيم واحسن وابن مسعود وغيرهم حجة لسألة 
الباب» وهذه كليمة أسوقها على عجل نزولا عند رغبة بعض الإخوان. وللكلام 
متسمٌ إذا لَرم» والته يقول الق وهو يهي السبيل. 


محمد زاهد الكوثري 
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من مؤلفات المؤاف 
تفار القرآن ق نة عر جلد ۽ وشرح الجامع الكرء 
ومرآة الزمان ني أربعين جلدآ عفوظ في مكبة 
طوب قو بإصطبول 
وجنا الكتاب بكلمة علية فية عن الكتاب ومؤلفه 
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وقف عل طعه وراج اصله 
ام رر ھال این 
فرق اطع فرك اشر 
عة المطار السيى ود جيب أمين اجى 
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كلمة عن المفاضلة بين الأئمة 
وکتاب «الانتصار». لسبط ابن الجوزي 

جرت الأمة على أن العام بأدلة الأحكام - كا جب _ يبع علمّهء وأما من 
دونه فله أ من الاجتهاد نصیبٰ؛ خرف جب عليه الابتعاد عن التشهى » أن 
يى جُهُده في معرفة مَنْ هو الأعلمٌ الأورعء ليتابعّه في اليا فتبراً ذه : أصابَ 
بذل الحهد في الترجيح » لا إصابة كبدِ الحقيقة في نفس الأمر. وكفى هذاأن يتابع مَنْ 
بان ا عنده بدون هوی . 

ولذا الف كير من علهاء المذاهب كنبا ني بيان وجه ترجيح كل منم إماماً خاصا 
من الأئمة المتبوعين أئمة الهدى» رضوان الله عليهم أحمعين» كا فعّل أبوعبد الله 
محمد بن بجيى بن مهدي الجرجانيء وأبو منصور عبد القاهر البخدادي» وأبو حامد 
الطوسي'. والقاضي عياض. والفخر الرازيء وابن فرحون. وأبو عبد الله الراعي 
الأندلسي» وغيرهم . 

لکن لا يدل شيء من ذلك على الان في نفس الأمرء دغل خد 
ترجیحِ کل منم متابعة إمامه . ولا حجر على ذلك. إلا أن بعضهم استرسلّ فيي 


. هو الإمام الغزالي رحه الله‎ )١( 


t۲ 
لیس له بير شأن في الترجيح الذي مداره: العم والورع فقط . بل بلغ ببعضهم‎ 
التعصبَ ال حد انيل من كل إمام ا ئۆ :مور وهذا غا لا يرضاه الله‎ 


وسِبْطٌ ابن الجوزي سلك ف «انتصاره» هذا طريقاً علمياً بُحتاً غير مير» ففي 
نشر کتابه هذا - بعد انتشارٍ کثر من مثله في باقي المذاهب - مَلءُ فراغ بالنظر إلى 
اذهب الحنفيٰ» مع مافي ذلك من استنهاض للهمم في ترديد مزايا الأئمة على 
الوجه الْرّضي. 


مؤلف الكتاب 


هو المحدّث مورخ الفقيه الواعظ أبو المظفر جال الدين يوسف بن فرغل بن 
عبد الله البخدادي» سبط الحافظ أبي الفرج ابن المجوزي الحنبلي . 


بعض شیوخه وتلامیذه : 

أخذ عن ابن الجوزي» وابن كليب» وابن عرد وغيرهم . وأخذ عنه 
الحافظ أبو شامةٌ المقدسي ؛ والحافظ الشرَفُ الدّمياطي» وغيرهما. وقد تَرْجَّم له: 
الحافظ أبوشامة المقدسي في «ذيل الرَوْصتين» والحافظ عبد القادر القرشي في 
«الجواهر» وأبو المحاسن في «الَنّْل الصافي» وذكر: أن مَنْ بعده من المؤرّخين ا 
کتابه «مرآة الزمان» . 


تحامل عليه الذهبي ومَنْ هو على شاكلته تعصبا منہم حيث ترك مذهب جدّه 
زف وقد دافع عنه القَظّب اليونيني ي لحتل وراه تما قالوه فی في «ذيل مراة الزمان» 
نعود ذ بالله من تتابع الالْسن. 


يروي عنه الحافظ عبد القادر القرشئ بواسطة الشَرّفِ الدّمياطى . 


۳۴ 

مۇڵفاتە : 

له مؤلفات سارت بها الركبان منها: «تفسير القرآن» في تسعة وعشرين مجلداًء 
ومنها: «شرح الجامع الكبي»» ومنها: «منتهى السول في سيرة الرسول»» ومنها: 
«اللوامع في أحاديث الملختصر والجامع»» ومنها: «إيثار الإنصاف في مسائل الخلاف» 
ومنها: «الانتصار لإمام أئمة الأمصار» في مجلدين» ومنها: «الانتصار والترجيح 
للمذهب الصحيح» هذاء ومنها: «مرآة الزمان» في أربعين مجلدا - في مكتبة طوب 
قبو- وغير ذلك . 

کان ره الله فارساً في البحث» مفرط الذكاءء حسنٌ الإلقاءء وقد أأعطي 
القبول من: الوك والأمراءء الحلا والجامة فى الوعظ وغيه ا حض رى وغه الوفق 
ابن قَدَامة» ولم يكن مجلس من مجالسه خو من جاعة يتوبون» بل كان کف 
المة يُلمون في مجالسهء والناس كانوا يبيتون في مسجد دمشق في الليلة التى يَعظٌ 
في غدِهاء انتظاراً لوعظه . ۰ 
وفاته: 


توفي بدمشق ليلة الثلاثاء ۲١‏ ذي الحجة سنة ٠٠ ٤‏ ه. وذفن بجبل قاسيون» 
رحه الله وجعل الحنة مثواه. © 


محمد زاهد الکوثري 


تالت 
الاما احافظ علي ن اعد ن 


اه ندلسي لرا ی الظاهری 
المتوفى نة ر © 


عرف الكتاب وعلق حواشیه 
أستاذ الحققين : الملامة الحد“ث الكر 
صاحب النضلة اش" 
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کی 


وكيل الحيخة الإ-لامبة في الحلافة المثانة سابقاً 


ا 


بن ورا ای ار ز 
حقوق العطلع محفوظة لناشريه 
عزة المطار الحسيى ومد جيب أمعن احخاأجى 
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نظرة فى المذهب الظاهرى 
2 
و «النبذ» لابن حزم 

مضت فقهاء الأمة منذ عهد الصحابة رضي الله عنهم على الأخذ بالكتاب 
والسنةء ويما جرت عليه جاعة الفقهاءء وبردٌ الشىء الذي لم يرد فيه نص إلى نظيره 
الذي ورد فيه نص» وإِبٍ اختلفوا في وجوه ذلالة تلك الأدلةء وشر وط الأخذ ہا. 

وبعد انعقادِ الإجماع على تلك الأصول حاون محاولون التشكيك في كل منہا. 
فقال قائل : إن دلالة الأدلة النقلية ظنيةٌ مطلقاء وسر في ذلك ما شاء من الوساوس» 
واشترط شارط في قبول السنة شروطاً تَسَْمَط جلها من مقام الاحتجاجى وأق 
إبراهيم بن سَيْارٍ النظامٌ فأبدى وجوه تشغيب في حجُية الإجماع والقياس الشرعي»› 
ولم يتحاش في ذلك النيل من الصحابة . 

ثم وثم إلى أن جاء داود بن علي الاصبَهاني _ ولد بالكوفة وكان أبوه علي بن 
خلّف يتول كتابة عبد الله بن خالد الكوفي قاضي أصفهان أيام المأمون _ فتفقّه عل 
إسحاق بن راهویهء وأي ٹور» ثم انتحل القول بالظاهر» ونفی القياس ف الأحكام 
قول واضطر إليه فعلاء فساه دليلاً كا يقول أحمدبن كامل الشجّري 
القاضفى - . 

وقد نيب إليه أنه كان يقول في القرآن: «أما الذي في اللوح المحفوظ فغير 
محلوقء وأما الذي هو بين الناس فمخلوق»ء وهذا ما لا يقوله عال! وفيه يقول 


۳۸ 
هلت ول تَعْلَمٌ بأنك جاهل فمن لي بأن تذري بأنك لا تذري؟! 

ول يكن الإمام أحمد يرضى دخولّه عليه لسوء معتقده في نظره» حتى إن الحنابلة 
يروون عن أحمد كلمة شديدة في حقه» ضربنا عن ذکرها صفحاً. وکان من أشد 
النامن غل اود إسماعيل القاضى المالكي» وقد جرا داود العامة على ما لا قبل هم 
به» من أخذ الأحكام مباشرة من الكتاب والسنةه ٠‏ عليهم التقليدء وكان 
يقعدٌ للمناظرة وقد دحل عليه ا بي الحسن الكرخيء فسأاله 
عن بيع أمهات الأولاد فقال : جور لأا أحمعنا على جواز بيعهنٌ فبل العلوق» 
فلا نزول عن هذا الإجاع إلا بإجاع مثله. 

فقال له البرذَعيّ : أجعنا على أن بيخُها بعد العُلوق قبل وضع المُل لا جور 
فيج أن نتمسّك بهذا الإجماع» ولا نزول عنه إلا بإجماع مثله! فانقطع داود. 

ومن المتشدّدين في داود وأتباعه : إسماعيل القاضي» وأبو بكر الرازي الجصَاص»› 
وأ بو إسحافق الإسفرايينيء وإمام الحرمين» حتی انم لا يعتدون بخلافهم . وحمل 
الحلال الح کلام إمام الحرمين عل ابن حزم» وهذا لیس بجيد » لن مذهب 
ابن حزم ما کان اشتهرف زمن إمام الحرمين في الشرق» وقوه في «النهاية» ر ا 
کلامه في داود وأتباعه» ک] أن کلام أي بكر الباقلاني» وابن ¿ أبي هريرة صریح ف 
ذلك . 

وألفت داود کتباً کثیرة في مذهبه» زحافة ابنه بو بکر محمد بن داود ور غلم 
والده. فان نتشر القول بالظاهر في الشرق› حتی کان المذهبُ الظاهري رابع المذاهب 
الأربعة في القرن الرابع كا في «أحسن التقاسيم»» ثم حل مله المذهبٌُ الحنبلي في 
البلاد الشرقية منذ زمن القاضى أي يعلى الحنبل . 

وكان من أفذاذ العلماء في المذهب الظاهري في الشرق: إبراهيم بن جابر 
البغدادي » وعبد الله بن أحد بن عمد بن ااا وأبو الحسين محمد بن الحسين 


۳۹ 


البصري الظاهري › وريم بن امد الصوفيء وأ بو القاسم عبيد الله بن علي الكوفي 
صاحب الطحاوي» وأبو بكر محمد بن موسى بن الثنى النبرّواني» وعلي بن محمد 
البغخدادي» وبشر بن الحسن القاضى» ومد بن إسحاق القاشاني» وأحمد بن 
محمد بن صالح المنصوري› E‏ عبيد» والحسين بن عبد الله السمرقندي» 
وعبد العزيز بن أحمد الخزري» وأبو بكر محمد بن الأخضر, وأبو الفرج الفامي» 
ااهل رشت ن مني واب سيد الري ابو الط ن لخادل وراه بن 

أحمد الرباعي» ومحمد بن سعيد صاحب «أصول الفتوى»» وأبو الحسن حيدَرة بن 

عمر الرَندَرُوذي» ويوسف بن يعقوب بن مِهُران» ومحمد بن عمر الداودي . 


وقد ولي جماعة منهم القضاءء وكانوا يرعون الخلاف في و القضاءء 


شذودهم وغلوهم» فاعتدٌ بهم بعض الفقهاء. ثم انطوت صحيفتهم بالشرق في 
2 فج بالأندلس بعد أن مهد السبيلٌ إليه بهي بن عَلّدء وابنْ وضاح» 


e‏ أن اكتهل يتفقّه إلى أن أصبح يناهض فقهاء الم 
فأخذ يدعو إلى الأحذ بالظاهر وب التمذهب» وعلى سَعَةَ علمه كان كثير التهجم 
والاستطالة» حى غد لان كسيف الحجاج» وقد ام مراتِ في فتن » إلى أن 
انطوت حياته في غاية من البؤس› غ ا کان فا ىال ر مد لأنه من 
بيت وزارة. ساحه الله . 

ثم فرق أصحابه في بلاد الله فقبر مذهبّه هناك وكان الحميديٰ صاحبٌُ 
«الجمع بين الصحيحين» من أصحابه الذين هروا إلى الشرق» فذاعتُ كنب 
ابن حزم في الشرق بواسطتهء ومنه أخذ ابر الفضل محمد بن طاهر المقدسي القولَ 
بالظاهر» وکانت طاهرية ”الأندلئن ائ لرا ي ن الأفر وتن رفكو 
عبد المؤمن لا تول الحكم أحرق ربا لأهل الظاهر «مدؤنة» سحنون» و «نوادر» 
ان ي زيد» و «واضحة» ابن خبيب. وما جانس تلك الكتب. ولم يقع مثل ذلك 


ي الشرق 


f 
وكان ابنْ حزم شدي الانحراف عن الأشاعرة» وكان أشدٌ حملاته على‎ 
المالكية ء ثم الحنفية ء ثم الشافعية » وحيتٌ كانت نشأته في بيت عر واعتزاز كان يطمح‎ 
إلى التفرد بمذهب ليكودٌ متبوعاً لا تابعاً ففعل بين ضوضاء الأخذ والردٌء ول يؤدّه قوله‎ 
افر إل متم الحشوية في المعتقدء بل كان شديداً عليهم أيضاًء وكان يرى‎ 

التنزية البالغ هو مقتضى الأخذ بظاهر الكتاب والسنة. 

وما كى أنه كان يتساير هو وابنْ عبد البر فاستقبله) غلامٌ وضيء الوجه» 
فأبدی ابنٌ حزم استحسانه» فقال له ابن عبد البر: لعل ما تحت الثياب ليس هناك . 
فارَجَل ابنْ حزم شعرأ وأنشده إلى أن قال : 
ا ر اناري انق لماي اغىي ميل 

وهذه الحكاية تُذکرنا ما جُرى بين ابن دقيق العيد وأبي حيان من الحديث 
المنقول في «الطالع السعيد“ ساحهم الله . 

وقد أشرت في«الإشفاق» إلى قول أهل العلم في ابن حزم» إلا أن أمهات كتبه 
في الفروع» والأصول والمعتقدء قد طبعت. فانتشرت آراؤه في الشرق» فأصبح 
العلهاء في حاجة إلى مدارسة كتبه ليكونوا على بينة من أمرها في حالتي الأخذ والردّى 
وكتاب «النبذ» له في أصول الفقه الظاهري صورةٌ مصعْرةَ من كتاب «الأحكام» لهء 
له ليكونٌ تهيداً ومدخل له» وفيه من البحوث ما ليس في الأصل» مع تلخيص 
كتاب «الأحكام» في التدليل على رأيه في الإجماع والقياس وما إليهما من المطالب»› 
وبالاطلاع عليه محصّل الإمام بأصول مذهبه بأيسر مدة» وأقصر طريق» وسنشيرٌ 
بتوفيق الله سبحانه إلى أهمٌ مواضع النقد فيه» بقدر ما يتم له المقام» ومن الله جل 
شأنه التوفيق والتسديد) 


محمد زاهد الکوڻري 


(۱) ص ٥۸٤‏ - بتحقیق سعد محمد حسن ‏ ط ٩٦۱۹م‏ . 


UA A 
بلجا و ا‎ 


عل دوع الطللما ت بوص مجه اول 
ويله البراهين الاطة في رذ بعض اليدع الشاتمة 


ادف 
ا لخ و ق اغف ا ن 
خاتز للرشاد والقام بالإرشاد الاستاذ چ 
سلامة القضاعى العزايي الكافى 


نفع الله ا وه آمین 


حقوق الم محفوظة لمناشر 


جم الان مد أميل الكردى 


طبع عطبمة السمادة بجوار حافطة مر 
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بسم الله الرحهمن الرحيم 
كلمة عن الكتابين الجليلين 


الحمد لله الذي اقام في کل عصر من يذب عن دين الله وشريعتهء ران کل 
الحقيقة وتقطع دابر المشككان م شبرار خليقته» والصلاة والسلام الأتعّان الأكملانء 
على سید ولد عدنانء سيدنا محمد واله وصحبه والتابعين هم بإحسانء ما انقمع 
الباطل تحت مقامع البرهان. 


أما بعد: فمن سعد المرء ان تکونٌ له تقوی نومه عند حدود الل وعقل یز 
به بين الدليل والشبهة» ومن حرمه) فقد حرم الخ كله واختوشه الشرٌ من كل 
جانب» ولم ينقطع شره بإفضائه إلى ما عمل ء إذاخلف کیا بل با أناس:انزلقوا ى 
إحسانِ الظنَّ بكل مَنْ كنب في العلم» من غير بح عن مبد! أمره» ومنتهی شر . 


ومن هؤلاء الذين ا کا ار بدون ورع حاجز عن ا ما عليه 
عة ولا تة لو الظلماتِ أمام کل بحثِ: الشيخ الحرّاني المعروف 
ا ا و الررعي المعروف بابن قر قيم الحوزيةء وهما قد أثارا فتناً في 
الفروع والأصول» حت قَضيًا عمرهما في المعتقل» بكم قضاة الإسلام؛ ا 
للمجتمع الإسلامي من شر شذوذهما ني الاعتقاد والعمل عا عليه الجاعةء خلفا عن 
سلف. ولف أهل العلم رداً على باطل آرائهم) كتباً خالدة» حالت دون انخداع 
الجمهور بها. 


لكنْ دار الزمان» ونَجَمّ أناس يَسْعَوْن قي إحياء ما هيا من الآراء الشاذة» على 


4٤ 
فتور من الِمَّم» وضعْفٍ في العلم» فتجدّد شرّهماء فوب الرد عليهما من جديدء‎ 
. فعليها وِزْرٌ ذلك ووزْر مَنْ تبعّها إلى يوم القيامة‎ 

ومن أهمْ الكتّب في الردٌ عليه ني شوادهما العملية والعلمية : كتابان جليلانء 
الها في هذه الأيامء مولانا العلامة المحدّتُ الجهبد اسُبْدَع > والفقية الاق 
المحقى الصوفي الأورعء صاحب العَرمات الصادقة في لذب عن الدين 
تاه اله من ذكاء بالغ وعلم واسع» بُزيلان ظلات تشكيكات المشككين. 
الرشدٌ الكبيرُ والنخرير الشهير» صاحب الوَجد الطاميء والفيض اهامي» 0 
سَاّمة القضاعي العرّامي ء أطال الله بقاءه في خير وعافية('» وأدام نفع المسترشدين 
بعلومه في كل ناحية . 

وقد أسعدني الله سبحانه بالاطلاع غل الکن ا ضحت ار ال 
داعيا لؤلفه) العظيم بكل خير» لقيامه بهذا الواجب الذي يحول دون كل ضر وضير. 

فأوفما : كتاب «براهين الكتاب والسنة الناطقة» على وقوع الطلَقات المجموعة 
و س وهذا الاسم ی عن مسمُى الكتاب وموضوعه» وقد 
عانى فيه مومه حفظه الله الرد على شررار السْذّاذ التلاعبين بأنكحة المسلمينء 
بتمویہات هر جوها هم ما تَصافرت عليه أدلّة الكتاب و و هذه الأمةء 
على توالي القرون» من وقوع الطلَقاتِ المجموعة منجُرة كانت أو معلَقة» عند تحقق 
الثّط. 

فانار اا مولت ت مد اله ى عر اليد الحجة ”ونان اة حن اسان 
خرو هؤلاء الشذاذ على أحكام الكتاب والسنة وإجماع هذه الأمة» بحيب لا يَرّضى 
الحريص على دينه أن يسّخذّهم قدوةٌ في شيء ما شدّوا فيه عن الجهاعة . 


(1) توفي الشيخ العلامة سلامة العزامي في ١١‏ حرم سنة ١۷١٠ه.‏ انظر خاتمة «البراهين 
الساطعة؛ التي قام بطبعها خليفته العارف بالله نجم الدين الكردي قدس الله سره. 


{f 

وقد وفق المؤلف حفظه الله توفيقا عظي] في تصفية ال جو من عَثبر عثارهم» وفي 

تك ا ارو رل لك الال من یات مط کی عن اتناش ضا 

مثيرها في باب الفتوى» وجزمانہم من عقل ييز بين الدليل والشبهةء زيادة على 

حرمانہم ف شرع الله من التقوى . وإني ار بين الكتب المؤلفة ٤‏ الرد على هؤلاء 

على كثرتها - ما قارب هذا الكتاب : في جَودّة السَبْك» واستيفاء الحجُةء ووضوح 
البيان! هكذا يكونْ علمٌ أهل التقوى» وذلك فضل الله تيه من يشاء. 


وة على مقدمة في تاریخ القول ببدعة عدم وقوع الطلّقات الثلاث 
اللجموعة› ف كانت أو معلقة معلقة . وعلى بایین : أولما في وقوع الثلاث الجر 
وإبات أن خلا ذلك بدعة شتيعة وبعد تمهيدِ ذَكرًّ فيه أربعة فصول» كلها ف مهج 


الفصل الأول : في إيضاح دلالة الكتاب على ذلك أوضح دلالة» والفصل 
الثاني : ف دلالة السنة على ذلك نصا لا احتمال فيه» والفصل الثالث: في تبديد 
ظلات الا واستغصال عرق المغالطة في المسألةء والفصل الرابع : في إثبات أن 
ما عليه المجاعة م المسألة قد انعقد عليه الإجاع اليقيني» رف کل غالط 
أو مغالط ؛ خت لاکن دی اعتبار للغالط في ذلك . 


وهناك ذكر القصة الطريفة «ص »٠٤‏ التى حكاها ابن رَجّب عن الأعمش من 

غير سند وقد أخحرجها الخطيبٌ في «الكفاية» «ص »٠٠١١‏ بسنده حيث قال: أخبرنا 

أبو سعد الاليني» أنا عبد الله بن عدي الحافظء ثنا محمد بن عبد الوهاب بن هشام» 
نا علي ب بن سَلَّمة اللَبقّيء ثنا أبو أسامةء عن الا عش إلى آخر القصة الطريفة. 

ئم ذکر الباب الثاني وهو في وق الطلافق المعلى عند تحقق ار وبعد 


مهد ذكر الفصل الأول: وفيه أدلة وئ ذلك من کتاب الله وا رسوله 
ا نم ذکر الفصل الثاني : وفيه ان فتاوى الصحابة والتابعين› وإجماع 


4٦ 
مجتهدي الأمة على وقوع الطلاق العلّى بقسْمَيه إذا َم امع عليه» بحيت بظهر أنه‎ 
لا اعتبار أصلا بغالط يَرّى خلاف ذلك.‎ 

ثم كَشفَ في الفصل الثالث عن توبات الشذاذ في هذه المسالة» وفضح 
دجيلتهم ما لا مزيد عليه» حتى حَصحص الحق» وبعد أن أقام الحجة» هكذا عل 
أن الثلاثة ثلاثةٌ لا واحدةء وأن تعلق الطلاق ليس بلغو بل واقعْ عند وقوع الشرط . 

وبعد أن كشفَ عن مَراعم المشاغبين في المسألتين» ناشدَ أصحابَ الشأن أن 
يعودوا إلى الشرع التوارث في البابين» صونا لأنكحة المسلمين من الفساد» وتقديرا 
لظم اللطوة ف اا عل الباطلء > في باب النكاح» في زمن نحن ن أحوج 
ما نكونْ فيه إلى أولادِ رشدةٍ» لنتمكن بهم من النموض من حَضيض الموان الذي 
وقعنا فيه إلى ذروة استعادة محد الأجداد. 

فنتمنٌ له من أعماق فلوبنا أن جد آذاناً صاغيةء وقلا واف ترجم إلى الح 
بعد وضوحه كوضصح الصبح. وما ذلك على الله بعزيز. وتم الكتاب الأول في 
ص ۱۳١‏ . 
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في محقيق بمعض مسال الإمام أ فى حنبفة رضى الله عنه 
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الشيخ الإمام الملامة سراج الدين أي حفص تمر 
انوي ا لمحن التو ٣‏ ره الله 
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ذم 4 وعلق عليه فضيلة أستاذنا العامة > 
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ارك بعيخة اإمام اإلبة بلإستانة سات‎ 
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الطبمة الأول 
۰ - ۱40۰م 


حقوق الطبع عمو ظة للناشر 


بسم الله الرحمن الرحيم 
كلمة عن 
هذا الكتاب النافع ومؤلفه البارع 

الحمد لله الذي فَقّه في الدين مَنْ أراد به خيرأء ووفقه لخدمة شرعه الأغرٌ را 
وجرأ والصلاة والسلام على سيّدنا محمد وآله وصحبه الذين لا يَعْصُون له أمراً. 

أما بعد: فإن الفقه الإسلامي تراث فاخرٌ ذه الأمة» تستغني به عن الأحكام 
الوضعيةء في اصلاح شؤونهم الدينية والدنيوية» ومن أعرض عنه ومال إلى أوضاع 
الناس في تقويم الاود» وانتظر منها الَدَد» فهو في سبيل القضاء على العِرّة الإسلامية 
بسعيه في الابتعاد عن الأحكام الشرعية المستنبطة من الكتاب والسنة» فتكون عاقبة 
آمره رضح رقاب المسلمين تحت نير المستعبدين واندماجهم في أمة» لا ترعَى لمذه 
الأمة إلا ولا ذمة. 

ومنا جزيل الشكر لأئمة الفقه المتبوعين رضي الله عنهم أجعين» على تَاصرهم 
في استنباط الأحكام العمليةء من الكتاب الكريم والسنة النبوية» حي مهّدوا قواعدَ 
الاستنباط والفهم» وملاوا العا بدواوينهم في العلم» وخلفهم فقهاءُ أصفياءء 
يسيرون على مَهيعهم الرشيد» ومنهًجهم السديدء فخلدوا كتبا فاخرة» وعلوما 
زاخرةء مشكورين في الدنيا والآخرة. 

ثم أذ التنافس بجْرّاه» وبداأ المغالبُون يتيهون في كل منَاوء إلى أن وَصلَ الأمر 
إلى حد التحزب والتعصب» وتحري وجوه التغلب» فألْف مولّفون علب عليهم 


الجذلء كتبا ورسائل في المفاضلة بين الأئمة على دخل» وترجيح بعض المذاهب 


f0٠ 
على بعضها في غير اتزان» بل بنوئ,ٍ من العدوانء غير منتبهین إلى أن ذلك من مكايد‎ 
الشيطان› ارق اخ لذب والانتصار» فالتوسل في ذلك بالأکاذيب الملفغةت‎ 
شان الفْسقة الأغرار.‎ 

وأما المقارنة بين المسائلء والمقارعة بالدلائل فأمرٌ نافع ينمي مَلّكة الفقه عند 
اللحصّلين» ويدرّجُهم على مارج التفقه في الدين» فالفائدة في ذلك مؤكدة لأهل 
التحصيل» بشرط أن لا رج المصاولٌ أوالناضِل عن جادّة الصواب في النظر 
والقدل» والاكمة وا رصاحم الأصفياء بُرءاءُ من أن يُوصموا بشيء من ذلك وان قلّ 
بينهم من لا تخطىء بعض إخطاء. 

وقد أف أبو عبد الله محمد بن بجحيى بن مهدي المرجاني ا آي ي الحسين 

- کتاباً ني ترجیح مذهبه» وقام أبو منصور عبد القاهر البغدادي نه ف 
کتاب خاصٍ شل ر ومع جَللة قَذْرٍِ هذين العالين م يتمكنا من الْضيّ عى 
ل العدل في الأخذ والرد» حى قال ابن چ فیهما بح : «وکل واحد منہ) 
ل حل کلامه من لدعا ما لين له والتشنیع با لا بوبه به» مع وهم کثیر اتا 

وغاية ما يعتذر فما أا كانا قصيري الْدَى في معرفة صحة الرواية في بحوثهماء 
مع بالغ حب کل واحدٌ منها لمذهبه الخاص» والح يعي ويْصِم. 

أن الال الروزى عشي واد ابن اموي ت وزاد ق الطن بل ت 
جُرى ابنْ الجويني على منهجه في «مغيث الخلق ٠»‏ في عهد شبابه» وتابعه الغزالٌ في 
«منخوله» في مبدأً نشأته جَدَّلياً عنيفاًء إلى أن اعتدل عندتأليفه ل«إحياء العلوم». وقد 
رد على الغزالي شمس الأئمة الكردري محمد بن عبد الستار في كتاب «الرد على 
الطاعن المعثار» والانتصار لإمام أئمة الأمصار» وقسا عليه" وإن أجاد في البحث 


)١(‏ طبع بجصر في حياة المؤلف رحه الله فكتب عليه ردا حك مله عل وسماه: «إحقاق 
احق بإبطال الباطل من مغيث الخلق» وطبعه» ثم علمنا بطبعه بمصر مرة ثانية من قريب . 
(۲) وكان الترفق به أحكمَ» لكن يقال: إن الحزاء من جنس العمل . (ز) . 


معه في المسائل وتثبيت الدلائل . 

کا رد على ابن الجويني والغزالي في جلة من رد علیھ) ‏ عماد الإسلام 
مسعود بن شيبة السندي في مقدمة كتاب «التعليم» له(" وهي من محفوظات مكتبة 
الجزائر بالمخرب. ومكتبة شيخ الإسلام بالمدينة المنورةء ومكتبة لاللي بالأستانة» 
ومكتبة الأستاذ أحمد خبري ٠‏ بروضة خبري باشا بدسونس بمصر. 

ویظهر أن الإمام فخر الدين الرازيّ م بطل على كتب الدفاع» فألف کتابٌ 
«مناقب الإمام الشافعي» رضي الله عنه وحشاه بأکاذيب عن كذبة هة معروفين» جهلا 
منه بأحوال هژلاءء ومَضی فيه على ما توارٹه من أمثال القفُال. المروزي»› 

بن الجويني» والغزالي» من الذين عرفوا بقلّة البضاعة في علوم الرواية» وإن كان 
الجدل آية. 


كا ألف باسم الأميرالعالم بهاء الدين حاكم باميان المتوى سنة ٠۲‏ ٠ه‏ «الطريقة 
البهائية» باللغة الفارسية ؛ يتحدّث فيها عن نحو مائة وسبعين مسألة فرعية للحنفيةء 
خالفهم فيها الشافعية » فناصر الرازيٌ أهل مذهبه فيها بأدلة سَردَهاء وأنظار بُسَّطها 
هناك» تدليلاً على أن مذهب الشافعي رضي الله عنه أحق بالاّباع دون مذهب 
آي حنيفة » لناقضته لتلك الأدلة . 


لكن فاته أن الخطأ في بعض المسائل. -على تقدير التسليم لا وچب أن یکون 
باقي المسائل خطا منبوذأء لأن الاستدلال بالجزئي على الكل ليش شن مط النْظارء 
فكيف والخطاً في تلك المسائل ر ا 


)١(‏ طبعت «مقدمة التعليم» لمسعود بن شيبة بتحقيق فضيلة الشيخ العلامة محمد 
عبد الرشيد النعاني حفظه الله في سنة ۱۳۸٠١‏ بكراتثى 

(۲) توفي الأستاذ الأديب أحمد خيري بك سنة ۳۸۷٠ه‏ عن ثلاث وستين سنة. انظر 
«الاعلام» للزركلي ٠۲۲:۱‏ . 


fo 

وقد اختطً الرازي لنفسه في «تفسيره» خطة الردٌ على أي حنيفة في كل خطوةء 
لکن تعقبه الألوسي في «تفسیره» رداً عليه في كل مرحلة. 

ثم إن الإمامٌ فخْرٌ الدين له فضل جسيم في قمعم المجسّمة في هرا وما والاهاء 
بتحقيقاته ومؤلفاته في التنزيه» كا أن له همة مشكورة بتأليف «أساس التقديس» وبَعْثه 
به إلى الملك الأشرف الأيوبي بالشام وكان له أن حيدٌ في وقف الحشوية هناك عند 
حدّهم. 

وله آثارٌ حالدة في علم التوحيد ومناصرة مذهب الأشعري في المعتَقّدء إلا أن 
له انفراداتٍ غير مرضية عند الآخحرين» وإن تابعه بعض متأحري الأشاعرة فيهاء 
کالتصریح بكونِ العبدِ مجبورا في صورة ختار» على طبق ماذكره ابن سينا في 
«التعليقات»» وليس هذا من مذهب الأشعري في شىءء وكادّعاء أن صفات اله 
مکنات في ذاتہا وواجبات بالغیء وکقوله في تہوین ارك بقدّم العام على مذهب 
الفلاسفة في «المطالب العالية». 

فإذا كان له أغلاط في العلم الذي أفنى فيه عُمُره فلا يُستغرب أن يعلط في 
علوم عرف بقلة البضاعة فيهاء بل كتبه في الفلسفة لقي انتقاداً مريراً من فلاسفة 
ر 


قال الشمس الشهْرَرُوريٰ ذلك الحكيم الإشراقي في «نزهة الأرواح»: «و 
مؤلفات في أكثر العلوم إل أنه لا يُذكر في زمرة الحكماء المحققينء ولا يعد ني 
الأول من المدققين» أَوَرَد عل الحکاء شکوکاً کثیرہ وسیبهاء افدر ان يحاص 
منہاء وأکثرٌ من جاء بعده ضلّ بسببهاء وما قَدَرَ عل التخأص منہاء وبعضهم زاد 
غلا أنشا. ووجه صعوبة د عدم فهمهم مقاصدَ الحكاء الأقدمين» وبناءُ 
الببحوث على تقرير قواعد الشائن التي هي عند حکاء الكشف والذوق متزلزلة 
الأركان. واهية البنيان» . 


راه حاولٌ إبطالَ ا لحزء الذي لا يتجرًاً ببراهین يسْرُدُها في کتاب له» ثم تراه 


for 

بحاو إثباته ببراهين أخرى في كتاب له خر وربا يخال التكلمين والفلاسفة في ان 
واحد» كا فَعّل في العلم بالنتيجة» حيت اذُعى لزومّه للعلم E‏ 
لا بطريق الإعداد» ك| هو عند الفلاسفة» ولا بطريق التوليدء كا هو عند المحتزلةء 
ولا بطريق السببية العاديةء كا هو عند أهل إلنة وظاهره وجوبٌ العلم بالنتيجة 
بحل الله سبحانه» فيؤدي إلى وجوب شيء على الله » على حلاف معتقد أهل الحق . 


الاه ك باعتبار أن الملزوم هنا غير واجب حتی يلرم وجوبُ لازبه 
عنده» لأن الوجوب مع الإرادة: لا يناي اختيارً المختار وقدرته» بل ا 
فلق الله علم العبد بالمقدّمتين: يكو عن اختیار منه تعالى خلقه» وكسبٌ العبدِ 
ذلك العلم يكون أيضاً عن كسب منه باختياره» فليس بواجب على الله أن خلّق ذلك 
العلمء بل إذا شاء خلَقه وإذا شاء لم بخلق وكذا ليس بواجب على العبد كلب 
بل إذاشاء كسته انه تعال) وإذا شا ترک بإذنه» فیکونُ العلم بالنتيجة الت 
على العلم بالمقدّمتين احتيارياً مثلّهء اا المختار قبل اختیاره من أن لا يختار 
ذلك العلم وهذا ظاهر. 


ونال ابن كثير من الرازيّ نيل لا يره الواقعٌ » انخداعاً منه بجا كانت الكرامية 
يعون عنه بحَملاته عليهم» وَوَجّد ذلك هوی في نفس ابن كثير _ تلميلٍ ابن تيمية 
في المعتقد ‏ فأساء القول فيه . 

ومنزلته لدى ملوك خوارَرْم وملوك الدولة الغورية والباميانية مبسوطة في 
موضعه . 

توفي يوم الاثنين عة شوال سنة ٠٠٦‏ عن ٠۳‏ سنةء رضي الله عنه. وقد نال 
ثروة هائلة بتزويج ابنيه لبنتي طبیب» کا في تاریخ این خلکان» وأحَدٌ انيه انخرط في 
سلك الحيش الخوارزمي في عهد محمد بن تکش» وابنه الآخر بقي واعظا غبر کبیر 
الشأن فى في العلم» وابنه محمد الذي کان الرازي يۇڵف باسمه الكتب توفي وهو في 


{o4 
ريعّان الشباب» وْمُيٌ ابن حجر في «المجمع المؤسُس» أن يكون للرازي ولد ذَكَرٌ:‎ 
هفوة باردة.‎ 

والمذهب الذي كان الرازي حرص عليه كل الحرص ل تحافِظ عليه ذريته» بل 
تحنفواء وبع فيهم أفاضلٌ في الدولتين السلجوقية والعهانيةء فالجمال عمد 
الأقسرائي شارح «الإيضاح» و «الموجزه» ومصنفك : علي بن محمد صاحبٌ المؤلفات 
ا منذ صغره: منها «شرح أصول البزدوي»» وعلل بن أحمد علاء الدين الجالي 
شيخ الإسلام المعروف (بزنبيللي علي أفندي) في الدولة العثمانية وأنساهم : کلھم 
حنفيون» وم مؤلفات معروفة في المذهب» ولعل الفخر ساعحهم على من 
المذهب المرضي عنده» بل لا غضاضة في ذلك لأن إمامه هکان جل فقهة على 
محمد بن الحسن صاحب أ بي حنيفة» رضي الله عنهم أجعين . 

E a‏ من السراج عمر بن 
إسحاق الغْزنويّ الهنديّ» قاضي القضاة بمصرء التو بها سنة ۷۷۳ مرجم 
«طبقات التميمي» أن يترجم «الطريقة البهائية» للرازي إلى اللخة العربية» مع 
جح تنقض حْجّج الأصل آثاراً كانت أوأنظاراء فألّف السراح الهندي ا 
المنيفة»"“ في مناصرة أبي حنيفة في تلك المسائل» فأصبح التوفيق حليقه في هذه 
الكافحة العلمية البديعة» لسعة دائرة السراج العّّنوي عل بالآثار» وطرُقي النظرء 
واحتلافِ المذاهب» وأدلة الفقه على اختلاف المشارب» ولتفرٌغه لعلم الأصول 
والفروع» وأدلة الأحكامء مع ذكاء بالغ ودقة في الفهم» وغَوص في حقائق العلم . 

وأما الفخرٌ فكانت مواهبًه تورعت على شتى العلوم» وقد صرف جل عمره إلى 


)١(‏ كان أميرأً عالاً يدر كل خير على العلهاءء ليتفرغوا لخدمة العلم» كا فل مع الكاكي» 
والأتقاني» والمؤلف» وغيرهم» وإن كان لايق هذا موضحَ الرضى عند عَصْبة التعصّب. 
سامحهم اله تعالى. ( ز). 

(۲) ونسخة الآصفية في حيدر آباد الدكن بلفظ «الخُرر المنيفة» (ز) . 


f00 
علوم الفلسفة والكلام ونحو ذلك» واشتغاله بالفقه على مذهبه قليل» فضلاً عن باقي‎ 
المذاهب» ولا شأن له في نقد الحديث. ومعرفة الرجالء والتاريخ » واختلاف‎ 
الفقهاء» ومثله يكون قليل الإصابة في مسائل الخلاف إذا حاض فيهاء بخلاف‎ 
السراح الغزنوي» فإن له مؤلفات كثيرة في الفقه وأصوله على المذاهب» فضلا عن‎ 
مذهبه.‎ 
ومن الدليل على سَعَة علمه بأحاديث الأحكام: شرحاه على «اهداية»» وقد‎ 
ملاهما حجَجاً وآثاراً وشروحه على «الجامع الكبي» و«المختار» و«الزيادات»‎ 
و «الهداية»: شرو نافعة للغايةء كا أن شروحَه على «البديع»» و«المغني»»‎ 
و «المنار» في الأصول كذلك. وكتابه في الفروع المسمَّى ب «الشامل» على طق اسمه»‎ 
و «رَبدَة الأحكام في مذاهب الأئمة الأعلام» تعطي صورة صادقة عن احتلاف الأئمة‎ 
الأربعة في أبواب الفقه.‎ 


وطريقته في هذا الكتاب في غاية المجال والكمالء لا تراه يلق في مَرَالق 
الإساءة في القول» مهيا استفرًه مناظره» وهذا دليلٌ على استبحاره في العلمء وأدبه 
جم في المناظرة التي لا يراد منها إلا تبيين الصواب فاا م و ا 

چ رای باستیفاءء ثم یکر علیھا بالردّ فارعا الأثار بالاتان والأنظار بالأنظار 
ا فاثدة المتفقه من ذلك کر ت ارت على طرق الأخحذ والرد في مسائل 
ا ا ولش:الخر كالعادة 


ومنا عظيم الشكر باسم العلم لسيادة الأستاذ البځاثة المتحري» العام الوجيه 
السري» السيد الحاجّ أحمد خبرې بك موقر خفظه اء فإنه ظفر بکتاب «الغرّة 
المنيفة» في مناصرة أبي حنيفة » في مكتبة شيخ الإسلام بالمدينة المنورةء فاستنسّخه» في 
عداد الكتب التي وقع اختياره غاا بواجا لأجل خزانته العامرة على حسابه 
الخاص» ثم قام بتصحيح الكناب أتم و > لسم النسخة النقول عنهاء ول يد فيه 
خلطة ولا تصخفا ولا تحريفا ولا [سقاطا ولا غالفة للرسم اا وها ال ضا 


£٦ 
ونولى الإنفاق على طبعها في عداد (سلسلة مطبوعات أحمد خيري) ول يرك لي‎ 
ما أصللحه سوى أشياءَ يسيرة» وله الأجر الموفور عند الله سبحانه على هذا الاهتمام‎ 
البالغ في تصحيح الكتاب» وعلى هذا الإنفاق بسعة» ف نشره وطبعه» وهکذا یکون‎ 
الشكر على نعم الله حقا.‎ 

فأدعو الله سبحانه أن يطيل بقَاءً الأستاذ الُضال في خير وعافيةء فقا ف :8 
الكتب النافعة ونشرها في عداد سلسلة مطبوعاته» وأن يرزقه اعات اضعاف 
ما ينفقه في هذا السبيل» وأن يبارك له في جمیع شؤونە» إنه سميع مجيب) 


في ٠۲‏ ربيع الأول سنة ١۷١۳٠١ه.‏ محمد زاهد الكوثري 
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قدم له وعلق عليه فضيلة أستاذنا الملاية 
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وكيل الشبخة الإسلامية فياملافة المهانبة عابنا 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
كلمة عن 
«كشف الستر»ء لعبد الغفى النابلسى 

أما بعد: فإن العلامة سيّدي عبد الخنى النابلسى فدّس سره من أفاضل 
المتاحرين الذين يسر الله هم الحمع بين الفقه والحديث» وله «ذخائر المواريث في 
ا على مواضع الأحاديث» في أطراف الستة مع الموطأء في أربعة مجلدات» وله 
أيضا «كنز الح المبين في أحاديث سيد المرسلين»ء وله غير ذلك من الكتب في 
الحديت: 

کا أن له کتباً ورسائلَ لا حص في فقه أبي حنيفة رضى الله عنه» ومنها هذه 
الرسالة في فرضية الوتر وقد رغبَ في نشرها الأستاذ الأديب الوجيه السري السيد 
أحمد خيري بك» صاحب المشروع الخيري في نشر الكتب المتخيرة» علا منه لا 
حونّه في الإفادة في هذه المسألةء من الإلام بأطراف الحديث رواية ودراية في أيسر 
مده لمن لا يسم وقته للبحث عن هذه المسألة الخلافيّة في التب الكبيرةء کشروح 
«اأهداية» وتخارمجهاء و «إعلاء السنن» للتهانوي وغبرها. 

فطلب مني أن أمرٌ بالرسالة مع كتابة كلمة عنها كتقِمة» ففعلت بتوفيق اله 
سبحانه» والرسالة كافيةٌ لمن ضاق وقته عن البحث الواسع» ولولانا محمد أنور شاه 
الكشميري رسالة نافعة أيضاً باسم هذه الرسالةء وفيها فوائد وتحقيقات» ومن أراد 


۰ 
المزيد فعليه ب «نصب الراية» للحافظ الزيلعي » والحزء السابع من «إعلاء السنن» 
مولانا التهائوي» فإن فيه) ما يُعْنيه عن سائر المصادر» ومن استزاد على ذلك فأمامه 
متسم للغاية . 
وقد تعرّضت في «النكت الطريفة» لمسائل الوتر في خمسة أبواب» أرقامها على 
ترتیب ابن أبي شيبة : ( ۸۸ و۱٩‏ و۷٩‏ و۹۸ و۹١۱)»‏ وصفحاتها: ۱٦٤(‏ و١۱۷‏ 
e as‏ آي أي حنيفة في 
لري وقال ابن حزم في والحل: ES‏ قال مالك : eT‏ 
لکن من ترکه اده وکان جرحة في شهادته. ول الشافعي ف «الأم» 
ق اوی ر e ON‏ واحدة 
منہ| »› وإن ۾ ا ومن ترك وانخدة ما اا حالا من ترك جيم النوافل . 
وحکی الموفق ابن قدامة في «المغني» عن أحمد: من ترك الوتر عمداً فهو رجل 
ر ء 2 
سوء » ولا ينبغي أن تقل شهادته . فیا تری هل یقل معنی کلات هؤلاء الأئمة عن 
الوجوب الذي يقول به فقيه الملة أبو حنيفة؟ . 


بل ألّف العلامة علم الدين علي بن محمد السخاوي المقرىء الفقيه المشهور 
زميلٌ العرٌ ابن عبد السلام - جزءاً ساق فيه الأحاديتٌ الدالة على فرضية الوترء 
وقال : فلا يراب ذوفهم بعد هذا أن صلاة الوتر أَْحِقَب بالصلوات الخمس في 
امحافظة عليها. وليس هذا من الحنفية بل من الذين ترجَمَّ هم التاج ابن السبكي في 
عداد الشافعية» وكتابه «ّمّال الفَرّاء وكمال الإقراء» بالغ الشهرة» ولو رأى محمد بن 
نصر الْروزي هذا الجزء لضاق صدره وطال لسانه. سانا الله وإياه. 


ابن ال وجوب امل القرآن عن ابن مسعود» وحذيفة 


ا 
وإني أروي مروياتِ الشيخ عبد الغني النابأسي ومؤلفاته بالإجازة العامة من 
طرق من أعلاها روايتي عن شيخي الحسن الآزطوائي» عن السيد أحمد بن سليمان 
الأروادي» عن محمد أمين بن عمر عابدين» عن الشقيقين عبد القادر وإبراهيم ابني 
إسماعيل بن عبد الغتي النابلسى» عن جدهما المذكور» ضاعف الله لنا ولمم الأجورء 
مه وکرمه . ۰ 
وترجمة ملف الرسالة سيدي عبد الغني الناباسي في «سلك الدرر»ء وتاريخ 
الجبرتي» وغبرماء ومؤلفاته تزيد على ثلاثائة ملف وكان ميلاده سنة خمسين وألف» 
ووفائة شه لات ارعن وهاه رأة فد ا ر شرا وا م وون 
الأستاذ الناشر للانفاق على نشر كثر من الكتب النافعة في خير وعافية » وبارك له في 
أموره كلّهاء إنه جيب لمن دعاء) 


تحريراً في ٠١‏ من ذي القعدة سنة ١۳۷٠ه‏ محمد زاهد الكوثري 


۳ 


ا رمام ال والمجتبد اشم 
أن ابد اقه حد بن إدريس الشاي الحو س a۰‏ 
جه الإمام الكير الحافظ الحخرر الفقيه الأصولي أبوبكر أحمد 
ابن الحين بن علي بن عبد اله ,ن موسی ا 
النيابوري صاحب الان الكبرئ التوفى 
سنة 6۸ د رى ضي اه عنہما 


û 


2 2ے 
عرف الكتلب وکتب تقدرمته 


الملاية ا لحدث م صاب الفضية الشبخ 


وکل العينة الإسلابة فیا لاان المبانة سا 


2 روجع على النسخة المطوطة الوحدة الحفوظة 
يفم الكب لللكية المربة لمربة حت رتم ۷٠١‏ جاميع لمت 


عنی بنشره » وتصحیحه » ووقف على طبمه 
0 


ا 


2 ا الاو 


0 


بسم الله الرهمن الرحيم 
كلمة عن «أحكام القرآن» 
مع الحافظ البيهقي من نصوص الإمام الشافعي 
رضي اله عنېا 
الحمد لله منزل الكتاب» المادي إلى الصواب. والصلاة والسلام على خير من 
أو اة وسل الطاب ندا هد رال وس الزن الأتجات: وعد 
فإن خاتم كتّب الله المترلة على أنبيائه المرسلين خص به خانم رُس الله 
صلوات الله وسلامه عليه وعليهم أجمعين. وقد حوى من علوم الهداية ما لا يتصور 
المزيد عليه» حتى استنهض همم علاء هذه الأمة» في التوسع في تبيين تلك العلوم من 
ثنايا القرآن الكريمء فألفوا كتا فاخرة في تفسير الذكر الحكيم» على مناهجَ من 
الرواية والدرايةء وعلى أنحاءَ من وجوه العناية . 
فمنهم من عُني بغريب القرآنء فاألّف في تبيين مفردات القرآن كتباً عظيمة 
الفعء ومنهم من اهم بمشكل الإعراب» فتوسّع في تبين وجوه الإعراب على جات 
شتى القبائل العربية» ومنهم من نَا نحو توجيه وجوه القراءاتٍ المرويُة تواتراً وشوا 
القراءات المروية في صدد التفسير. 


ومنہم من أف في مشكل معاني القرآن وأجادء ومنهم من حدم آياتِ المواعظ 


والأخحلاق»› ومنہم من شرح آیات التوحيد والصفات» ومنہم من أوضحّ آیات 
الأحكام» في الحلال والحرام» ومنهم من حص جدل القرآن بالتاليف. إلى غير ذلك 


٦ 


من علوم شار إليها كل من أف في علوم القرآن من العلهاء الأجلاءء ولا سيا 
ابن عَقيلة ا لمكي في كتابه «الزيادة والإحسان في علوم القرآن»(٠.‏ 

ومنهم من سَعَى في جمع هذه النواحي في صعيد واحد» فاصبح مله ضخا 
فخا تبلغ مجلداته مائة ملد وأكثر. فكتاب «المخترّن» في تفسير القرآن الكريم لالإمام 
أي الحسن الأشعري أقلٌ ما قيل فيه : إنه في سبعين مجلدأًى كا يقوله القْريزيء 
ويقول أبو بكر بن العربي : إنه في خمسمائة جلد وهذا ما بختلف باختلاف الحجم 
والخطٌ - . 

وتفسير «أنوار الفجر» لأبي بكر بن العربي في انين ألفَ ورقةء فلا ف عن 
اتن علدا خا وتفسير الحافظ أبي حفص بن شاهين في ألف جزءٍ حديشي )» 
ور جا اه الان و عة الاك الر و ال راف ا فل 
فيه : إنه في ثلاثائة مجلدء وكان مومه وَففَ النسخة الوحيدة من هذا التأليف العظيم 


مسجد أبي حنيفة ببغدادء فضاعت عند استيلاء هلاكوء ويقول الأستاذ البخّاثة 
السيد عبد العزيز الَيْمّي اندي : إنه رأى جزءاً منه في إحدى فهارس الخزانات . 


وتفسير ابي علي ا لّائي» وتفسير القاضي عبد الجبار» وتفسير ابن النقيب 
المقدسي» وتفسير محمد الزاهد البخاري : كل واحدِ منها في مائة جلد _ والأخيران 
حنفيان - . وتفسير «فتح الان» لفطب الشيرازي الشافعي في ستين مجلداً» وهو 
محفوظ في حزان علي باشا الحكيم» ومحمد أسعد في الآستانةء وتفسير ابن فرح 
القرطبي المالكي في عشرين مجلداً. 

وأما ما يبلغ عَشْرَةَ جلداتِ ونحوها من التفاسير فخارج عن حدٌ الإحصاء. 


)۱( هدب به «الإتقان» وزاد في علومه قدر نصفه» هو حفوظ في مكتبة علي باشا الحکيم في 
إستنبول ( ز). 
۳( والحزء الحديثي یکون ف أربعين صفحة عادة . 


۷ 

وأما من اختطً لنفسه أن ييّن ناحيةٌ خاصةٌ من القرآن فيكون عمله أتمْ 
فائدة» وليس الخبرٌ كالعَاينة» ومن َع بين علوم الرواية والدراية يكون بيائه أوثقء 
وبالتعويل أحى 

ومن یکون مقصّراً ني شيء منہا یکون التقصیر بادیاً في بیانه» مهما خلع عليه 
من ألقاب العلم . 

ولأئمة الاجتهاد رضي الله عنم استنباطات دقيقةً من آیات ہا تظهر 
مناز هم ٤‏ الغوص» وما يتدرج الققهون على مدارج الفقهء فتجبُ العناية ہا کل 
العناية» لتثمر تمرتها كما ينبغي . 

ولعلهاء علم التوحيد أيضاً استنباطات بديعة من آيات الذكر الحكيم» فَرَّى 
من يقول بوجوب معرفة توحيد الله بالعقل» يحتج بقوله تعالى : إن الله لا يعْفْرٌ أن 
يسرك به ويَعْفِرٌ ما دون ذلك لمن يشاء) لإطلاق الآية وخلوْها عن فيد بلوغ خر 
الرسول» فيكون آث بالشرك إث) غير معفو عنه مطلقاً: لَه خر الرسول آم م يبه 
لكفاية العقل في معرفة توحيد الله عر وجل . 

ری مَنْ لا قول بذلك بحت بقوله تعالى: وما كنا معذَبين حى نبعْتٌّ 
رسولاً4 ویقول: دل هذا على آنه لاعذابٌ بالإشراك قبل خير الرسول 
بالتوحيد» ونقض القائل الأول على الثاني احتجاجُه بالآية قائلا: إنك حملت 
التعذيبً على التعذيب في الآخرة من غير دليلء مع أن السّبّاقَ والسّياق يعينانِ أن 
المراد بالتعذيب في هذه الآية هو التعذيبٌ تعذيبً استفصال» وهو يكون في الدنيا 
لا في الآخرةء لأن الله سبحانه مد عدم التعذيب إلى زمن بَعث الرسول» فيكون 
التعذيبٌ واقعاً بعد البعث ورد المرسل إليه عن قبول الرسالةء وذلك في الدنياء 
فيكون هذا العذابُ عذاب الاستئصال ف الدنيا. 


وقولّه تعالى في السياق: وإذا أَرَذْنا أن ك قرية أَمرنا مْرّفيها فَفْسَمَوا فيها 
فح عليها القول فدَمرناها تَذْميرأ بيان لعذاب الاستقصال. عند فسوق المأمور عن 


4۸ 


8 الأ كن ديلا اح نفس فاسى: على آن مقي آهل الكلام لا يقبلون 
توقف التوحيد على رسالة لما يستلزم ذلك من الور المردود. 


وما أف في أحكام القرآن على مذهب أهل العراق: «أحكام القرآن» لعلي بن 
موسى بن يداد القَبّي» و «أحكام القرآن» لأبي جعفر الطحاوي في ألف ورقة - » 
و «أحكام القرآن» لأبي بكر أحد بن علي الرازي المعروف بالجصاص في ثلاثة 
مجحلدات» و «تلخيص أحکام القرآن» للجال بن السراج محمود بن أحمد القوّوي» 
و «التفسرات الأحهمدية» ليون الهندي صاحب «نور الأنوار»» وهي على اختصارها 


نافعة . 


وما أف في أحكام القرآن على مذهب أهل المدينة : «أحكام القرآن» لإسماعيل 
القاضي كبير الالكية بالبصرةء ويتعقبه الحصّاص» و«ختصر أحكام القرآن» 
لإإسماعيل القاضي» تاليف بكر بن العلاء القشرى» و«أحكام القرآن» لابن بکیں 


وما أف في أحكام القرآن في مذهب الإمام الشافعي رضي الله عنه: كتاب 
«أحكام القرآن» للامام الشافعي نفيه» كا يعزوه البيهقي إليه» وإن م نطلٰم عليه » 
وكتاب «أحكام القرآن» جع أبي بكر البيهقي من نصوص الإمام الشافعي في الكتب 
فرعا الجرر ركاب «أحكام القرآن» للكيا هراسي رفي الغزالي في الطلب 
- نود یسر تشره قربا _ . 


زهي التب اللهمة اي أحكام القران عل الذاحب وقد طم كاب 
الحصاص» وكتاب «التفسء ات الأحمدية»» وکتاب ابن العربي . 


وكان فصل السب بنشر كتاب «أحكام القرآن» في مذهب الشافعي لأبي أسامة 


4 

الأستاذ البحاثة السيد محمد عزت العطار الحسيني(")» حيث بادرً بنشر كتاب «أحكام 
القرآن» جع أي بكر البيهقي من نصوص الشافعي . 

وهو كتاب بالغ النفع » يُعْلَّم به مبلغ عص هذا الإمام العظيم على المعاني 
الدقيقة في القرآن الكريم» ويتدرج به المتفقه على مَدَارج الاحتجاج في المسائل 
الخلافية فيزداد علاء وتن آراء باقي الأئمة فيها من كتب «أحكام القرآن» المولّفة في 
مذاهبهم . 

وقد أجاد البيهقي صنعاً حيث بم غاية التتبعم نصوص الإمام الشافعيٌ 
رضي الله عنه في كتبه وكتب أصحابه من أمثال الْرّيء والبْويطي » والربيع الجيزي» 
والربيع المرادي» وحرملةء والرعفراني» وأبي ثور» وأبي عبد الرحهن» ويونس بن 
عبد الأعلى وغيرهم » ونقلها كا هي مع تأييد تلك المعاني المستنبطة بالسنن الواردة. 

للقي #لداغظيم» ومر كين في مناضرة الأمام الشاي في جيم ها الف 
تقريبأء وفضلّه في ذلك مشكورٌ عند الجميع» مع كونِ مواضع النقدِ من كلامه 
مشروحة في كتب المذاهب» كافا الله سبحانه البيهقي على هذا الجمع النافع» وأثاب 
ناشره في العاجل 2 وفي الدنيا والآخرة. 

أما البيهقي : فهو الحافظ الكبير» الفقيه الأصولي النقّادء بو بكر آحمد بن 
الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى اليْهقَي النيْسابوريٰ السروجزدي الفقيه 
الشافعي . 

ولد في شعبان سنه أربع وثمانين وثلاثائة في قرية خسروجرد: بضم الخاءء 
وسكون السين» وفتح الراء» وسكون الوا وكسر الجيم» وسکون الراء آخرها 
الدال المهملة» من فُرى يه على وزن صَيقَل - وبيهق : رى مجتمعة في نواحي 
نیسابور. 


)١(‏ توفي البحاثة السيد محمد عزت العطار الحسينى بالقاهرة سنة ١۳۷١ه‏ عن ٠۳‏ سنة 


رحه الله . 


۷V 

سمع الحديث من a‏ شيخ » أقدمهم أبو الحسن محمد بن الحسين 
العلوي› وقد تنقل ف بلاد اتان ورخل إلى العراق والحجاز والحبال» لسماع 
الحديث› وتخرّج ف الحديث على الحاكم صاحب «المستدرك». 


فمن شيوخه : أبو الحسن محمد بن الحسين بن داود العلوي» والحاكم محمد بن 
عبد الله النيسابوري» وأبو الحسن علي بن أحمد بن عبدان الأهُوازي» وأبو الحسين 
علي بن محمد بن عبد الله بن بشران» وأبو عبد الله إسحاق بن محمد بن يوسف بن 
يعقوب السّوي» والقاضي أبو بكر أحد بن الحسن الحيري» وأبو أحمد عبد الله بن 
محمد بن الحسن المهرَجّاني» وأبونصر عمر بن عبد العزيز بن عمر بن عثمان بن 
فتادة» وغیرهم من شيوخ العلم ف خراسان» والحبال» والحرمين» والكوفة› 
والبصرة» وبغداد. 

قال الذهبي في «طبقات الحفاظ» في ترجة البيهقي : هو الإمام الحافظ العلامة 
شيخ خراسان کان عنده «مستدرك الحاکم» فأکثر عنه» وبورك له في عمله لحسن 
مقصده» وقوة فهمه» وعَمل كتباً لم سبق إلى تحريرهاء منها: «الأسماء والصفات» 
وهو مجلدان'٠‏ و «السنن الكرى» عشر محلدات). و«معرفة السنن والاآثار» أربع 
مجحلدات )»و «شعّب الإيان» مجلدانء و «دلائل النبوة» ثلاث مجلدات» و «السنن 
الصغي» مجلدانء و «الزهد» مجلدء و «البعث» مجلدء و«المعتقد» مجلده و«الآداب» 
مجلد» و«نصوص الشافعي» ثلاث مجلدات. و«مناقب أحد» مجلدء و«كتاب 
الإسراء» وكتب كثرة لا أذكرها. اه 

وقال اليافعي في «مرآة الجنان» عن البيهقي هو: الإمامٌ الكبيٌ» الحافظ 


)١(‏ طبع بمصر [بتحقيق المصنف رحه الله]. 
(۲) طبع باهند. 
(۳) م يطبم »» ويوجد نسخة غير كاملة برواق المغاربة بالأزهر» [وطبع حديثاً طبعتين!!]. 


۷۱ 

النحريرء الفقيه الشافعي» واحدٌ زمانه» وفرد أقرانه في الفنون» من كبار أصحاب 
الحاكم أبي عبد الله بن ابيع في الحديث. الزائدٌ عليه في أنواع العلومء له مناقبُ 
شهيرة» وتصانيفُ كثيرة» بلغت الف جزء نفع الله تعالى بها المسلمين شرق وربا 
وعَجا وعُرباًء لفضله وجلالته وإتقانه ودیانته» تغمده الله برحته. علب عليه 
الحديث واشتهر به» ورحل في طلبه إلى العراق» والجبالء والحجاز» وسمع 
بخراسان من علاء عصره وكذلك بقية البلاد التي انتهى إليهاء وأخذ الفقه عن 
أبي الفتح ناصر بن محمد العمري الَرْوّزي وهو اول من جمَع نصوص الشافعي في 
عشر جلدات . آه. 

وقال إمام الحرمين: ما من شافعيّ إلا وللشافعيّ في عنقه مَة إلا البيهقي ء 
فإن له على الشافعي منةّء لتصنيفه في نصرة مذهبه وأقاويله. اه. 

وقال عبد القادر القرشي في «طبقاته» : فوالله ما قال هذا من شم توجه الشافعي 
وعظمته ولسانه في العلوم. ولقد أخرج الشافعيّ بابا من العلم ما اهتدى إليه الناس 
من قبله» وهو علم الناسخ والمنسوخ فعليه مدار الإسلام. مع أن البيهقيّ إمام 
حافظ كبيرٌ» نشر السنة ونصر مذهبً الشافعي في زمنه. 

وقال ابن العاد في «شذرات الذهب»: هو الإمام العَلّم الحافظء صاحبُ 
التصافف فال ان قاض شه قال غد الخافرة كان غق عة الخلا انعا ن 
اليا باو ي في زه وور و عو ا الس ان به 

وقال في «العس»: توفي في عاشر حمادى الأولى بنيسابور سنة ثمانٍ وخسين 
وأربعمائة» ونقل ا إلى بيهق» وعاش رتا وسین سخة ات 

قال ابن حَلّکان: هو واحدٌ زمانه» وفردٌ أقرانه في الفنونء من كبار أصحاب 
الحاكم في الحديث ثم الزائد عليه في أنواع العلوم» أخذ الفقه عن أبي الفتح ناصر 
الَروزيء عَلّب عليه الحديث واشتهر به. أخذ عنه الحديتٌ حاعة منهم: زاهر 
الشحامي » وحم القراوي» وعبد المنعم القشيري» وغيرهم . اه. 


۲ 
وأثنى عليه ابن عساكر في «تبيين كذب الفتري» وقال: كتب إل الشيخ 
أبو الحسن الفارسي : الإمام الحافظ الفقيه الأصولي» الدين الورعء واحد زمانه في 
الحفظء وفرد أقرانه في الإتقان والضبط من كبار أصحاب الحاكم أبي عبد الله 
الحافظء والمكثرين عنه» ثم الزائ عليه في أنواع العلوم» كتب الحديث وحَفظه من 
صباه» وتفقه وبرع فيه» وشرع في الأصول» ورحل إلى العراق» وال جبال والحجاز. 
ثم اشتغل بالتصنيف» وألّف من الكتب ما لعله يبلغ قريب من ألف جزء ما 
م يسه إليه أحدء جع في تصانيفه بين علم الحديث» والفقه» وبيانِ علل 
الحديث. والصحيح » والسقيم» وذكر وجوه اجيم بين الأحاديث» ثم بيان الفقه 

والأصول» وشرح ما تعلق بالعربية . 

استذْعَى منه الأئمة في عصره الانتقال إلى نيسابور من الناحيةء لسماع كتاب 
«المعرفة» (وهو السنن الأوسط) وغر ذلك من تصانيفه» فعاد إلى نيسابور سنة إحدى 
وأربعين وأربع ئة » وعَمّدوا له المجلس لقراءة كتاب «المحرفة» وحضره الأئمة والفقهاء 
وأكثروا الثناءَ عليه والدعاءَ له في ذلك» لراعته ومعرفته وإفادته. 

وكان رحه الله على سبرة العلماء قانعاً من الدنيا باليسيس» متجملاً في زهده 
وورعه» وبقي كذلك إلى أن توفي رحه الله بنيسابور» يوم السبت العاشرّ من جُمادى 
الأولى سنة ثمان وخسين وأربعائة» وحمل إلى خسرؤجزد. اه. 

هذا» ومن أراد الاطلاع على ترجمته بتوسع فليراجع متنا على كتاب «الأسماء 
والصفات» المطبوع بالقاهرة» رضي الله عنه وأرضاهء وتغمده برضوانه في أخراه) 


في ۱۹ ذي الحجة سنة ١۳۷٠ه‏ محمد زاهد الکوٹری 


حضرة الاستاذ الحابة الد عمد بن على الاهدلى الحسيى الى الازهرى 


طبع على نفقة جناب الاخ الما الشبخ محمد بن امد باسندوه المحضرمى 
ل( حقوق اعادة طعه محفوظة لؤلفه (. 


سوج الطع الاول و4 


قد كنت اطلمتحضرة الملامة اليد د بن دين عي زبارة المحسينى على ما جمتهمن الاحلاث 
النبوبة فى فضائل أهل المن سنة ٠١1۸‏ ه صر القاهرة فاشار على ان خت جها طبع بحوعة 
الرسائالمية وصرح ناك مدمه هما باول رسال منْماباذرالصحيفة اكالة رقم ( ) آلى جمت 
فى سنة ٠۳٤۸‏ من الامهات ال وسار كب الهدين زبادة على ماق حديٹ ول كن‌آشار مل 
بض اين من أمل الوق ان اختصرها فاخترت منما أطول الروايات وأصحم | . ) يق من 
المدد المدكورالامايذف ءإرمالة دي صم فت الة مرل اال کرم ال ج وفودالين الى 
رسول اله سلیانعلیه وآله وسل وکنبه ايمل اسلامهم وبمده وېوئه‌وما کته هم اپو کر 
رضی اله عنه فالصدقة واستننارم لجهاد فتحص لت على ٤۷‏ وفدا و۲۲ کتاباوخمنه بض‌فضال 
أهل اليت وصدرته إتقذمة نى بجد ابن جملية وفخرها الاماواخترت طبه تقلا عن غيره 
فجاء مداه كايا افلا الاضائل الكئرة واازايا الطيمة يسر ااظرين ويايج بمو طلمته 
أپناه الین یکل عص وزمن ببركة الاخلاس ت فاسل وحب الوعن اذى دو جزه من الابما 
ومانرفبةی الا بان عليه توکت والبه آنیب 


سبلم لز یکچ 
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تقر يظ حضرة العلامة الجهيذ البحاثة المحقق صاحب 
المفاخر السامية الشهيرة وكيل شيخ الإسلام في 
التدريس بالقسطنطينية وأحد أساطين علاء الدولة 
العشمانية الشيخ محمد زاهد بن الحسن بن علي 
الكوثري نزيل مصر القاهرة حال 


الحمد لله الذي أرسل غيت نعمه على الناس مدرارأ» وصورهم وأحسن 
صورهم وخلقهم أطواراًء وفضل بعضهم على بعضٍِ خلقا وخلقاً ودارا وجعلهم 
شعوباً وقبائل وأسكنهم أقطارأً» وأعطى كل شعب وقطر ميزه وفخارأًء عنايةٌ من اله 
سابقة بها يتسابقون إلى الخيرات بدارأً» ويتنافسون في سلوك سبيل الاحتفاظ بتلك 
لمغاخر أجيال وأدوارأًء لا يتعدّى الموفقون منهم في ذلك حدود ما أنزل الله إيراداً 
ادارا : 

والصلاة والسلام الأتمان الأكملان» على سيدنا ونبينا محمد المبعوث من 
بني عدنان» المرسلٍ رحة للعامين» وعلى آله الأطهار الطيبين» وأصحابه الأخيار 
المدن ربعن ف يتان إن بع الف 

أما بعد فقد أسّْدني الحظ بالاطلاع على كتاب «نثر الدر المكنون من فضائل 
اليمن الميمون» للسيد الجليل السَمَيّدع» والتقيّ الورع الأروعء المضال مثال خسن 
احق وكرم الخلال» مظهر الصون المي والنفحة الرحمانيةء فرع تلك الدوحة 


4۷٦ 


الزاكية الأهدلية اليمانيةء سليل بيت النبوة» الشهم السري السيد محمد بن علي 
الأهدلي الحسيني اليماني الآزهري› حفظه الله وآتم عليه نعمه ف دنیاه وأخراه. 


فأخذتُ أنصمُح صفحاتِ هذا السفر الحليل على عَجّل» وإن كان المستعجل 
لا بخلو من زللء فإذا به ما استلب لبّيء وأخذ بمجامع قلبي» من تحقيقات عزيزة 
المنالء وتدفيقات لا تصدر إل من كمل الرجال» فمضیت على ت نسم هذه 
ارو الختا والتمتع بشميم ورودها الفيحاء» وکل| زدت نظراً في الكتاب ازددت 
رودا هاخا ووجحلت به وا ااا وفاخا يضيء سبیلر الاطلاع» عل 
فضائل الأقطار اليأنية وتلك البقاع» وفضائل أهليها الذين هم أرق الناس أفئدة 
وأعرقهم إعانأء وأقدمُهم حضارة وأسبقهم عِمرانأًء وأكثرهم مفاخر جاهلية 
وإسلاما» وأطوعهم للذي جَعله الله للمتقين إماما. 


وألفيته رائع الترتيب والتصنيف. بديع التبويب والترصيف» حسن المطلع» 
رائقَ المقطع » ابتدأ مؤلفه البارع بالإشارة فيه إلى ما للقطر اليماني من المفاخر في الغابر 
والحاضر» إشارة مؤرّخ ماهر ثم أل مذهب أهل البيت الطاهر» وساق آيات 
الكتاب الكريم المتعلقة بأهل اليمن آية آية» وسر في ذلك أقوال المفسرين بالروايةء 
واستقصى من أصول السنة وكتب الصحاح والسنن والمسانيد والمعاجم والجوامم 
وآمهات كتب السير والتاريخ الأحاديث والآثار والأخبار المحعلقة بفضل اليمن وأهله 
وقبائله» وبكتب الرسول صل الله عليه وسلم إلى عظماء الأقطار اليمانية» وبالوفود 
امتواردين منها إلى النبي صل الله عليه وسلُم» في أبواب متناسقة» وفصول منرافقة 
مستوفياً الكلام على أسانيد تلك الروايات ومتونها وشرح غريب ألفاظها من أوثق 
الصادرء استيفاءٌ لا مزيد عليه لباحث عنها في بطون الدفاتر» واستقصاءً ينبىء عن 
علم جم وعظم فهم» وسعة اطلاع وطول باع» واختتم الكتابً أحسنْ اختتام 
بذكر بعضن. ها للعترة الثبوية الزكية »من الفضائل وا لمتاقب الروية» عن البي 
صلى الله عليه وآله وسلّم على أسلوب لطيف» وطراز شريف» فخدمٌ مؤلفه بذلك 


VV 

اجل خدمة نحو بلاده» ونحو أهل بيت النبوة عليهم السلام» وعبيهم من أهل 

الإخلاص والإعان. على رغم أنوف أهل النفاق والخذلانء والله سبحانه ينفع 

اللهن ا الالف :لحكل ويكاق 2 مزلفة اقافل أجل اة عل ذا المسر 

الله وهو ول المحسنين» > نعم الموى ونعم الوكيل› والحمد لله رب االعالمين» 
ا الله على سيدنا محمد وآله ا 

في ٠٤‏ رجب الفرد سنة ١٠۳٠ه‏ كتبه الفقبر إليه سبحانه 

محمد زاهد الكوثري 


م 
عفی عله 


۹ 


الجزءالاول 


کف 


ا <A‏ 
ف وی س ( 
بب ای کی تی ینمی روان ایی 


عن فخة دار الكت ا مريةء ونسخة دار الكتب الظاهر ية دمشق 
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القاهرة . باب الحاق . عارة الجداوى ١‏ يدرب سعادة 


لإ سنة ٠٣٠٠‏ وحقوق‌الطع حفوظة ) 


A1 


ترجمة الإمام تقي الدين السبكي 


هو الإمام العلامةء الحافظ الفقيهء المجتهد النظّارء الورع الزاهدء قاضي 
القضاة تقى الدين أبو الحسن على بن عبد الكافي السبكى الكبير ره الله . 

ولد سبك _ بضم فسكون - من قرى النوفية بمصر سنة 1۸۳ . 

تفقه على ابن الرّفعة» وأخذ التفسيرً عن العلم العراقي» والحديتٌ عن الشرف 
الدمياطي » والقراءاتِ عن التقي الصائغ» والأصلين“ والمعقول عن العلاء 
الباجى» والخلاف والمنطق عن السيف البغدادي» والنحو عن أي حَيّان. 

ورخل في طلب الحديث إلى الشام والإسكندرية والحجاز» وسمع من 
شيوخها كابن الوازيني» وابن مُشرف وابن الصواف» والرضي الطبري» وآخرين» 


ء 
u3‏ 


جمعهم «معجمه» الذي خرجه له الحافظ أبو الحسين بن يبك في عشرين چا 


قال الحافظ أبو المحاسن الحسيني في «ذيل تذكرة الحفاظ» : عي بالحديث أتم 
عناية» وكتبًّ بخطه المليح الصحيح المتقن شيئا كثيرا من سائر علوم الإسلام» وهو 
يمن طق امالك ذكره» ولم خف على أحدٍ عَرّف أخبار الناس أمره» وسارت بتصانيفه 


. أي : أصول الدين  علم الكلام والتوحيد - وأصول الفقه‎ )١( 


SAY 
وفتاويه الركبان في أقطار البلدانء وكان ممن جُمَع فنون العلم. . مع الزهد والورع»‎ 
والعبادة الكثرةء والتلاوة» والشجاعة» والشدة ف دينه. اھ‎ 


وقال الجلال السيوطي في «ذیل تذكرة الحفاظ» : ي التصنيف والفُنيا 
وف أكثرّ من مائة وسين شقا اتضانفة تدل عل تبره في الحديث وغيره» 
وسعة باعه في العلوم» ونخرج به وساو العصرء وكان قفا مدقا ارا لا 
بارعا في العلومء له في الفقه وغيره الاستنباطات الجليلةء والدقائق اللطيفةء 
والقواعد المحررة التي لم يسْبَنُ إليهاء وكان منصفا في البحث» على فَدَم من الصلاح 
لاف ا م ج و ا 
ما لا يوجّد في غيره من تحقيق وتحرير لقاعدة» واستنباط وتدقيق . اه 


وقال الحافظ ابن حجر: ولي قضاءَ دمشق سنة ۳۹ بدا وفاة الال 
القَزْويني» ا القضاء مُة ةه وصرامة» وعفة وديانةء ا إليه الخطابة بالجامع 
الأموي فباشرها مدة» ووي التدريس بدار الحديث الأشرفية بعد وفاة المي 
وما حفط عنه ي التركات ولا ني الوظائف ما عاب و وکان ا في أموره» 
تقل من الملابس» حى كانت ابه في غر الموكب تقوم بدون ٿلاثین درهما وکان 
لا ستکر غل أحدِ شیئاء حى إنه لما مات وجدوا عليه اثنين وثلائين ألف درهم 
ينا فالتزم ولداه التاح والبهاء بوفائهاء وكان لا يقم له مسألة مستَعْربة أو مشكلة 
إل ويعمل فيها تصنيفاً محمَمٌ فيه شَتَاتها طَالَ أو فصر . اه. 

وقال الرّين العراقي : تفقه به جماعة من الأئمة» وانتشر صِيتّه وتواليفه» 
ولل حاف بعدّه مثله . اھ 

وقال الإسنوي : كان نظ من رأيناء من أل العلم» وين أججيهم للعلوم 
وأحسنهم كلاماً في الأشياء الدقيقةء وأجلدهم على ذلك وكان في غاية الإنصاف 
والرجوع إلى الحق في المباحث» ولو على لسان آحاد الطلبة. اه 


AY 

وقال الصلاح الصمّدي : الناس يقولون ما جاء بعد الغزالي مله وعندي آم 
بظلمونه هذا» وما هو عندي إلا مثل سفيان الثوري . اه 

وقال الحافظ الذهبي في حقّه: 

إِيَهُن المجمامعح الأمويّ لما عله الحاكم البخر التقي 

شیوخ العصر أحفظهم جميعاً وأخطُهم وأقضصاهم عل 

وقد أقَرٌ له عدة من الأعلام بېلوغه مرتبة الاجتهادء ولا ينص مثل هذا الوم 
الجليل إا اضجات الا البترعة وأذناٍيم» وکا ارتا سارل غل افا اذ 
قائ بالدفاع عن السنة دفاع الأفذاذ شجیّ ف لوق المبتدعةء وجذعا في أعين 
الحشوية» حي فَطع عليهم طريق الوصول إلى رَعَرّعة أركان الفروع والأصول. 

ومن مصنفاته «السيف الصقيل في الرد على ابن رّفيل» رد به على ابن القيم 
الررعي «نونيته» التي سًاها «الكافية الشافية». ومنها «شفاء السَقَام في زيارة خير 
الأنام» رد به على ان ت د الزيارة ا 

وقد حاول الردٌ على السبكي الشمس ابن عبد المادي قي «الصارم النکي». 
وللعلاء في الد عل رده عة مۇلفات» مث «اليرّد البّكي ن رد الصارم الُنکي» 
لابن لان ف الإمام السبكي برد د الصارم الکي» السمردف: 

ومنها: «التحقيق في مسألة التعليق» وهو الرد الكبير على ابن تيمية» و «رفع 
الشقاق في مسألة الطلاق» و «الذرة المضيّة في الردٌ على ابن تيمية» و «نقد الاجتماع 
والافتراق في مسائل الايمان والطلاق» و «النظرَ المحقق في الحلف بالطلاق المعلق» 
و «الاعتبار في بقاء الجنة والنار» إلى غير ذلك من المصنفات» مما يطول استقصاؤه» 
وشهرتها نينا عن سردها في هذا المقام . 

ومن شعر صاحب الترجمة : 


إوااتك ب من غرفي ىة وفو م ص دى كت ايا 


Af 
حلاف ا وار با با لانت د فع‎ 
بي على قضاء الشام إلى أن ضصَعّْفَ وتعلٌلء فأناب عنه ولدّه التاج» وانتقل إل‎ 
وذفن بسعيد السعداء» بباب‎ ۷٠١ القاهرة» وتوفي هناك بعد عشرين يوماً سنة‎ 
النصرء وکان رغبٌ في أن يفن عند الإمام الشافعي» لکن حال دول رغبته الأمير‎ 

شیخون . أغدق الله على ضر حه سَحائبٌ رحته ورضوانه» مله وکرمه) 


KF % 


) رعبہ تملیقات دع رع سس الاين ) 


IXIA 


بدار جمية الماد الأسلاى 


:نة نر الثفافة الاسلامية شارع الناصربة رقم ٠١‏ الناهرة س سنة ٠۳۵۸‏ تيفوت ۲١١۹‏ ) 


AV 


بسم الله الرحمن الرحيم 
كلمة عن «الطبقات الكرى» 
وملفها الإمام الكبير محمد بن سعد كاتب الواقدي 

قبل التحدّث عن هذا الكتاب الجليل» و العظيم» رى لزاماً أن أضعَ 
أمام أن القرّاء الكرام ما كانت عليه علوم الرواية في زمن المؤلف وشيجخه» على 
طريق الإيجاز» لِيْستذكرّ من يَعْلّم - وليعلَمّ مَنْ لا يعْلّم - ما هذا المؤلف وشيخه من 
اليد البيضاء في تدوين أحوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم في جينه - من غير 
أن يسبقه)ا في ذلك سابق . 

ومن المعلوم أن اا رضوان الله عليهم أحعين انوا عدون النانسن غا 
عندهم من الحديث» ويفقهونہم في دين الله وينبۇونهم با یعلمونه من الأنباء في السير 
والمغازي وسائر الشؤونء لکن لم یكنْ تصنيف الکثب في ڈ ي معهوداً في 
زمنهم » فكانوا يكتفون بسع العلم وإساعه. وما كان يكتب العلم مَنْ یکتبه إلا 
لنفسه خاصة لمجرد أن لا ينسيى ألفاظ الحديث _ مثلا _ عند التحديثء لا ليكون 
ما كتبه كتاباً يستنسخ ويْدَاع على الجمهور. 

وهکذا کان الأمر إلى أن ى عه التدوين بعد انقضاء لمائة الأولى من الهجرة 
النبويةء فبدأ أهل هل العلم على احتلاف الهم يتبون في علوم اديت والس 
والتفسیر والفقه: جوامع» وآثاراً» وموطآت» ومصتفات» تزداد بہا مؤلفاتہم على 
تغاقب السنين» وكانوا يكتفون من معرفة أحوال الَمَلةَ الرواة بما يَدَارسونه بینهم ۰ 
ولم یکن ايخطر على بال آهل العلم ادا تا أحوال الصحابة والتابعين 
رضي الله عنهم» حیٹ کانوا على علمٍ من يرهم وأنبائهم» لكثرة ما كانوا يسمعونه 


A۸ 
من العارفين بأحواهم بالمخالطة والمعاشرة» ولقرب زمنہم من زمن هؤلاء جد‎ 
القَرب» فالفقية - مثلاً  إذا روى في ذلك العهد حديثاً بسنده - وبينه وبين‎ 
الصحابي رجل أو رجلان فقط  یرویه وهو یعلم حال شيجه الذي سمع الحديث‎ 
منه» وحالَ شيخ شيخه بالساع من شيخه» فيكونْ على بينة من ثقة الرواة‎ 

وضعُفهم» وهكذا باقي الفقهاء وسائرٌ العلاء في ذلك العهد. 

لكن إذا طال بالناس الزمنٌء وذهب هؤلاء الذين يعْلّمون أحوال الصحابة 
والتابعين بمدارستهم العلم معهم»› يبق من بعدهم في عمىٌ من ناحية معرفة أحوال 
نقَلَةَ العلم» وأآنباء رجال الإسلام . 

وقد أدرك الواقدي - شيخ ابن سعد - أوائلَ تدوين الحديث والفقه والتفسيرء 
ورأى أنه لا يوجدٌ بين علماء ذلك العصر من يتفرغ لتدوين أحوال الصحابة والتابعين 
كا جب فأممَ التجرد همذ المهمة الشاقة والعمل النبيلء فبدا يرل إلى الرجال 
المعروفين رن أحوال هؤلاء» ومدارسة أنبائهمء ويلاقي أبناءَ الصحابة وأبناء 
آبنائهم» يسَائِلُهِم عن مصارع آبائهم» ووفياتهم» وأنسابہم» وار حاف اا 
واحداًء بی غر ان رمان عیبر م ا و م بم ویدوْنٌ جمیع ما یتلقی منہم 
في کتبه» وکم شد الرحل إلى الأمكنة التي حدَبّت بہا الأحداث. ليشاهد مصارع من 
يرجم هم مُسْتَعْلهً عن أنبائهم جُهده. 

فوقع في دونه الضعيف والقوي» والمسندء والمنقطمء» والمشهور» والغريب» 
ول يتحاش من قل ذلك كله حرصاً على أن لا يفونّه شىء ما يكن الوصو إليهء 
قل من بعت غ لله فررا النوة فن غير كران جيل وموك الل الل ف 
قام بخدمة عظيمةٍ مشكورةٍ» وملا فراغاً کبیرا» واستنہض همم معاصریه ومن بعده 
للعمل في هذا السبيل» ولولا هذا السعيٌ ال حبار منه لبقينا أمام نقص لا يتدارك» 
وتقصير لا يستذرك . 

ومع ذلك جوزي الواقدي جُرَاء سِيْمُار» وَرمّاه أغلبٌ الرواة عن وتر واحدء 
حیتٌ کانوا يُرَوْن کثرة الغرائب في روایاته» فاتہمه كث من النقادء لكنْ فاتہم أن من 


۸۹ 

یکول بنزلته في که الرواية لا َسْتَعْرَبُ كثرة الغريب في رواياته» ومع هذا يُوجْدٌ بين 
الأقدمين من بقدز دة العظيم » ويعرف مقدار فضله» حتى كان إبراهيم لري 
يقول : الواقدي آمَنْ الناس على أهل الإسلام» وأعلم الناس بأمر الإسلام . وقال 
يعقوب بن شيبة : لما تحوّل الواقدي من الجانب الغربي يقًال: إنه مل كتبه على 
عشرين ومائة وفر. وقيل : كان له ستائة قمر كتب. 

وقد وتقه جماعة منم : محمد بن إسحاق الصعّاني حيث قال: والله لولا أنه 
عندي ثقة ما حدّثت عنه. وقال إبراهيم الحربيٌ : من قال إن مسائل مالك وابن 
اي ذئب رخذ فن أوثقّ من الواقدي فلا يُصدّق . وقد دافع عنه أبو بكر ابن العربي 
في «الأحكام» وابن 1 الناس في مقدمته «عيون الأثر» . 

والاختلاف في وَقَيّات الصحابة والتابعين _ فضلا عن مواليدهم - إغا نشا من 
تاخر عهد تدوين التاريخ » ولم يكن في تلك العصور سل للمواليد والوفيات . 

فمنا أل شكر للواقدي» وأمثاله» حيبت قاموا بش الأنفس بالقَذر المتوارث» 
ولولاهم لبقينا في ت دامس » من جهة معرفة أحوال رجال. الصدر الأول. وهذا 
الإمامٌ الجليل قام بتدوين كتبه باذلاً جهده ميدأ بقَذر ما قدّر الله له من الإجادةء لكن 
علمه الغزير كاد أن يق في مضيعة طول ألسنة أهل الجرح ضِدّه لولا قيامٌ كاتبه 
وتلميذه البارٌ الإمام الجر محمد بن سعد بنشر علومه» فأصبح مَنْ كب بعدهما في 
أخرال الصهانة الان غالة عله 

وكان ابنٌ سعد مرضياً عند الرواة حيت لم يلابس الفتن الموجاء في عهد 
المأمون وبعده» بل كان بماشي النقلة وبجارمهم في الجرح والتعديل في غالب الأحوال 
ما أمكن الحرَيٰ معهم» فبقيت كتبه محفوظة مقبولةٌ عندهم مدى الدهرء بتوفيق الله 
تخا 

وكتابه الذي بين أيدينا يحتوي على صفوةٍ ما ذكره علماء السير من أمثال 
الشعبي» والأوزاعي» وموسى بن عقبةء ومحمد بن إسحاق» والواقدي» فيجد 
القارىء الكريم في صدر «طبقاته الكبرى» أنباء الأنبياء عليهم السلام» وسائرً آباء 


۹۰ 
فخر المرسلين صلوات الله وسلامه عليه تمهيداً لذکر سيره ومغازیه عليه السلام . 

ولک لیس کل ما فيه من الروایات فریا متیناء بل بین آسائبدٍ روابانه ما هو 
مقطوعٌ ومرضل 4 وخغرفة احوال الرجال اى تلك الأسانيد تحرف درجة الروايات: 
فروايةٌ تكونٌ من طريتي أمثال, ابن كيعة» وابن أبي سبرة» وهشام بن محمد الكلبي» 
وحمد بن مصعب القرقساني ونحوهم» تبقى تحت نظر النقاد. وإنغا ساق ما ساق عن 
کل مَنْ دب وهبّ» للوي جع ما ورداي الوصو :اللي حت عب . ومھا کانت 
أسانيد تلك الروايات معها فأمرُ تمحيصِ للف الر سات هن هل عند أهل العلم . 

زاف الفضل الأول ا الأتم في تسجيل أحوال الصحابة والتابعينء 
وكتابه أقدم كتاب متوارّث في أنباء الصحابة ومن بعدهم . 

وقد ورّع المؤلف رحه الله رجال كتابه على أمصار المسلمين: المدينة المنورة» 
ومكة المكرمة» والشام» واليمن» ومصرء والكوفةء والبصرة» وبغداد» وساثر 
البلدان. وبمذه الطريقة البديعة سهّل المصنف على القارىء الكريم معرفةٌ رجال, كل 
مصر منہا. وبهذا الترتيب وهذا السياق جَعْلَ الباحتٌ يطلع على سير العلم في تلك 
الأمصار. 

زا اماز م كات الف من جُودة الترتيب» وخسن السياق ما يقعُ موقعُ 
لإجلال عند كل مَن نى بمعرفة الرجال. والذر ین اتا بعده استولوا على ما حواه من 
العلم» لک فاتہم زه شاف أسانيده باختصارهم ا فاصحت صر ات 
المتأحرين لا تغني عن الأصل أصلا ولا تفید فائدته قطعاً. 

فلا يستغني المحدّث» ولا الفقيه» ولا المؤرّخ» وات الاطلاع المجرّد» عن 
هذا الكتاب الضحْم الفُخُمء ليكونوا على بينة من أمر الروايات الواردة في سيرة 
الرسول صل الله عليه ا وأحوال نقلة علوم الدين في الصدر الأول . 

ولعل هذه الإلمامة تكفي في معرفة أهمية الكتاب» وجلالة قَذر ا موف وشيخه» 
فلنذكر الآن بعض نب من ترجمة المؤلف. لنزداد علا جقدار الكتاب ومؤلفه : 

وهذا المولّفُ هو الإمام ابر الحافظ المؤرّخ الثقة أبو عبد الله محمد بن سعد بن 


۹۱ 
مَنيع القرشي الماشمي ولاءًء البصري ثم البغدادي . كان أبوه مولى الحسين بن 
عد الله بن عند اله بن الاس .بن عبة المطلت ماشقى ولد مينة نان وسين ومائة 
بالبصرة› وتوف ببغداد يوم الأحدى لأربع,ٍ خلون من مادی الآخحرة متته تلائين 
ومائتین » ودفن ٤‏ مقرة باب الشام. 
رویى عن محمد بن عمر الواقديّ عمديّه في العلم وبه تخرج ‏ 
إسماعيل بن إبراهيم الأسديّ المعروفِ بابن عليه وأبي صمُرة نس بن عياض 
الليثيّ » وسفيان بن عيينة الهلالي» ومد بن إسماعيل بن أبي فديك» ومد بن 
مصعب القرقساني» کک القرّاز» وهَشيْم بن بشير الواسطي » والوليد بن 
مسلم الدمشقي› بي الوليد الطيالسي» وعفان بن مسلم البصري› ویعقوب بن 
إبراهيم بن سعد وعبد الوهاب بن عطاء الججلي» ويزيد بن هارون 
الواسطي » وعبيد الله بن موسی العبسي» ویعقوب بن إسحاق الحضرمي› وهشام بن 
a‏ ھەر 
عمد الكلبي» والحكم بن موسی القنطري› وموسی بن إساعيل التبوذكي » 
ا e‏ ۰ بن القاسم E‏ 
والضحاك بن ا الشيانء e‏ کی اکر وغيرهم من شيوخ الرواية 
بالبصرة والكوفة› وواسط» وبغداد» ومكة ا والمدينة المنورة» والشام» واليمن 
ومصر» وسائر الىلاد. 
وهو من المكثرين جدا من الرواية عن شيوخ الأمصار. وعمدته في العلم هو 
ذلك البحر المؤاج محمد بن عمر الواقدي» وحيث لازمه صاحبٌ الترجمةء وكَتبّ له 
مدة مديدة» ر آمل الط بحا الاي وقد عه محمد بن موسى البربري 
أول النقلة الذين e ss‏ 
الجمعة الأخرى» ثم يردها ويأخذ غيرهما. وقد رَوى الخطيب البغدادي بسنده 


1۹۲ 
إبراهيم الحربي أنه قال: «ولو ذهب لِيَْسمُعّهما کان خيراً له». اه. لأن الوجادة أنزل 
منزلة من السماع» ولأن الرغبة عن سماع ما برغب في الاطلاع عليه أمرٌ غير مرغوب 

فيه . 
ومن جلة الرواة عن ابن سعد : مصعَبُ الرریء والحارٹ بن حمد بن 
آي أسامة صاحب «المسند»» وأحمد بن عبيد بن ناصح اهاشمي › وأحمد بن بحيى بن 
جابر البَلاذّري صاحب «فتوح البلدان»» وأبو بكر عبد الله بن محمد المعروف بابن 

أي الدنيا» والحسين بن محمد بن عبد الرحمن بن فهم راوية «الطبقات الكبرى». 
وكان ثقَة ترا عا بأخبار الصحابة والتابعين . . . وله من الكتب کتاب أخبار 
النبي صل الله عليه وسلّم . اهه. 

وقال أبو الحجاج المي في «تمذيب الكال»: كان ابن سعد كثير العلم» كثير 
الحديث والروايةء كثبر الکتب» كب الحديث وغيره من كتب الغريب والفقه» روى 
له أبو داود صاحب «السنن» _ عن أحمد بن عبيد» عن محمد بن سعد» عن 
أي الوليد الطيالسى قال: يقولون قبيصة بن وَقاص له صحبة. اه. 

وقال ابن حجر في «تهذيب التهذيب»: ابن سعد صاحب «الطبقات» وأحد 
الحفاظ الكبار ارين . اه. ومثله في «خحلاصة التذهيب». 

ونص ابن حجر على أنه ليس لابن سعد في الكتب يعني الأصول الستة _ 
غير ما ذکره له أبو داود. 

قال الذهبى في «طبقات الحفاظ»: محمد بن سعد الحافظ العلامة أبو عبد الله 


ز6 فال اطي ف نارح يفنا :05 زل هلا اعد أبن الصف نجل حف 
له فمل کیا صفح رق رج وهم لا بعقلون) و َم لا بعلمون) وومُمْ لا تصرون) 
وهم لا يسمعون) فضجر فساه: فَهمّ. اه. فشُهرَ الحسين هذا بابن هم . 
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البصري مولى بني هاشم» مصنف «الطبقات الكبي ٠‏ و «الصغي» ومصنف 
«التاريخ». . . وينزل في الرواية إلى يحيى بن مَعين وأقرانه. . . قال ابن فهم: كان 
كثير العلم» كثير الكتب» كتب الحديث والفقه الغريب. اه. 

وقال في ترجمة الحسين بن فهم: إنه سمع «الطبقات الكرى» من 
المصنف. اه. 

وروی الذهبي «الطبقات الكبرى» هذه بطريق الحارث بن أبي أسامة» عن 
الحافظ شرف الدين الدمياطي » وسندّه مذكور في أول الكتاب . 

وقال الخطيب البغدادي : أخرنا الحسن بن أبي بكرء أخبرنا أحمد بن كامل 
القاضي» قال: سمعت الحسين بن فهم يقول: كنت عند مُْصْعّب الزبيريّ» فمرٌ بنا 
مجیى بن معين فقال له مصعب: يا أبا زكرياء حدثنا محمد بن سعد الكاتب بكذا 
وکذا ‏ وذکر حدیئاً ‏ فقال له یجیی : کذب. قلت: وحمدبن سعد من اهل 
الان :وة ل على صدقهء فإنه یتحرٌی في کثیر من روایاته؛ ولعل مصعبا 
الزبيريّ ذكرٌ ليحيى عنه حديثاً من المناكير التي يروما الواقدي» فنسبه إلى الكذب. 
وقد قال ابن أبي حاتم : سألت أي عن محمد بن سعد فقال: يصدّقء جاء إلى 
القواريري وسأله عن أحاديث فحدّثه. اه. 

وقال الذهبيٌ في «الميزان» عن قول ابن معين في ابن سعد: هذه لفظة ظاهرُها 
عائد إلى الشيء المحكيء ويحتمل أن يقَصَدَ بها ابن سعد لكنْ تبت أنه 
صدوق. اهھ. فلا یکون کلام محیی بن معین نصاً في جَرّحه» بل یکون متيلا له 
احتمالاً مرجوحاًء فلا يصح أن يقال إن این معین جرّحه. 

قال السخاوي في «الإعلان»: ابن سعد ثفةء وإ كان شيخه الواقدي 
ا آھه. 


(۱) وجه تذکیر الصفة أن الأصل «کتابٌ الطبمقات الكبن فحذف «الكتاب» وناب منابهُ 
الملضاف إلیهء فَذكَرَ تذکرّہ» کا قیل في «السنن الکبیں و «السیر الک . 


4۹٤ 
ال ان ت ا ةه كا كرا ي قات الحا الاين‎ 
وال وك فاجاد فة وان وهو بل ی خن ع لد و‎ 

«طبقات» أخری صغرى» وكان صدوقا ثقة . آاھه. 

وقال الخطيب: كان ابن سعد كثرَ الحديث والروايةء وكثرَ الطلب» وكثرَ 
الكتبء كب الحديث وغيرّه من كتب الغريب والفقه. اه. وأصلّ هذا الكلام 
لابن فَهُم . وقد اختلفت كلماث الناقلين كا رأيتَ وسمعتَ عل تقارب ألفاظهم في 
المعنى. 

قال ابن الاد في «شذرات الذهب»: قال ابوخام : ابن سعد صدوق . وقال 
ابن الأهدل: قيل : إنه مكب سنين يصوم يوماً ويفطر يوماً. 

فهر س تلك الصوطى أن ابن سحد كان مر ضا عه جهو ر الرواة كرا 
بالورع عندهم» وإِن کان کلامهم في شیخه شدیداً. 

و اح ا ا حیث لم يكن يستفرهم عند حدوث تلك الفتن 
الهوجاء منذ عهد المأمونء حت سَلِم عرضه من أن يسه ناهش. فأمكنّه نش علمه 
وعلم أستاذهء فاستفاد الجمهورٌ من علومها طبقة فطبقة» وليس أحدٌ من صنوف 
العلاء والباحثين يستغني عن کتابه هذا مه كانت منزلته في العلم . 

وترتيه الرجال على بلادهم وأمصارهم ترتيبٌ جليلء جم النفع عند 
اللحدث. والفقيه» والمؤرخ»› ومن يعن بسبر العلوم في الأمصار» زيادة على ما فيه من 
الفوائد الجسيمة والعلم الجزّل في السّير» وال مغازي» وأحوال الصحابة والتابعين 
رضي الله عنهم أجمعين. 

وکافاً المؤلف على خسن صنيعه وأجزل أجره وأجرّ شيخه» وأجر إخواننا القائمين 
ر ا إلى أيدي الجمهورء إنه سميع ب الدعات ول اند م 
شا محمد سيك الرسلن رال وة أخحنة. اعرا ان امد فة رت 


العالمين؟ 
محمد زاهد الكوڻري 


عفي عنه 


SU 


العلامة الأ كر شيخ الجامع الأزهر صاحب 
المؤلفات المشمورة والخاقب الأو رة بقينر الب وعدة الحلف. 
ارا سن ۱۱۸ ھ 
وجنا الرسالة مقدهتين نفيستن عن غرمة بدر الكرى 
للفلسوف الحكيم صاحب المالى الاتاز 
مص طن عبد الرازی بك 
والملامة الث اكير صاحب الفضيلة 
الشيخ عد زاهد بن المحسن الکوثرى 
عى بنشره وصححه » ورقم هوامشه 
ر ا ر E‏ او 
س رف الارن 


4۹۷ 


غزوة بدر› الكرى 
ونتف من تَفُاني الصحابة في مناصرة ا لحق 


إن الله سبحانه اصطفى فخر رسْله حمدا صلوات الله وسلامه عليه من صفوة 
الصفوة من المصطقَين الأخيار» واصطفى له خير أمة يفْدُونه مهجهم» ويتفانؤن في 
إنفاذ ما رسمه هم من الخطط الرشيدة الَوصلة إلى السعادتين» يَرّون اموت في سبيله 
حياة» ويتسابقون في فداء كل مرتخْص وغال في إعلاء كلمة الله سبحانه. 

وأنتَ رى أصحابه حينا يستشيرهم - وهم في قله - في التوجه إلى حرب 
المشركين وهم في كثة _ يقولون: «لو استعرضت بنا هذا البحر فخضته لنضناه 
معك ها خف هنا وجل واحد» :وما نكر أن تلق بنا غدونا غداء إنا لر فى 
الحرب» صَدّق في اللقاءء لعل الله يريك منا ما تقر به عينك» فير بنا على بركة الله 
تعالى» وأين هذا ما قال قوم موسى لموسى عليه السلام : اذهَبْ أنت وربْكُ ممالا إنا 
ها هنا قاعدون؟ ! 

وقد اكتظبٌ كتب السّير وا مغازي» بصنوف تضحية الصحابة في نشر الدينء 
والدغوة إلى الفضيلة: مستسهلین کل صعب في هذا السبيل» حتى عم نور الإسلام 


)١(‏ بدر اسم رجل حفر بثراً هناك» فشهر الموضع باسمه» وكانت تنعقد فيه سوق للعرب» 
وبه آبار أخری . 


۹۸ 
بقاع الأرض» وعَرّ الإسلام» وعَرّ بره المسلمون في مشارق الأرض ومغاربها عزا 
لا يلح . وأين هذا أيضاً من قوم عيسى عليه السلام الذين قصارى عملهم التلبس 

بدينه في السر؟ 

ولا باس أن نذكر ها هنا بعض نف من تفاني الصحابة وأحواهم بقَذر 
ما يتسع له المقام »ا في ذلك من عبر. 

وها هو خبَيْبٌ بن عدي رضي الله عنه وجه في سَرية إلى جهة» فيظفمَرٌ به العدو 
ويوقفه على المشَقَة ويقول له: أتحب أن يكون محمد مكانك؟ فيقول: «لا والله 
ما أحبُّ أن يَفْدِينى بشوكة في قدمه!» وهو القائل : 
فلحت انال عن افتل فاا عل اي ج كان ن اف مرن 
من عَشرة إلى ناحية - فبيل غزوة بدر - وبْكتبٌ له كتابٌ فبأمره النبي صل الله عليه 
وسلّم أن لا بنظْرٌ فيه حتی یسر یومین» فیسیر ومین ثم یفتځه فإذا فيه : «إذا نظرت في 
كتابي فامض حتى تنزل نخلة بين مكة والطائف - فترصْدَ بها قريشا وتعلم لنا من 
أخبارهم». 

فلا نظر في الكتاب قال: سمعاً وطاعة» وأخبر أصحابّه با في الكتاب وقال: 
قد نہاني أن أستكرة أحداً منكم» فمن كان منكم يريد الشهادة ويرغبُ فيها 
فلينطلق» ومن كره ذلك فلْيَرجِمٌ» فأما أنا فماض لأمر رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» فمقی معه أصحايه ولم يتخلّف منم أحده ولم يبالوا بخطورة القيامِ بتلك 
المهمة في تلك الأيام . 


وع ات انل دان بن جحش هذا في غزوة بدرٍ بلاء حسنا حضر في غزوة 
أخرى وقال : «اللهم لقني عدوا قویا أبارزه فيقطع أنفي وأذي ويثل جي لالقاك 
هكذا وأقول: فيل هذا بي في سبيلك! فأمّن لدعائه سعد بن أبي وقاص رضي الله 


۹4 
عنه العروف بأنه جاب الدعوة ‏ وفاءٌ لوعده - فلقي ابن جحش ما تناه في ذلك 
ومعادٌ بن عَفْراء ذلك الشاب الأنصاري رضى الله عنه» بعد أن فصل قدمٌ 
بي جهل من منتصف ساقه بسیفه» أدرکه a‏ فضربٌ بسيفه على عاتقه 
فطرح یده» فبقيٰ متعلَقَة بڄلْدةٍ من جنبه فمنعه ذلك من الإجهاز على أي جهل 
میاعر تم قال عام بريه وهو سما حاف فلم آذه وضع قدمّه علیها ثم تقطی 
عليها حتى طَرّحها!! وما هذا الصبرٌ إلا في سبيل الله ! وكم للصحابة رضوان الله 
عليهم أهعين من مواقت حيدة في نيل إحقان الحىّء وإبطال الباطل سجلت في 
كت اله وب الرجال. والسن. 
ومن تلك المواقف الشريفة : غزوة بدر الكبرى» بها أظهر الله تعالى الدينء 
وق ار كنف ادا اه رى :هاا الموقف المد فر ااا 
وعد يوم م التقى الحمعان: : یوم م الفرقان» ا فضلٌ هؤلاء المجاهدين في ذلك 
اليوم تحت راية الصطفى صل الله عليه وسلّم فضا ل يله الأولون والآخرون. 
ولا سار المصطفى صل الله عليه وسلَّم يقصِدٌ بدراً بعد مقدّمات يطول شرحها 
ومعه ما يزيد على ثلاثهائة رجل من الصحابة رضي الله عابم . کان معهم نحو سبعين 
جملا پتعاقبون علیها رکوباًء کل ثلاثة يتعاقبون على جمّل» وكان الرسول صلى الله 
عليه اول كأحدهم في الركوب والمشيء ويقول له عليه السلام زميلاه في ركوب 
الجمل حينا ياي دور مشيه صل الله عليه وسلّم : اركب حت مشي عنك» فيقول 
عليه السلام: «ما أنتع) بأقوی مني على المئي» وما آنا بأغنى عن الأجر منكا» . 
وقد أظهر أبو بكر الصديق رضي الله عنه يوم بدر من البّسالة في الدفاع عن 
الصطفى صل الله عليه وسلّم في العّريش» واد في حراسته من کل أذ مادعا 
علي بن آي طالب کرم اف وجه اا بقول؛ أشجم الناسٍ ا فوالله لساعة من 
أبي بكر خير من مء الأرض من مؤمن آل فرعون» ذاك رجل كتم إيانه» وهذا رجل 
أعلنْ إيمانه» فكان معه في العّريش كما كان معه في الغار . كما قي «مسند البزار؟. وهذا 


اة 
شهادة في حقه من أسد الله الغالبء الذي أطار بسيفه الباتر رؤوس صناديدِ الشرك 
في ذلك اليوم العصيب» فأعر الله به الإسلام. 

وكان النبي صل الله عليه وسلّم في العريش يناشدٌ الله سبحانه ويقول: 
«اللهم إن هلك هذه العصابةء لا تُعبدٌ في الأرض. اللهم أنجز لي ما وعدتّني»» 
ولم يزل كذلك حتی سقط رداؤه» فوضعه أبو بکر علیه» وخفق رسول الله ثم انتبه 
قال واش ا ایا نکر فد آی تر آف: 

ثم لا أخذ الجيشان يتزاحفان خرج النبي صل الله عليه وسلَُم من العريش 
رضن الناس عل القتال يدن من العذو والصحابة وراه واش حفة من 
الحضباء ورمى با الأعداءء وقال: «شاهبٌ الوجوه». وقال لأصحابه: «شدوا 
عليهم» فُخملوا عليهم حلة صادقة يدهم الملائكة حتى تم هزية الأعداء. 

وكانت الوقعة صبيحة الحمعة لسبعَ عَشرَةَ ليلة حلت من شهر رمضان في السنة 
الثانية من الهمجرة» وتم النصر في منتصف النہار من ذلك اليوم» حيث صَدَق الله 
سبحانه وعدّه» ونصرَ عبده» وأمست رؤوس الكفر صرّعى لا ولي هم ولا ناصرء 
على كثرتهم كثرة تزيد على ثلاثة أضعاف المسلمين . 

قال الله تعالى : «إد تستغيئون ربكم فاستجابَ لكم أني مدكم بألفِ من 
املائكة مُرّدفين. وما جَعَلّه الله إلا بشرى» ولبَطْمَيْنّ به قلوبكم» وما النصرٌ إلا من 
عند الله » إن الله عزيرً حكيم) . 

وأما العدد المذكور في سورة آل عمران من الثلاثة الآلافء والخمسة الآلاف : 
فلا دليل على إنزاله في نص الكتاب يوم بدر» ولاعلى عدم إنزاله» كا يقول 
ابن جریر» فصار مثار خلا من غير حجة ظاهرة . فالعدد الأول مقرون ا 
الاستنكاريٰ» فلا يدل على الوقوع» والعدد الثاني مشر وط بشرطین م يتحققٰ أحدُهما 
جزماً فتعين أن الإمداد يوم بدر بألف من الملائكة» بهذا الوعدِ الكريم تم إنزالٌ 
الطمأنينة في قلوب المجاهدينء وإلقاءُ الرعب في قلوب المشركين» حى تم بهذا الد 
نصر الله . 


۰۱ 

وكم لعمرٌ الفاروقٍ رضي الله عنه من جولاتٍ وصولاتٍ في ذلك اليوم 
العصيب» وكان حمزة بن عبد المطلب رضي الله عنه أطارَ رأس الأسود بن عبد الأسود 
العريق في الشرك» ورأس مسعودِ بن أبي أمية الخبيث أيضاًء كا قضى الزبرٌ رضى الله 
عنه على عبيدة بن سعيد بن العاص . 

ومن جملة من قتله علي , بن أبي طالب كرم الله وجهه في ذلك اليوم : نوفل بن 
خویلدء وعمير بن عثانء وعبد الله بن المنذر المخزومي» والعاص بن منبه» 
وأبو العاص بن قيس والنضر بن الحارث» وعُقبة بن أي مُعيط» وغيرهم من خبثاء 
ار کن: 

وکان من حظٌ بلال بن رَبّاح الحبشي رضي الله عنه قتلٌ مُوذیه على إسلامه بمكة 
ا وکان ن تب ابن عورد رضي اه عت رار ران آي جهل 

بشيفة ونه رم بعد أن قطع ذلك الشات الأنصاري دمه من ساقه» وکان الملعونْ 
ر و أثناءَ احتزازه لرأسه : لقد ارتقيت مرتقى صعباً يا رُوَبْعي الغنم 
بلغ حمداً آي عدوه الال . 

و قضى الله على صناديد المشركين بأيدي المجاهدين› فانتصرّ القليلْ على 
الكثر فقيل من المشركين انحو سبعين كلهم رووس في الشرك وأسر عنم أيضا 
نحو ذلك ومات الباقون معني با هزامهم شر هزيةء ولل يستشهد من المسلمين في 
ذلك اليوم إا نحو أربعة اغشر صايا. 

ومن يعار على ما حل بالإسلام» ويعزمٌ عزماً صادقاً على إنهاض الأمة من 
کبوتپا لا ج إلى ذلك من سبیلٍ إل باقتفاءِ ا رجال الصدر الأولء و 
خططهم في إعزاز الدين» وإنهاض همم الخامدين. فإذا عرفنا سيرهم وتابعناهم في 
السير على مناهجهم» في غرس الفضيلة في النفوس» وإنعاش القوّى الخامدة بتقوية 
روح العْيرة الإسلامية في العروق نتمكن من استعادةٍ مح الإسلام» وعرً المسلمين 
بعد أن أمسينا بحالةٍ يشمت بها العدوء ويبكي أسى عليها الصديق» ومن لا يقر 
بالداء لا يَسْعَّى في الدواء. 


قحب أن رف مرا ,نالدرا وا دوا إا اقا ار فا 
الذين كانوافي غاية العزة وتام السعادة» واستمرٌ ذلك في المسلمين ما دام الإيان مخالط 
بشاشة فلو ہم » وشرعغ الله مازح أرواخهم» ومدد الفضيلة يسري بغزارةٍ في 
عروقهم» متفانين في الصالح_ العام دون المصالح الشخصية» مُوبرين لا مستأثرينء 
وم یکن مصدر عر هؤلاء غير قوتهم» ولا کان مبعتُ قوتهم سوى إخائهم الروحي في 
سبيل إنفاذ أحكام الإسلام» وإنعاش القلوب بروح الإسلام. 

وليس بخافب أن المسلمين لما بدأوا يركضون وراء النفع الماديء نابذين المعالي 
والروحيات وراء ظهورهم» وأخذوا في التدهور الخلقي حت لم يبق من الإسلام غير 
اسمه» ومن شرع الله سوی رسمه» بأسباب يعرفها الذين عنوا بمعرفتها: انقلب 
الإخاءُ بين المسلمين إلى عداء» وعزهم إلى وَل 

فعلى النفوس الأبية أن يَسْعَوا: في استعادة محل المسلمين» باقتفاء أثر 

المجاهدين الأولينء في القيام ا متاخین متکاتفین» وئي الاطلاع على و 
المدونة في كتب المغازي ال وکتب الرجال» وكتب التفسر والحديث ادى 
الأرواح» ويقوي العزائم» ويستنهض المّم. 

وهذا الكتاب الصغير في أهل بدر تأليف العلامة الكبيرء الأستاذ الأك» شيخ 
الجامع الأزهر» الصونيٌ العارفِ بالله» المقبل بكليته إلى الله الشيخ محمد بن سالم 
ا لحفي رحه الله فيه استيفاء ذكر عدد العراة في غزوة بدر الكبرى: من المهاجرين 
والأنصار» مع ضبط أسائهم» وسَردِ بعضٍِ نتب من مناقبهم . ومعرفة مافي هذا 
الجزء الصغير من أحوالمم تدعو المطالع الكريم إلى الاستزادة من المصادر الكبيرة التي 
أشرنا إليها. والله ولي المزيد لمن يستزيد) 
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عثمان بن عفان 


كتاب بديعٌ بهذا العنوان أله العالم البارع البحاثة السيد صادق عرجون من 
أساتذة كلية اللغة العربية» بعد أن درس حياة سيدنا عثمان بن عفان رضي الله عنه» 
دراسة شاملة لأحواله في عهد حضرة المصطفى صلوات الله وسلامه عليه» وفي 
عهدَيٰ آبي بكر وعمر رضي الله عنهماء» وفي عهد خلافته نفسه» وبعد أن بحث عن 
ملابسات الأحداث ا المتصلة بعهد خلافته رضي الله عنه» حتى حلّل أنباءء 
وعلّل أحداث عهده» ونسق الشؤون وتبين لديه وجوه ارتباط الفتن الحادثة في 
عهده بأسبابها وعللها . 

فدوّن صفوة بحوثه في هذا الكتاب الممتع في قوالبَ متخيّرة تتسابق معانيها 
إلى نفوس القراء» بقلم لا يعرف التحيّر لغير الحق» وبراعة تعرّدت الجريّ في 
سبيل الإصابة لكبد الحقيقة» بصدق لا يشوبه عرّج ولا عوّج» فجاء کتابه بحیث 
يروي الل ويشفي الله حتى آظهر أن شخصية سيدنا عثمان رضي الله عنه شخصية 
عظيمة يَحُوطها القّدس من کل جانب» إلا آنه كان مظلوماً حياً وميتاً. 

ما کونّه مظلوماً في حیاته فللین جانبه بحيتٌ يطمع فيه الفاتنون وقد كشّرت 
الفتن عن أنيابها بعد ست ستوات من توليه الحلافة. وأما كونه مظلوماً بعد وفاقة 
فلتغلب الأهواء على نفوس المتلبّسين بتلك الفتن الدامية التي أوقفت الإسلام عن 
تقدمه السريع من كل ناحية» فتفرقوا أحزاباً خوارج» وشيَعاً» لا يتورّعون عن 
الكلام فيه بما لا يوافق الحقيقة إلا من صان الله جانبه. 


٥۰٦ 
وميزة مؤلمنا في بحوئه المثابرة مهما كله ذلك وإفراعٌ نتيجة بحوثه في‎ 
ألفاظ جذابة المعاني» ومناصرة المظلومين في التاريخ بالكشف عن تقوّلات‎ 
أصحاب الأغراض السيئة ضدً الشخصيات العظيمة من رجال صدر الإسلام خاصة.‎ 
وهذا ما جعلنا نحمل بين جوانحنا إجلالً لهذا العالم الجليل موف‎ 
 هتليضفب (عثمان بن عفان) السيد صادق عرجون - وإن لم يسبق لنا الاجتماع‎ 

وفقه الله سبحانه لتأليف كثير من أمثال هذا الكتاب الميمون. 

فنهىءٌ الأساتذة الأفاضل «جماعة الأزهر للنشر والتأليفء حيث وفوا لنشر 
هذا الكتاب النافع» وندعو لهم بالتوفيق دائماً لنشر وتأليف الكتب النافعة مما يرفع 
رأس الأزهر عالياً . ونهتّىء القراء حيث يجدون في هذا الكتاب تحقيقات تنجلي بها 
٠‏ عن الأحداث الواقعة في عهد عثمان المشوّهة بأقلام أصحاب الأغراض 

لسن فطلرن بذلك على جليّة الأمر في مسألة نقل أبي ذر إلى الرَبدّة» وصنيعه 
وعزل سعد وابن مسعود وأبي موسى رضي الله عنهم» وغير ذلك من 
الشؤون. 

وقد نجح مؤلف الكتاب كل النجاح في استخلاص الحق من ثنايا الروايات 
المتضاربة» وفي سبك نتيجة ذلك في عبارات ناصعة نيّرة المعاني» يتين بها 
القارىء مبلغ عظمة شخصية ذي النورين ثالث الخلفاء الراشدين» رضي الله عنهم 
أجمعين» فشك له ما له من المواقف الجليلة في إعلاء كلمة الإسلام» وما له من 
الا الحميدة من مثل اكتناب مصاحفَ بأيدي الصحابة وتحت نظر الصحابة رضي 
الله عنهم بعناية بالغة» وإرسالها إلى أمصار المسلمين تحت إشراف قراء معروفين» 
صونا للأمة من اللحن في الذكر الحكيم» لا سيما في البلاد البعيدة عن عاصمة 
الإسلام» وكم له من مناقبً فاخرة له مشروحة في الكتاب. والله سبحانه يكافىء 


المؤلّف الفاضل على هذا العمل الجليل . 


ا ا لتا 
« المعروف بالذيل على الروضين 
لظا مۇخ اتا لن اى ردا ماعل 
مروت أي شام اتی 
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عرف الكتاب ٠‏ وترجم الؤلف » وحه 


مولا الأستا: ذالكي صاحي القطبًاة 
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كلمة عن «ذيل الروضتين» 
ومۇلفە أي شامة 


لا بخفى أنه إذا انقرضت دولة كبيرة في قرن من القرون يشعرٌ الباحت بفراغ 
كبير في وسائل معرفة تاريخ ذلك القرنء فلا يهتدي إلى تراجم رجاله» ولا إلى جلية 
أنبائه بسهولة» من غير أن يكدٌ ويتعب. وذلك لقلة إنتاج أهل العلم في أثناء الفتن 
الشاغلة » والتهام نار الكوارث لغالب منتجات العلهاء إذ ذاك على قلتها. 

فدونك القرن السابع الذي انقرضت في أواسطه الدولة العباسية ببغدادء تجِدٌ 
فيه الفراغ ملموساً جداأ من تلك الناحية» ومن هنا تتضاعفٌُ أهمية كتاب «ذيل 
الروضتين» لأبي شامةء لأنه ليس تكملة فقط لأنباء الدولتين النورية والصلاحيةء 
اللتين هما أنشط الدول. الإسلامية في الذبٌ عن حَورّة الإسلام في تلك القرونء 
واخرعها عل اط نالطع الإ عاي ي ورن اكم كا يكل إعاامي: بل 
اهال اجل حاجة الباحث في أنباء القرن المذكور» وفي تراجم رجاله» بقلم 
لا يعرف التحيّز» فشكراً باسم العلم لناشره السيد عزت العطار الحسيني 
الدمشفي في هذه الفترة. 
اسم المؤلف. ومولده. وشیوخه» وتلامیذه : 

هو الإمام الحافظ المؤرّخ الثقةء الفقيه البارع» اللغوي المقرىءء أبوشامة» 
عبد الرحهمن بن إسماعيل بن إبراهيم المقدسي الأصل الدمشقي » ولد في أحد الربيعين 


01۹ 


واي e‏ لا a,‏ وأخحذ عن 


لقب باي شامة الشامة كبرة فزق حاتة الأينن: 


براعته في العلوم : 

كان بارعاً ني علوم الحديث. والقراءةء والفقه» والتاريخ » والعربية إماما 
فيها . يترجّم له في طبقات الحفاظ والفقهاءء والقراء» واللخويين بالثناء البالغ عليه 
في تلك العلوم» وكان التاج الفقيه الشافعي المشهور يقول: عجبت من 
ا بي شامة كيف قَلّد الشافعيٌ ! دزد أنه بلغ رتبة الاجتهادء ومع ذلك استمر على 
الانتساب للإمام الشافعيّ » وكان له ميل إلى كتب ابن حزم . 


E 
مؤلفاته في العلوم متعة كثيرة منها : ا الح ف الأضرل والمرشد الوجيز في‎ 

علوم تتعلتق بالقرآن العزيز» وضوء الساري إلى معرفة الباري» الحديث المقتفى في 
مبعث المصطفى» والمؤمل في الرد إلى الأمر الأول» والباعث على إنكار الدع 
والحوادث» وكتاب السواك» وكتاب البسملة الكبير» والصغير» وشرح الشاطبية الكبير 
والصغير» ومفردات القراء» ونور الْسْرّى في تفسير آية الإسرا» وختصر تاريخ دمشق 
لابن عساكر في خمسة عشر مجلدأء وآخر في خمسة مجلدات» وكشف حال بني عبيد 
«الفاطمية» » والروضتين في أخبار الدولتين» وذيل الروضتين هذا ونظم المفصّل 
للزخشري» وشرح المفصل» ومقدمة في النحو» وأرجوزة في العروض والقوافي» وغير 
ذلك. ولي مشيخة الإقراء بالتربة الأشرفية » ومشيخة الحديث بدار الحديث الأشرفية 


ندش 


أقوال المؤرخين فيه ووفاته : 

قال الذهبي : کان م براعته في العلوم متواضعاًء تاركأللتكلف» ثقة . اه. 

وقال ابن ناصر الدين : كان شيخ الإقراء» وحافظ العلماء» حافظاً ثقة» علامة 
جتهدأًء وقال الإسنوي : جرت له محنة في سابع جمادى الآخرة سنة خس وستين 
وستهائة في داره بطواحين الأشنان إذ دخل عليه رجلان جليلان في صورة مستفتيين ثم 
ضرَّباه ضرباً مبرّحاً. ولم يزل عليلاً من هذا الضرب إلى أن توفي في ٠۹‏ رمضان سنة 
٥‏ وما في «تذكرة الحفاظ» سهو من الطابع ‏ ودفن خارجّ باب الفراديس 
بدمشق» ضاعف الله أجوره» وأسكنه في أعلى غرف الحنة» وغفر لنا وله ونفعنا 
بعلومه . 

وترحمته مستوفاة في «طبقات الحفاظ» للذهبي › و«مراة الجنان» لليافعي 
و «طبقات الشافعية» للتاج السبكي» و «طبقات القراء» للجزري ٠‏ و «بغية الوعاة» 
للسيوطي » و «شذرات الذهب في أخبار من ذهب» لابن العاد الحنبلي وغيرها) 


محمد زاهد الکوثري 


ف 
الا الاب ره ر 
: نه ۱۳۰۱ الى سنه ۱۳١١١‏ 
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تابف 
زک یں مجاهد 


الحزء الول 


يباع فى جيع المكاب الشہرة عصر وسار البلاد العرية 


01o 


بالكلمة القَيْمة الي بکتابتهاء 


في النلافة العثانية سابقاً؛ حفظه الله ا واد 


عه وعلاه 


بسم الله الرهن ن الرحيم 
كلمة عن كتاب 


الأعلام الشرقية في المائة الرابعة عشرة المجرية 
تأليف الأستاذ : زکى محمد مجاهد حفظه اله 


الأمةٌ الناهضةٌ تقدّر رجالما أحياء وأمواتاًء فلا هيل تراجمهم بعد وفاتهم : 
عرفانا لحميلهم وإسداءً إليهم ابن ج دة على أعاه 
وحضاً للأحياء على اتخاذ هؤلاء أسوة حسنة في جِذمة الأمة من شتى النواحي . 

بل دراسة تراجم رجال, كل أمة في كل عصرء حى الدراسةء هي : المرآة 
الصادقة في تحديدِ مركز تلك الأمة في ذلك العصر: نهوضاًء وخمودأء وندَهُوراً. ففي 
تراجم الرجال: تتمثل خضارة الأمة وشقافتهاء وتقدمها وتأخرها. فإذن: هي معيار 
صادق العيار» يرجو الصادقون في خدمة الأمة إنصافها هم وخا المقصرون 


۱ 
چ ê‏ 0< 2 2 و‌ ب 
حکمها عليهم . فإدا م يترجم مؤلاء وھۇلاء: تصيع مواضع الاسوة الحسنة وسوءِ 
غ L‏ 
الاحدوثة من التاريخ › فیصبح الخادم واهادم على ي سواء. 
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ومنذ عهد الجبرتي» ليس بين يدي الباحثين كنب تشفي غَلَة الباحثين في 
التراجم ولو بقدر ما عله هو م يوع الطباعة والنشر على اتم وجه . 

ولعل كثرة. وسائل النشر هي التي حال دون العناية بتاليف كتاب جامع, 
مانع في التراجم کا بجب» حيت رأى أرباب الأقلام ذكر تراجم مشاهير الرجال, من 
كل فريق » في الصدحف السيّارة» وفي المجلات» فرأوا جَمَعَ التراجم في صعيد واحد 
قليل الحذوى! . 

وهم غالطون في ذلك كل الغلط لأن ترك الأمر إلى الجحرائد والمجلات (التي 
توي على غِرّهاء بعد انقضاء. أيامها) ترك للتراجم في جال لا يكن للباحث 
ارتیادُها إلا بجهدِ جهيدِء ولیس بالامر اهن تقليبُ صفحات جرائد ومجلاتِ 
لا تحصى. لأجل الظفر بترجمة رجل يراد ترجته . 

فلا بد من جع التراجم في صعيد واحد» ليسهل الإلامٌ بحالات الأمة : 
السياسية والاجتماعية » والأدبية والمدنية» ليصيبً الباحتٌ في الحكم على كل شعب 
من شعوب عصره_ بالنهوض أو ابوط» عن علم براتب رجاله في الثقافة 
والرجولة» والقيام بالواجب» وعن ا في الحكم : متجرداً عن کل هوی وشنآن . 
وأما التراجم الوص عليها: فتکون في القالب ے. غارة غ وض مدائح » 
بالإغضاء عن قبائح » بعيدة عن الحقيقة » فوجوذها ى عدمها سواءٌَ : 


فالقائم بتراجم أناس, (قد انطوتُ صفحاتٌ حياتہم» وَفاتہم إمكانٌ الدّفاع 
عن أنفسهم » لدخوهم في ذمة التاريخ)يكون ناثباً عنهم في إنصافهم » بدون استرسال, 
في مدح أوقدحِ يبد عن الاتجاه الأسمى في تدوين التاريخ . والمؤرّخ ملرّمٌ بحكاية 
الواقعم كا هو» من غير أن يُسعى في إبراز السيئة بمظهر الحسنةء أوبخس حى 


o۱۷ 


الجميل» بحمله على عَرَّض غير مقبول. مَل من يفعل ذلك: كمثّل مصور يرسُّم 
الهرم المعهدّم في صورة الشاب القوي البنيةء أويصور القبيحة الشوهاء كأنما غادة 
حسناء» هوى في نفسه» وإنا المطلوبٌ في التاريخ : تسجيل الحقيقة. ومن فَعَلّ 
حلاف هذا يكون مجرماً ثي أمام الأمة» حيتُ حاول تَعْمِية طرق الوصول إلى 
الحقائق . 
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فمن الواجب على الأمم الناهضة : أن لا يبملوا تراجم رجاهم » بل عليهم أن 
ْنا بتراجمهم عناية خاصة» مع بيان ما هم وما عليهم بكلٌ صدق» لاعن هوىّء 
لاذ أرباب الكمال منم من أي عنصر كانوا- قدوةً في القيام بالواجب 
والنهوض» مع استنكار صَْع التقاعسين منهم عن أداء الواجب» إيصالاً موضع الجبر 
من أحواهم إلى الخلف. 
والقيام بتألیف کتاب ۽ جام مانع » في تراجم الرجال هكذا: من أصعب 
الآمورء اا غل ل و 
وصناعة بيع الكتب: مَنَجَرٌ رابج ربحا مُزدوجاًء ید بالال والعلم في آن 
واحد» إذا طال أمدٌ اشتغال المرء هذه الصناعة الشريفةء وعَرّف انتهاز الفْرَّص عند 
مطالعته الكتب» يبع ما تفرق في بطونها من شتی الفوائد في صعيد واحد. 
فغ لنفسه بذلك ذكراً ي في عداد المؤلفين . وکم لناء من أصحاب المؤفات› 
بين الوراقين الكتبيين. 


: والوراقون الذين اشتغلوا بالتجارة والتأليف قدياً وحديثا كثيرون منهم‎ )١( 
. ابن النديم المتوفى سنة ١۳۸ه مؤلف كتاب «الفهرست»‎ # 

# ياقوت الرومي الحموي الخو سنة ١۲٠ه‏ مؤلّف «معجم الأدباء» . 

# محمد بن شاكر الكتبي انو سنة ٤٦۷ه‏ ملف ٫فوات‏ الوَيّات». 

٭ الشيخ أحد البابي الحلبي ثم المصري التو سنة ١١١۳١ه.‏ 


۵۱۸ 
وها هو صديقنا الشاب النشيط الأستاذ الأديب» السيد زكي عمد 
مجاهد')» صاحب (مكتبة مجاهد) بالصنادقية بالأزهر الشريف» شعُر بذلك الفراغ 
اللموس في تراجم رجال الشرق في هذا العصرء عَم عل تألیف کتاب مستوفٍ في 
هذا الباب» متوكاا على الله سبحانه وأخدٌ طون اشتغاله بصناعة ج التب 
يقلَبُ صفحاتِ الكتب والرسائل وامجاميع » والمجلأت والجرائد ويتتبٌ نصوصض 
تلك المصادر في تراجم أعيان المائة الرابعة عشرة الهجرية (من وفيات سنة ٠۳١١‏ ه 
ل وفيات سنه ١٣۱۳ه)‏ : بصبر عظیم» ومثابرة دائمة. حتى تكن من جم هذا 

الأثر الخالد» فأجاد وأفاد. وفقه الله سبحانه لموالاة هذا العمل في باقي السنين. 
H# ¥ #¥‏ 
وقد جعل كتابه على فصول وأقسام : 
(القسم الأول): في الملوك والأمراء. 


# الشيخ رشيد رضا امتوئى سنة ٤ه‏ منشىء «مجلة امنا . 

# يوسف إليان سر كيس متو سنة 0 مؤلف «معجم سرکیس)» . 

# نخله قلفاط التو سنة ١٠۹٠م‏ ملف «تاريخ روسيا» . 

# نجيب متري التو سنة ۱۹۲۸م مؤسس دار المعارف بالقاهرة. 

# الشيخ محمد منير عبده أغا الدمشقي اتوق سنة ۸٤۹٠م‏ . 

# السيد محمد أمين الخانجي المتوفى سنة ۸١١٠ه‏ مؤسس مكتبة الخانجي بالقاهرة. 

# السيد أحد عبيد مؤلّف «مشاهير شعراء العصر» و «ذكرى الشاعرين حافظ وشوقي» . 

# السيد حب الدين الخطيب منشىء «مجلة الزهراء» و «الفتح» . 

# السيد حسام الدين القدسي له تعليقات على «الضوء ء اللامم» و«تاریخ الإسلام» للذهبي 
ووت «نقد المغني لابن بدر ER‏ 

# الشيخ راغب الطباخ الحلبي فلت «إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء» في سبع 
محلدات ‏ . 

# الشيخ أحمد عارف الزين منشىء «جلة العرفان» . 

# يوسف توما البستاني صاحب «مكتبة العرب» . 

() توفي سنة ١٠٤٠١ه.‏ 


°۹ 

(والثاني) : في الوزراء والسقراء. 

(والثالث) : في زعاء الحركة القومية . 

(والرابم): في أعلام الجيش البري والبحري . 

(والخامس): في علاء الإسلام. 

(والسادس): في القضاة والمحامين . 

(والسابع): في طوائف الصبوفة. 

(والثامن) : في مشاهير النخل غير الإسلامية . 

(والتاسع): في الأدباء (الكتاب والشعراء) . 

(والعاشر) : ني المؤرخين والرحالة. 

(والحادي عشر): في رجال الصحافة . 

(والثاني عشر): في الأطباء . 

(والثالث عشر): في رجال الال والأعال. 

(والرابع عشر): في الفنانين . 

(والخامس عشر): في صنوف ختلفة . 

(والقسم الأخير): في النساء. 

وني الآخحر: فهرس شامل لحميع الأقسام . 

*# # 

والذي أراه : أن هذا الكتاب أ كتاب ظهر للوجود في تراجم الشرقيين» في 
تلك المّةء فنشكر مولّفە الأديبٌ على هذا العمل النافع» وندعو له بالتوفيق 
والتسديد. 
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وهذا الكتابُ خاص بتراجم أعيان القرن الرابع عشر الهجريء ك «جِلية 
البشر»ء في القرن الثالك عشر؛ لعبد الرزاق البيطار» و «سلك الذّرر»» للقرن الثاني 
عشر ؛ للمرادي ؛ ولاخلاضة الات للقرن الحادي عشر؛ للمجبّي ؛ و«الکواکب 


oY 
السائرة» للهائة العاشرة؛ للنجُم العري؛ و«الضوء اللامم» للقرن التاسع؛‎ 
للسخاوي ؛ و «الذّرّر الكامنة» للهائة الثامنةء لابن حجر. إلى غير ذلك من الكتب‎ 
. التي لا حصی‎ 
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وقد تابع الأستادٌ الولف في هذا الكتاب مصادره في النصوص» من غير‎ 
. تصرف منه في التراجم» والمحافظة على النصوص من أهم الأمور في التاريخ‎ 
» وقد کر عقب کل ترجمة مصادرً تلك الترجة : من كتب ورسائل ومجاميع‎ 
وجرائد ومجلذت. وهذا پبریء ذمته من النقد لرده الأمر إلى مصدره؛ فإن کان حطاً‎ 
وقع في الاستنتاج» أو التخريج» راان فذلك عائد إلى مصدره المذكور عقب كل‎ 
ترحمة . وإلى القارىء الكريم : المقارنة بين الروايات عند اخحتلافها.‎ 
والشخصيات السياسية قد نَصطنمُ ها هالات فخْر أومآخذ» بحسب أهواء‎ 
الأحباب والأضداد ؛ والاكة بينها: إلى بصبرة الباحث» والكتابُ يبع مصدره ؛‎ 
لكن التحفظ من كلام من يبدو عليه العْرَض هو الخحتّم.‎ 
ثم الأحداث الخصلة بشتى الجهات. لا نضح الحقيقة فيها قبل دراسة حميع‎ 
ما عند تلك الجهات من الآراء في تلك الأحداثء وهذه الدراسة ريا لا تتيسر في‎ 
ظروف خاصة» فيكون إبقاءُ مثل تلك المسائل تحت النظر أقربً إلى الصواب قبل‎ 
البتُ بعاطفة ةه مجردة فيها.‎ 
کا ا‎ 


زوک سات ارجم هم مهم من ناحية التاريخ» وإغفال ذلك يكون 
ضا ووصفٌ کل مُسْتفْدَم للتجنید: «بانه ملوك فلان» تعجُل مَعيب عند من 
يعلّم طرق استخدام المجندين ني ذلك العهد. واف حفظه الله جا کیااک 
في تراج جم الرجال اجان وقد لا یذکرها أو يتردد في جنسيتهم تبعاً للمصادر. 
فا نقله من «الفصول»»› خض فضول» لتضافر الوثائق على ضدٌ ما فيهاء ولو راجم 


٥٢۱ 
ا لمؤلف «حكم مصر في السودان» للأستاذ أمد شكري بك! لوجدً هناك جنسيات‎ 
. كثير من المترجمين‎ 
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ولا سْتَغْرَبُ أن يق لبعض الشخصياتِ ترجتان فيه - وهما لشخص واحد - 
تبعاً ملصادره التي ليست على درجة واحدة في البحث» ووي الحقيقة» والبعدِ عن 
الغرّض» ويطولٌ بنا الكلام لو ضرّبنا لكل ذلك مثلا. 
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وصفوة القول: أن الأستاذ زكي مجاهد حدم الشرق الإسلامي خدمةً عظيمة 
بهذا التأليف النافع » حيتُ ترجم فيه لمشاهير رجال, الدول العربية» والدولة التركيةء 
والأفغانية » وغيرها من الأقطار الإسلامية » حى أصبح به خالداً ذِكره» واجباً شكره. 

وما شط به قلم بعض مصادره في بعض الواضع - مكل الاستدراك في 

ھِ ٤‏ 
الآثار التي ينشرها فیا بعد» فأرجو له الذيوع» والنفع» والتوفیق) 


في ۲۹ من شوال سنة ۱۳۹۷١ه‏ محمد زاهد الكوثري 
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بم ووی ن وتو وتار انارو دناو راع و ر 


AAPA N 
ا د‎ 
ا لر ری !ین طیع و رالو ن رزخ کو‎ 
الأصل اغود عن مصور می‎ 
للنخة الخطة الحةوظة‎ 
فى المحف البريطای بلندن‎ 


العلامة ا حمق الكير 
صاحب الفضاة الاستاذ الخ 
اا 
وكيل المشيخة الاسلامة فى الخلافة العثانية سابقا 


عى بنشرة ٠‏ وراجم أصله . ووقف عل طبعه 


. س زاو 
ا ٩۱ A‏ 2 
Gn‏ 
r‏ 
E RD a‏ 
و ا ت 
ما ن و٠‏ اک 
او یرتم درکن کر ت در اریہ 


l2‏ ر2 ا 
بسن غ رر شا ابن 


(#) يلاحظ أن اسم المؤلف ضمن الترجة : أبو الفضل أحمد بن أبي طاهر. 
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بسم الله الرحن الرحيم 


أنباء عهد المأمون من كتاب «بغداد» 
لاہن طيفور › الكاتب المشهور 


أبو الفضل أحد بن أي طاهر الَرُوَذِي الكاتبٌ معروف عند القدماء بابن أي طاهر 
الكاتب» وعند أهل هذا العصر: بابن طيفور» لكونِ والدِه أبي طاهر يسمُى 
طيفورأء كان أحد البلغاء الشعراء الرواة» من أهل الفهم» المذكورين بالعلم» 
المكثرين من التصنيف والتاليف. المعروفين بالذكاء وجودة البيان» وكان مع هذا ميل 
الأخحلاق» ظريفَ المعاشرةء وقد غالى جعفر بن أحمد بن حمدان في «الباهر» في رميه 
بالتصحيف والسطو على أنصاف أبياټ» وأثلاث أبيات» غير حاسب أن ذلك لیس 
س باب الانتحالء بل من ص الإيداع المعروف علد أهل البديم» وذکر أنه کان 
مؤب کاب غاما ت ق سیا لم من زر وجلس في سوق الورُاقين في 
الحانب الشرقي . اهم. 

ولد سنة ١٠۲ه‏ وقت دخول الأمون العباسي بغداد قادماً من ُراسان» 
وعدث عن رين شة وأحمد بن اليثم السامي» وعبد الله ر بن أبي سعيد الوراق» 
وغیرهم› وروی عنه ابنه عبید الله› ومحمد بن خلف بن المَررْبّان. 

قال اللخطيبٌ البغدادي : كان أحد البلغاء الشعراء والرواةء ومن أهل الفهم 
المذكورين بالعلم» وله «كتاب بغداد» المصثف في أخبار الخلفاء وأيامهم . وذكر ابنه 

ا و 

آنه مات ليلة الأربعاء لأربع بين من حہادی الارلى سنة ثيأنين ومائتین » ودفن في مقابر 
باب الشام» وكان مولده ببغداد مدخل الأمون إليها من خراسان سنة أربع ومائتين. 


۲۹ 
فيكون ميلادٌه يومٌ السبت لأربعٌ عَشْرَةَ ليل بقيتْ من شهر صفر من السنة المذكورة. 

وقال محمد بن إسحاق النديم : كان من أبناء خراسان من أولاد الدولة» مولده 
ببغداد» ثم ذكر عَم ابن مدان فيه في كتاب «الباهر»» وسَرَدَ مؤلفاته : منها «المنشور 
والمنظوم» أربعة شر جزء اأ و «سرقات الشعراء»» و «کتاب بخداد»» و «کتاب 
المؤلفين» و«كتاب المشتق المختلف من المؤتلف». و«كتاب أساء الشعراء الأوائل» 
وكتاب «ألقاب الشعراء» و«من عرف بالکنی» و«من عرف باسم» و «کتاب 
المعسَذرين»» وكتاب «مفاخرة الورد والزجس». وكتاب «الحجاب»» وكتاب «مقاتل 
الفرسان»» وكتاب «مقاتل الشعراء»» وکتاب «الخیل الکبی»ء وکتاب «سرقات 
البْحتّري من أبي تمام»» وكتاب «الحامع في الشعراء وأخبارهم» »وكتاب فل المرب 
على العجم»ء و «كتاب لسان العيون»ء و «كتاب أخبار الْتَظرّفات» إلى غير ذلك من 
کتب کشرة له . 

ولم يَْفْر الباحثون منها إلا بالجزء السادس من «كتاب بغداد» وهو يجحتوي أنباء 
المأمون العباسي من دخوله بغداد سنة ٤٠۲ه‏ إلى وفاته سنة ۲١۸‏ ه» والجزء 
الحادي عشر والثاني عشر من كتاب «المنثور والمنظوم» لهء وتلك الأجزاءُ الثلاثة حفوظة 
في الف البريطاني» والجزء الخاص ببغداد سبق أن نشر). 


لكن حيبت نفدت نسحه أراد الأستاذ البحاثة السيد عزت العطار الحسيني0) 
حفظه الله إعادة نشره تزويداً للمكتبة العربية بهذا الكنز الثمين» القديم التدوينء لا 
اختص هذا الجزء as‏ الخلفاء الأمونِ العباسي» وقد كرت 
الأحداث في زمن وفیھا کشر ما ۔ بهم الباحثين» وابن جریر الطبري كثرٌ النقل عن 
نصوصه»ء وكذا أبو الفرج ا 


(۱) نشر بالزنکغراف بخط المستشرق الال ماني هنسی کلر عام ۱۹۰۸ . 
(۲) توفي السيد محمد عزت العطار الحسيني سنة ھھھ عن 1۳ سنه . 


oV 

وطريقة المؤلف في تسجيل الأنباء: مَذْعاة للاطمئنان بهاء لأنه يذكر أولا عِدّةَ 
من عُنوا بتدوين أنباء ذلك الزمنء ويقول عند ذكره للأنباء المتعاقبة إذا اتفقوا على 
حكاية نبأ منها: قالوا جميعا کیت وکت وعند انفراد أحدِهم بنباً يقول: حدثني 
فلان» فتکون فة هذا الأ بحسب هذا المنفردء وهذه ف بدنخة ذا تسهل 
مهمة الباحث المستقصي . 

ويقول محمد بن إسحاق النديم عن ابنه عبيد الله : إنه سَلَكُ طريقة أبيه في 
التصنيف :والتاليف» وروايثه اقل من رواية أبيه. فما الدراية والتاليف فكان 
أحد (بن أي طاهر) أحذق وأمهرء ولابنه من الكتب ما زاده على كتاب أبيه في أخبار 
بخدادء فإن أباه عمل إلى آخر أيام المهتدي» وزاد ابنه أخبار المعتمد» وأخبار 
العتضد» وأخبار المكتفي» وأخبار المقتدرء ول يتمّه. اه 

ويقول السخاوي عند ذكر «كتاب بغداد» لابن أبي طاهر: «ولأبي الفضل 
أحمد بن أبي طاهر المرُوذي الكاتب «أخبار الخلفاء» وعند ذكره في عداد المؤرخين : 
«أحمد بن أبي طاهر أبو الفضل الكاتب المروزي» أحدٌ فحول الشعراء وأعيان 
البلغاءء وهو القائل : 


o 


حب می آن بوذ ذا حُسّب ‏ من نتفه س حه حَسَبُةٍ 
وحدّث الجهشياري في «كتاب الوزراء» أن أحمد بن أي طاهر مدح الحسن بن 

غیلد» وزير المعتمد» فأمر له بائة دینار» وقال : ایت رجاءٌ الخادم ا منه» فلقي 

أذ رجاءً فقال له: م يأمرني بشيء» فكتب إلى الحسن: 

أ ارا ارا مامت ْف إن كنت ] تار رو تاق؟ 

تادر و و کے فی فل ق کل شال انت مدز 
فأمر بإضعافها له» کےا ذکره ياقوت ف «معجم الأدباء» ومن قوله في ذکره 

ياقوت : 


۲۸ 
قد كنت أصدق في وعدي فصيرني كذابة» ليس ذا في جملة الأادب 
يادّاكرا حلت عَنْ عَهُدي وَعَهدكم فْصْرَة الصدق أفضث بي إلى الكذب 
وقال ف المرد ہجوە : 
كمَلتُ في ليه لآب وَسْتَمَلتْ تي عَفله الألبَابُ 
واا الق كارعالنا س دي مُصَحْف كذابُ 
وذلك بعد أن ساء ما بينهما عندما أضافه المبرد وقال فيه ابن أي طاهر من قبل 
المباسطة منشداً له : 
SiS 2‏ ا ا 
e‏ الل و الاستهتار إن صحت» کا هو شأن 
کشر من الأدباءء ساعه الله تعالی . 
وهلا قات ل ذکره ف هذا الكتاب وله ومر عل أصول يقدّمها إل 
الأستاذ الناشر عن هذا الكتاب لإصلاح ما تير إصلاحه» نزولا عند رغبته» وإن 
كانت ظروفي غير مُواتية . والله الموفق© 


محمد زاهد الكوثري 


الروض الزاهر 
فى سير الملك الظاهر 


( ططر) 


للعلامة مود بن أحمد المعروف اباليدر اغبي 
اتون سن ۸٥‏ هد 


رحه اه 


دم له 
صاحب الماحة الملامة 


الناشر 


,دارالاار الطبع والايد 


a‏ ایحا بپری با زاوی 


٢۱ 


كلمة عن هذا الكتاب 


الحمد لله» وصلوات الله وسلامه على دنا حمد رسول الله وعلى آله 
وصحبه» وکل من تابع نور هداه. وبعد: 

فإن ا العلامة المحدّث الفقيه المؤرخ الشيخ ا ¿ أحمد المعروف بالبدر 
العيني» متو سنۀ ۸00ه عن لث وتسعین ا Ea‏ علاء مصر الأفذافى 
الثرين من التاليف ف العربية والفقه» والحدیثٹ والتاريخ › وسائر العلوم . 

فشرحه على «المداية» من أمتع شروحهاء وشرحه عل صحيح البخاري من 
أوسع ما كب في شرح هذا الكتاب» وشرحاه على «معاني الآثار» للطحاوي من 
أحسن ما أت في أحاديث الأحكام» وتاريّه الكبير المسمى «عِفْد اجان في تاريخ 
الزمان» من أفيدِ ما برَرّ للوجود في التاريخ العام من تراجم وأنباء؛ وهو في أربعة 
وعشرین مجلدا وتارځه الأوسطُ ف تمانية علّدات» وتارغخه الصغير في مجلدين › 
ونختصرّه لتاريخ دمشق لابن عساكر في عشرة مجلدات» و«شواهدًه الكبرى» 
لا يُستغنى عنها باحت في شواهد العربية . 

وله فضل عظيم على تاريخ مصر حيث سجُل أنباءَ مصر في تاريخه الكبيرء 
وكتبَ آثارا خاصة في سير بعض ملوكها الذين عاصَرَهم كالظاهر بَرّقوق» والمؤيد 
2 ت ا 0 s‏ 
شيخ » والظاهر ططر» والاشرفِ برسباي» فأنار كثيرا من نواحي حياتهم الشخصية 
والسياسية› وأربعتهم من الجراكسة. 

ف «السيف الهند في سيرة الملك المؤيّد: شيخ» من محفوظات دار الكتب 


oY 
اللصرية» و «الرْوْض الزاهر في سيرة املك الظاهر: طْطر» ما صوره قسم الثقافة من‎ 
الجامعة العربية في عداد الكتب المتخيرة التي صورها من شتى الأقطار» ما يوب‎ 
الشكر الجزيل هم باسم العلم.‎ 

والحديتُ عن الجركس طويلٌ الدّيْل» وقد اتفقَتْ كلمة علاء السلالات 
البشرية في العصور الحديثة على أنهم من أصفَى ودح للجنس الأبيض القوقاسي 
العروف عند الحغرافيين والنسًابة » وقد توسع الأستاذ جُرجي زيدان الكاتب المشهور 
في بيان دائرة شمول الجنس الأبيض الفَوقاسي وتنقلهم في القارًّات في كتابه الخاص 
بالسلالات البشرية . ومع ذلك كله لم َل نسب (الجركس) من خلاف» ولذا قلت 
اران المهتدي» ص ۸ عند التحدّث عن نسبة «جركسي»: 

«نسبة إلى «جركس» وهو من الجنس الأبيض القوقاسي» ويَعدّه الغربيون من 
الآريينء وقد أطال الكلام الجرال عزت باشا في مؤف حاص في التدليل عل أن 
الجركس من بقايا الحشن: ویراهم ابن خلدون والبدر الق هن ري الرك؛ 
یریدان ہم من الجنس الأبيض اترك > لآنه تحقق عند الباحثين أن الك فریقان : 
فریی الترك من الأصفر الغوليء وفریق الترك الستترك من الجنس الأبيض» كالعرب 
الْسْتَغربة إزاءَ العرب العاربةء ففي «المجالس السلطانية الغورية» و«تاريخ» 
ابن إياس ذِكرٌ أنم من العْسَاسنة» وفي «قهر الوجوه العابسة بكر نسب الجراكسةم() 
ہم من بني عامر من قريش» والله أعلم . عل أن الناس سَوَاسِية لا تفال بينهم إلا 
بالتقوى» . اه. 

ونزوځ بقايا الغساسنة إلى جبل الجركس بين بحري الخزّر والأسود (بنطس) في 
عهد سيدنا عمر رضي الله عنه ما نص عليه كثرٌ من المؤرُخين» كا أن رَحيل نحو مائةٍ 
ألفِ شخص من العرب في عهد الدولة الأموية إلى جبل القوقاس وسكناهم هناك 


)١(‏ رسالة صغيرة طبعت دون نسبة إلى مؤلفء وكذا لم يسم الشيخ مؤلفهاء ونسبها 
الأستاذ الزركلي في «الأعلام» ۳٠١/١‏ إلى الصلاح الصغدي . 


or 

ما سجله أصحاب كتب الفتوح» ولم يكن الذين نرّحوا إلى بلاد العرب من القوقاس 
في العصر السابق بأكثّ من الذين كانوا انتقلوا من هنا إلى تلك الديار في العصور 
الأول وك حكمة بالغة ق كل ما ففى :وام : 

وقد ذكر الأستاذ حسام الدين الأمّاسي في «تاريخ أماسِيّه» )٤۷/۲(‏ ما ترجمته : 
«أن آتيغ خان ابن كمير خان - من سلالة الحيشيين سكام الأناضول - تزوج بالسيدة 
جیرغاس ‏ خت آییق خان ابن کون خان ابن أوغوز خان - وأولادهما هم 
اة فسم اال كس شكفف خر غات وسوا أيضاء أيه واديفة اة 
إلى آتيغ خان» وقيل في تعريب آديغة : اذكش». اه. 

وهذا التخريج في عهدة الأستاذ الأماسي. 

وني «دائرة المعارف» للأستاذ فريد وجدي :)۸١/۳(‏ «الجركس: جيل من 
الناس بون خوال جہال القوقاس(٠.‏ . . وهم معدودون أكمل بني آدم فة 
وأحسنهم وجوهاًء وأشجعّهم قبا وأشدّهم للشدائد مقاومة» . 
ومن المعروف أن رمان معنى شبيه الترك» وهم الأريون الذين اندنجوا في 
الترّك الذين هم فس الاُوفء صغارٌ العيون» ووجوهُهُم كالَجان الَطْرَقَةٍ - كا ورد 
في الحدیث ‏ بخلاف الآريينء وقد نص الأستاذ زكي وليدي الُغولي في «تاريخ آسيا 
الوسطى» أن الآس والسغد الشاريىة والتراكمة واهيّاطلة من البيض الذين نرّحوا 
من الغرب إل شرق بجر الحررء فاندچوا في بني قومه الُغُول والظظرء فر هؤلاء 
من البيض المستتركين» لا من المغول والططر الذين كانوا احتكروا اسم الترك في ذلك 
الزمن والله أعلم. 

واسم (ططر) في كتاب «الرُوْض الزاهر في سيرة املك الظاهر ططر» اسم هذا 


)١(‏ بمعنى جبل الاس» وهو الخد الفاصل بین آسيا وأوروبا. (ز). 
(Y)‏ راجم تاریخ آي القداء عند ذکره للركان. (0. 


ort 


املك لاأنه من ا کا يظهر من الكتاب نفبه» وكان من عادة 
الجراكسة كباقي ا الشالية تسمية الوليدباسم أول. طارق عند ولادته» فسمي 
ططر حيث طرق ططريّ عند ولادته» وكذلك ٫أيبّكْ» ‏ بفتحتین فضم وسکون - 
معنى القبيح الممتلىء» و«حبك» -بفتح فضم وسكون ‏ يعنى الكلب الممتلىءء 
ونحوهما من الأعلام . 

لر ايب الترکاني م یکن ترا اجنس» بل کان ترکانياً ولاءٌ فقط» حيتٌ 
کان من موالي آل رسول التراكمة» وعدّه رومياً عند بعض مؤرخي الغرب سه من 
کون سَِيه عر الدين أك الأمير رومياًء وهو لم يتولٌ املك وإغا كان أميراً فقط» کا 
بظهر من ترجمته في كب الثقات» كرت بلقت الدرة ال ادو الى اة ا 
صرَاحاً مله وتفصياد . 


وقد قال صاحب «قطف الزهوں»: إن أيبك اول ملوك الجراكسةء وإن 
يرس" البندقداري من أشهر ملوكهم» ومثله في «تاريخ الكاني»» وذّكر البدر 
العيني في هذا الكتاب أن الجاشنكير ولاجين أيضاً منهم . وأما اهتمامٌ قَلّوون 
بالجراكسة وتخصيصهم بالتعليم في طباق القلعة فأمرٌ معروف» وهو نفسّه من قبيلة 
بج من قبيلةٍ ويخ خ الجركسية فإليها كانت نسبة الماليك البرجية لا إلى أبراح القلعةء 
کا وهم ؛ لأنها مكان الحراسة لا مكان الذراسة. 


)١(‏ ولم يكن تأسيس بنيان الأزهرفي عهد العبيديين على التقوى» بل ليكون دار دعوة إلى 
الباطنية والإلحاد حتى اتخذوه حلا لاستنزال. اللعنات على خيار الصحابة - رضي الله عنهم وبح 
مبغضيهم - ثم ترك مهملا لا نقَام فيه الجمعة والجاعات قرناً كاملا إلى أن جدّده بيبرس» وَل 
رجالّه الأبرار على المشاطرة في إحيائهء حتى أصبح مناز الهدى» ومَعْمّل السنة» والباعت الأوحد 
لزعامة مصر على العام الإسلامي» تتوالى عنايةٌ ملوك أهل الح بتعهده وإدرار الخيراتِ عليه 
فقام ينشر العلوم على أتمٌ وجو على توالي القرونء ودام فخراً خالداً إلى اليوم» صانه الله عن 
الفتن وأسباب الردىء وأدامه مناراً للهدى. (ز) . 


oo 

E‏ ب مھ ٤‏ م 

وقول برقوق في) کتبه إلى تيمور في «صبح الاعشى» (۳۳/۷): «وجنسنا 
E e‏ الحرمين و ھک 
ر o‏ 2 الإيجاز الطلوب 6 

وعد هؤلاءِ من الأتراك أو القَبْجَى : لا يفي كونهم من الجراكسة» لأن الترٌ 

۰ E: ٠ ِ <0 ۶ 8 

يعمهم عند مؤرخي العرب» والقبجى مساكنهم في جبال, وغِياض وراء 
دربند شروان» على ما ذكره ابن شيخ الربوة في «نخبة الدهر» فيفيد القبجقي معنى 
القوقاسي على هذا البيان» على أن القبج اع ا اختصاراً من 
القبجق» بحذف القاف الثانية مرةء وحذف الجيم مرة أخرى» وقال عمرو بن سرَاقة 
الباهلي : 
وألحمنا المجحبال جبال فيج وجاور دورّهم منا ديار 

کا ذکره ياقوت في «معجم البلدان» عند ذكر باب الأبواب» يريد جبال 
القوقاس» وقال البُحتري : 

رد انا ل الفرفاين واا تة صر اتال رالراق اسا 
وتلك المروج في شماله إلى النهرين : وولجا ودون بين البحرين: الخزر والأزرق» حيث 
أسسوا عاصمة ملكهم في ضفة وو لحا قريبا من مَصَبه في بحر الخزر بمرحلتين» وهي 
المعروفة بسراي باتو. 

وكان ما بين النرين والبحرين إلى السفوح الشالية من القوقاس يسمى 


)١(‏ نص على حدوث تلك التسمية بعد استيلاء الول البروفسور بارتولد في حاضراته عن 
آسيا الوسطى في جامعة الآستانة. (ز) . 


۳٦ 
بدشت قبجق» قبل استيلاء الول على تلك الجهات» وقفجاق موضمٌ في كاشُعر‎ 
وقوفشاج في آسيا الوسطى » لا صلة هما بقبجق القوقاس» كا جد تفصيل ذلك في‎ 
ترجمة «تاريخ القوقاس» للأستاذ المرحوم عبد الحميد غالب بك ص٦٠ . والنصوص‎ 
التاربخية المتعلقة بتلك المباحث ريما تنشر في مدةٍ غير بعيدة بإذن الله تعالى» خدمة‎ 

للحقيقة والتاريخ» والله سبحانه هو الموفّق؟ 


في ۲۷ من ادى الأولى سنة ١۳۷٠هم‏ محمد زاهد الکوثري 


کت اور 


دی تفت وراس و ا ا اذب .لوست 


ل کہ ل یت کان بن یحاری 
عا ب كان : اتلل واب والقرل 
(Y4)‏ 


كب كلمة عنه » المغفور له صاحم الفضيلة 


DE 
وكيل الشيحة الإسلامية في الللافة الممانية سابقا‎ 
N َم له‎ 
صاحب الفضيلة الثيخ‎ 
عبر الى عبر االو‎ 
المدرس بكلبة العريعة الإسلاية‎ 
الأصل مأخوذ عن النخة الحطة الوحيدة الحفوظة‎ 
باللكة الأحدية علب ياء‎ 
عى بنشره € ورقف غل طبمه‎ 
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كلمة المغفور له الشيخ الكوثري : 


تصدير الكتاب 
سيرة الإمام الشافعيّء لابن أبي حاتم 
ا لحمدٌ لله» وصلاة الله وسلامة على سيدنا محمد رسول. الله» وعلى آله وصحبه 
أحعين . 
وبعدٌ: فال أئمةٌ اهُدَى المبُوعين» رضي الله عنهم أجعين» هم منازل ساميةٌ في 
قلوب الأمةء حی آنحصر مَذهُبهم في مذاهب هؤلاءِ السادة القادةء علا منم بسعة 
علومهم» وعظم إخلاصهم في خدمة دين الله فبارك الله في علومهمء» وعلوم 


2 ِ م ء i‏ 
ومن هؤلاءِ الأئمة : الإمام المعظم أبو عبد الله مد بن إدريس الشافعي 
رض الله عنه. 


وهو الت الأئمة الأربعة: باعتبار الترتيب الي وثانيهم باعتبار كثرة 
الأتباع ولا سا :بعد ان سی السادة الحضارمة. ٣‏ نشر المذهب ف جرر جاه 
والسواحل اة :وتك الأر جا والولفرن في شتى العلوم بين علاءِ هذا 
المذهب _ في غاية الكثرة و ذلك فضل الله ويه من يشاء ي0٠‏ . 
HK ¥ #‏ 


. ع‎ .)٤( اقتباس من سورة الجمعة‎ )١( 


o4۰ 
وقد ألّف مؤلفون كنبا كثيرةٌ في مناقب هذا الإمام الجليل")ء على اختلافهم‎ 
في التَحرّي» وتدوين كل ما لهم من الأنباءِ عنهم» والتساهل في الناقب معروف‎ 
عندهم ؛ ومنهم مَنْ يذكَرٌ الأنباء بأسانيدهاء معتقدين براءةَ متهم ما في الأسانيد من‎ 

المآخذ» لكونِ ذكر السند: في ځحکم تین ما فيه من القوادح . 
ولكنْ هذا تساهل غير مرضي لمجهل أغلب الناس بأحوال الرجالرء 
فیکون) ما صنعه [أبو الحسن] الابريء وأبو نيم الأصبَهاني» وأبو بکر البيهقي 
من سوق مناقبً للشافعي رضي الله عنه بطريق الكذبة المعروفين ‏ غير 
مستجاو" . 
¥ ¥ ¥ 


وان الحافظ أبو محمد عبد الرحمن بن أي حاتم : محمد بن إدريس الرازي» 


)١(‏ راجع بيان ذلك: في تهذيب الأسماء »)٤٤/١(‏ والمجموع »)۷/١(‏ وطبقات السبكي 
»)۱۸١/١(‏ وشرح الإحياء .)۲١٠۱/١(‏ وكشف الظنون (ط ثالثة : ص ۱۸۳۹) . وانظر فهرس 
دار الكتب المصرية (ج ۵ ص ٦‏ و ۳٣۰‏ و٤٣۳‏ وج ۸ ص .)۲١۹۲‏ ع . 

(۲) في مکتوب الشیخ : «فلا یکون»؛ وهو سبق قلم منه رحه الله ؛ وإلاً كان قوله الآتي: 
«غیر مستجاد) ؛ محرفاً عن : «مستجادأه . ع . 

(۳) الذي يغلب على الظن»ء وتطمئن إليه النفس» هو: أن إخراج أولئك الأئمة الثقات» 
أمثال تلك الروايات؛ إنغا هو: من باب المحافظة على كل ما وصل إلى أيديم» ونقلوه عن غيرهم ؛ 
سواء أكان ذلك عندهم : صحيحاًء أم ضعيفاًء أم مكذوباً. لأنہم بجوزون: أنهم قد يكونون 
خحطئين في ظنهم » وغير موفقين في حكمهم . كا هو الشأن بالنسبة إلى كثير من أفراد تلك الطائفة 
اللكرمةء التي تشرفت: بأن تكون البادثة بتدوين الستة المشرفة. 

وقد یکون الخرض من إخراجھم إیاها - : على فرض أنہم متيقنون كذبا أو بطلاا : 
إيقاف الغير على كل ما قيل فيمن اهتموا به» وتر جوا له . وفي ذلك فائدة تاربخية مهمة . وهذا نظير 
ما حدث في كثير من كتب الفرق الكلامية : من ذكر كل ما حكي عنهم» ودس عليهم . 

هذا؛ وللشيخ ‏ في كلمته الحيدة عن طبقات ابن سعد(١/وح)-كلام‏ دافع به عن 
الواقدي : في كژة حمله» وتنوع روایته . فراجعه لفائدته هنا وأهمیته . ع . 


أكثرّ تحريا منهم فيا يسوفه من الأنباءِ . 

ولذا كنت متشوقاً إلى الظفر بنسخةٍ من كتابه في سيرة الإمام الشافعيّ» 
فعلمبُ أن في المكتبة الأحديةء في حلب الشهباءء نسخة منه(). فرجوت صديقنا 
الأستادً الأ لمعي الشيح عبد الفتاح أبوغْدَةَ - حفظه الله ورعاه - أن يبحت عن 
sl. 5 .‏ ا ا“ 2 0 ٤‏ 5 و ٠٤ء‏ 
2 ا ينقل ا عل حسابي ؛ ففعل»› وتفضل بقابلته بالأاصل مقابلة 
دقيقة » أوجبت مضاعفة شكري له؛ واللهُ - سبحانه ‏ يكافثه على هذا الجميل . 

وقي الكتابُ حفوظاً عندي» إلى أن رَغب الأستادٌ الأديبُء أبو أسامة السيدُ 
محمد عزت العطارٌ الحسيى في نشره» في عاد مطبوعاته الََحْيْرةء فنزلت في رَغبته 
رجاءَ دعو صالحة لحف من المطلعين على الكتاب . 

فان وجَد المطالمٌ بعض وَفاتِ» في بعض المواضع من الكتاب : فدُونه 
الأسانيد الكاشفة عن جلية الأمر. 

¥ ¥ ¥ 


٠‏ (۱) رقمها: )٤٦٤(‏ وصفحاتبا - بقطع الربع - (۱۲۹) صفحة» وأسطرها (۱۷) سطراًء 
وخطها غليظ واضح» لكنه خال, من النقط في الأغلب» وبعض كلتما متداخل في بعض . وقد 
خلّتْ من تاریخ کتابتهاء واسم کاتبها؛ وإن کان خطها يشبه خط القرن السادس أو السابم» كا 
ذكر ذلك كله الأخ الكريم الشيخ عبد الفتاح في مكتوب مرف بنسخة الشيخ - عليه الرحمة_ 
التي وقعت في ٠١١‏ صفحةء ونقل الناشر الفاضصل منہاء» نسخته التي بلغت صفحاتها »)۱٠۸(‏ 
وهي التي أحلنا عليها في تعليقنا على كناب «أحكام القرآن» للشافعي ؛ ولذلك سنشير إلى أوائل 
صفحاتها خحاصة» في هذه الطبعةء إن شاء الله . وقد أخحذت إدارة مكتبة الجامعة العربية» صورة 
من نسخة حلب (ف *۷). والصفحة الأخيرة ليست من الأصل؛ بل هي عبارة عن ثلاثة نصوص 
للشافعي ذكرها ابن حبان في كتابه : (التقاسيم والأنواع » المشهور بالصحيح)؛ الذي طبع الجزء 
الأول من ترتيبه» في القاهرة» طبعة خاصة بأهل الجاه والثروة» لا بذوي العلم والمعرفة» وقد نقل 
هذه النصوص ناسخ الكتاب. ع . 


ot 
إدريس» الرازي الشافعي» من أفذاذ الحفاظ.‎ 

وله من أَمّهاتِ كتب الرجال : كاب «الحرح والتعديل » في عد جلّداتِ» وداثرة 
المعارف العشمانية”"“ قد أعَدّت عُدَّتها لإتمام طبع باقي الأجزاءء مع «َقَدِمة الجرح 
والتعديل » كا سمعت من الأستاذٍ الكبير الدكتور نظام الدينء مدير تلك الدائرةى 
وللتقَدمة أهية حاصةء نقلٌ من نسخة مراد مل في الآستانة. 

[وله أيضاًء كتابٌ «الکنى»]. 

وله أيضاًء كتابُ «اَرَاسيل » مطبوعٌ باهند"). [وكتابُ «المستَدِ» في ألف جزء] . 

وله أيضاء تاب «عِلّل الحدیث» مطبوعٌ بسَلَفِبة صر . 


وله كتابٌ في التفسير بالرواية ١)؛‏ وكتابٌ في الرد على الحهميّة()ء وفيه آراءٌ 
ساقطة لجهله بالكلام» كا اعترف هو نفسّه بذلك» فيا قله البيهقي عنه» في 
«الأساءِ والصفات) . 


)١(‏ بحيدر آباد الدكن باهند؛ وقد طبعت منه القسم الأول من جزئه الثاني ؛ والحزء الثالٹ 
بقسمية . ولم يقدر لنا - لسوء الحظ -: أن نقتني شيثاً منه» ولا أن نطلع عليه. ع . 

(۲) بحیدر آباد ۱۳۲۱ه؛ وقد رتبه على الأبواب. ع . 

(۳) سنة ۳٤۱۳ه:‏ في جزءين كبيرين صفحاتي| نحو الألف؛ وهو كتاب جليل لا يستغنى 
عنه مشتغل بالحدیث والفقه. وقد ذکر له ابن منده» کتاباً اسمه : (فوائد الرازیین) ‏ : أي خا 
وأبي زرعة ‏ ونرجح : آنه غین کتاب العلل» وإن كان صنيع التاج السبكي» يفيد: أنه غیره. ع . 

)٤(‏ في أربع مجلدات؛ وقد وصفه ابن كثير: «بأنه : التفسير الحافلء الذي اشتمل على 
النقل الكامل؛ الذي يربو فيه على تفسير الطبري وغيبره» ؛ ونقل الكثير منه في تفسبره. وقد اختصره 
السيوطي في تقسيره الأكبر: «ترججمان القرآن»؛ الذي هو أصل تفسيره المطبوع المشهورء المسمى : 
ب «الدر المنثور» في التفسير بالأثور». ع . 

. في فوات الوفيات : (المجسمة)؛ والظاهر: أنه تصحيف. ع‎ )٥( 

)٦(‏ ص: ۲٠۹(‏ ط القاهرة)؛ وينبغي : أن ترجع إلى كلامه وتتأمله؛ وأن تعلم أن 
الذهبي فد نعت كتابه هذا: «بأنه يدل على إمامته» . ع . 


ot 
[وله كذلك» كنب أخرى: كالزهبء والفوائ الكيي].‎ 
وكتابه ني سيرة الإمام الشافعي رضي الله عنه: من أمتعم كنه.‎ 
ولات آي( احمد السابزري: على كتابه في الجرح والتعديل: لا خو عن‎ 


علو وإسراف في القول» کا لا بخلو کتابه نفسُه» عن عَلَرْ كقوله في شيخ حفاظ الأمة 
البخاريّ : «ترّکه أو ررغ وأبو حاتم )» لمسألة اللفظم»" . 


. في النجوم الزاهرة: أحمد بن عبد الله . وراجع ما ورد فيها وفي التذكرة. ع‎ )١( 

(1) يعني : آخر الأمر. وإلاً: فقد ثبت: أن رويا عنهء واستمعا قوله ؛ وأن أبا حاتم نفسه 
فد شهد له: «بأنه أحفظ من أخرجته خراسان» وأعلم من قدم منها إلى العراق». انظر طبقات 
السبكي ٤/۲(‏ و4)» وتہذیب التهذیب ٤۸/٩(‏ واه و٣ه٥-٤٥)»‏ وهدي الساري 
(۱۹۸/۲ - ۱۹۹ ط ثانية)» وترجمة البخاري المنسوبة لإدارة الطباعة المنيرية ( ص ۷ و*۲)؛ 
وتاریخ بغداد (۲۳/۲)» وتہذیب الأسماء (۷۳/۱). ع . 

(۳) أي: ما نسب إليه: من أنه قال: «لفظي بالقرآن محلوق»؛ أي : نطقي به» بصرف 
النظر عن مدلوله. وهذا القول - رغم أنه (رضي الله عنه) قد تبر منه» وصرح: بأنه إنغا قال: إن 
أفعال العباد محلوقة -: قد سبب له محنة شديدة» واعتراض شيخه (محمد بن بجيى الذهلي) عليه 
واعتزاله إياه مع أكثر تلامذته وأصحابه. مع ن احق فيه - على فرض صدوره عنه ‏ بجانبه؛ بل : 
قد أجمع عل صحته محققو الماتريدية والأشاعرة؛ كا هو مقرر في الكتب الأصولية المعتبرة. ومااروي 
عن أحمد (رضي الله عنه) -: من رميه من زعم ذلك : بالاعتزال أو الكفر -: فعلى تسليم صحتهء 
وأنه ليس من وضع الحشوية التي انتسبت ظلماً إليه؛ ليس محمولاً على ظاهره؛ بل الراد منه : التنفير 
من التصريح به» والزجر عن الخوض في بحثه؛ خشية : أن يتأثر متأثرء فيذهب إلى ما تقوله 
المعتزلة : من إنكار صفة الكلام القدية . 

ولكي تطمئن إلى ذلك وتقف على أصح ما حكي عن هذه المحنةء وقيل في تلك المسألةء 
يكفي أن ترجع إلى : ما رواه البيهقي في الأسماء والصفات (۲۳۹ - ۲۹۹)؛ وما حرره التاج 
السبكي في الطبقات ۲٣۳ ۲٠۲/۱(‏ وج ۲ ص ۱۱ »)١٤‏ وما ذكره الحافظ ابن حجر في 
هدي الساري )۲٠١  ۲۰۳/۲(‏ والإبياري في شرح مقدمة القسطلاني ٠٠١۷(‏ ط أولى)» وما کتبه 
الكوثري في تعليقه على : الاختلاف في اللفظ لابن قتيبة ٠١(‏ - 1۷)» وشروط الأئمة الخمسة = 


otf 
وهو ره الل : ولد -سنة ٠٠٠۲ء .ورل وأدركالأسانيد العالية؛ ونخرّج في‎ 


of‏ 4 م گے U‏ ر 
الحديث عل ابيه واي رزعة» وتوي سنة ۳۲۷ هھ رهه إلله» وتغمده برضوانه ٩٤"‏ 


في ٠۲‏ من ذي القعدة سنة٠٠۳۷‏ ٠ه.‏ محمد زاهد الكوثري 


للحازمي (ص ۲۱ - ۲۴ ط ثانية)» والسيف الصقيل للقي السبكي 1١(‏ - 1۹)؛ وني الإمناع 
.)٤١ -۳۲(‏ وانظر حياة البخاري للقامتنني ۴۳د ۲۵): وترجته »)٤٥  ٤۲(‏ وتاریخ بغداد 
(۲/ ).ع 

(۱) راجع ترجته والکلام عنه: في التازيخ لاب الأئيز (۱۲۱/۸ ط بولاق). ولأبي الفدا 
(۸1/۲)» وابن الوردي (۲۷۱/۹)» ابن کثیر .۱۹۱/۱۱۲(۰)؛ وشذرات الذهب 
(۳۰۸/۲- ۹٠۳)؛‏ والنجزم الزاهرة (۳/ ١٠٠)؛‏ والأعلام للزركلي ٠٠٠/۲(‏ ط أولى)» وفوات 
الوفیات (۱ ۳٣۳۲‏ ط أو + وطبقات'#لنابلة لابن أي يعلى (۲/ »)٠١‏ وختصرها لشمش الدين 
الثابلسي (۳۱۸- ۳۹۹)؛ وطبقات الشافعية للسبکني (۲۳۷/۲-- ۲۳۹). 
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اء روا افریےء رشلا لننهء وا دب٤‏ رد رؤا لبا زر 
تألیت 
الیب ت ہک رن ق ن کا ررمي 


کت تقدمته صاب الفضية ااشيخ 


0 ا 
وکل امشيخة الإسلامية في اللافة السمانية سايق 


~~“ 


قم بتصحیحه وغتبته الأساذ 


بق واطقي ‏ . 


شر وتصیح وحقینق 
لرن ادا چرسير 
موه وحدرل انتين مق ایی 


القاقرة : شاع رعق , ریا ررب الوا شیر ۸ 
وروا راراب ليه ترب 


o4۷ 
: كلمة المرحوم مولانا الكوثري‎ 


الحمد لله » وصلوات الله وسلامه عل اا محمد رسول الله ء وعلى آله 
وصحبه› وکل من توخی رضاه. 

وبعد: فإن التاريخ وفروعه ‏ ولا سِا ترام الرجال- من أهَم العلوم » في 
تعريف منازل. الشعوب في الحضارة والنهوض ؛ وبتلك المرآة الصافيةء يعرف العالي 
والنازل منم . 

و «جَذوة الََّبس» في تاريخ الأندلُس» للحمّيدي : من أَهَمٌ ما أف في تاريخ 
الأندلس» وهي : في عشرة أجزاء حدِيثية ؛ لكنها ما حَجَبه الدهرٌ عن أعين الباحثين 
دُهورا» بسبب ما لقي الحميديّ وأصحابه من الاضطهاد؛ حتى انتقل إلى الشرق في 
ن ك د لك الك الفا ى ارب نة الظاهرة: 

والحُمَيْدِيّ - بالتصغير- ملف «جّذوة التس» هو: أبو عب الله عمد بن 
فتوح بي نصر بن عبد الله بن ميد الحميديٰ التو سند ۸٨۸٤ء‏ صاحب «الجمع بين 
الصحيحين» ويْعيبّه بعضهم: «بأنه كر في «الجمم» ما لم يرذ في لفظ أحدِ 
الشيخين : البخاريّ ومسلم ». وهذا ليس بعيب» بل هذا مض الصواب إذا اهل 
أحدهما ذكر لفظهء أو تركه» مع ورُودِه في رواية بُقاٍ آخرينْ» على اتحاٍ للسندِ عند 
الجميع» فيْلْصق الانفراد إلى أحدهماء والانفرادٌ: انفراد حيثا وَفَعَ» فلا بد من 
ملاحظة ذلك : عند اتح والْستنبط . 


£۸ 

ولولا مكتبة بودليانا التي حفظت نسخة منها بالخط الأندلسي: لا ظِْر بالكتاب 
من يقومٌ بنشره» ولو كان هذا التاريخ بتناؤل. الأيدي : نّا تأخر الذين نشروا تواريخ 
الأندلس _ تحت عُنوانِ (المكتبة الأندلسية): في قضاتهاء وله علومهاء وأسانيد 
رواتہاء ومرویاتہم - عن نشر هذا الكتاب. 
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والآن» ا الأستتاد 8 SS‏ @ السيد: محمد 
وری الاستتتاس ف ف ذلك u‏ فشرحتٌ له اة تواریخِ ا ف معرفة 
منازمم في الرقيّ ؛ ولا سيا مثل هذا الكتاب النادرء تاليف ذلك العام العظيم . 

لکن آرأبْت: أن يرجم إلى أهل لڌر في حل لايم ذلك الخطّ 
الأندلسي» أن الشرقي ف ف غل مف كا هه ار اا و ج 
إني أعرف أن الأستاذ العطارَ» سكن المغربً الأقصى مدةء بناسبة انتقال. عمّه إلى 
ب البلادء ف رض سابق» ومع ذلك» لا أرزى الاكتفاءَ بتلك الخبرَة؛ بل : آری 

e E ر‎ 

في ذلك فرحب بذلك على عادته في خدمة العلم . فقلت: aT‏ 

والأستاد الطْلْجِيٌ نشا نشأة علميةٌ طيبةٌ في بلده؛ ثم رل إلى الشرق في سبيل 
تحقيتي بعض الكتب. واتصل بالبيئاتِ العلمية» فحاز تقديرهم با قام بتحقيقه من 
الكتب المنشورة تحت إشرافه ؛ وظهرت مواهبّه للماإ ونال كل ثناءي فأاصبح جامعاً 
بين الثقافتين : الغربية والشرقية» بالمعنى المعروف عند القدماء . 

والباجي» وأبو بكر بن العربيٌ » وأمثاهما - ممن رخلوا إلى الشرق في سبيل 


. توفي اليد محمد عزت العطار الحسينى سنة ١۴۷٠ه رحه الله‎ )١( 
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العلم - كانت منازهم في الذَرْوَةَء حينم كان ابن عبد ال يظهرٌ بغير هذا الَظهرَ 
لعدم رحلته إلى الشرقء والكلام في هذا طويل الذيل . 

وكان الحميْدِي : لى العلمٌ من ابن حرم وغيره بالأندلس» ثم انتقل إلى 
الشرق حينا استفخّل اضطهادٌ الظاهرية في الغرب» للقي كل تبجيل في الشرق 
ودرك ف بغداد ا لخطیب البغداديّ وأهل طبقَيه » وسیع منهم . وهو اول من أدخل 
كتب ابن حزم إلى الشرق. 

# ¥ #¥ 

وأتمنى للأستاذ الناشر كل التوفيق فيا هو بسبيله» وأمنى له كل خير. وال 

سبحانه ول التوفيق؟ 


٥۵‏ شعبان سنة ۱۳۷۱ه محمد زاهد الكوثري 


إزال السا 


ل وول الا رک بوا اتا 


الطبعة اللأأولى 
حةوق الطبع محفوظة لدؤلف 
طبع عطبعة المادة بالذاهرة سنة ۴۳۷٠١‏ 


oor 


وکتب شيخي الکوڻثري 
وهو العلامة محمد زاهد أفندي الكوثري الحنفي التركي 
وكيل المشيخة الإسلامية بالآستانة سابقاًء المتوف سنة ١۴۳۷٠ه‏ 
رضی الله عنه 


بسم الله الرحهمن الرحيم 

الحمد لله الحميدء المبدىء والمعيدء الفعًال لما يريد والصلاة والسلام على 
سيد الوجودء صاحب امقام المحمود» سيدنا محمد وآله قدوة أرباب الشهودء 
وصحبه الأصفياء الركع السجود. وبعد: 

فقد استنارت باصرتي بالاطلاع على كتاب «إزالة الشبهات عن الحروف 
العاليات» تأليف السيد الشريف. والسند الغطريف. الأستاذ الأديب» والعارف 
اللبيب» السيد أحمد خيري أفندي ابن المرحوم أحمد خبري باشا الحسيني» كان الله له 
حیثا یکون» ورعاه في کل حركة وسکون . 

فوجدت مله الفاضل ينحو في هذا السفر الجليل منحى العلوم الذوقيةء ذابا 
عن السادة الصوفية» مؤولاً لشطحات الشيخ الأكبر با يُعيدها إلى حظيرة الشرع 
الأغر» فأعجبتٌ ببيانه العذب» وأسلوبه الرائع وعزفانه الفياض» وذوقه التصوفيء 
ومسعاه الحميد في الحمع بين مذاهب أهل الشرع ومشارب أرباب المواجيد. 

فأدعو الله عز وجل أن يثيبه على عمله هذا إثابة الملخلصين في الدنيا والآخرة» 
وأن يوفقه لتأليف كثبر من الكتب النافعة للأمة المحمدية في خير وعأفية . 


oof 

وقد دل المؤلف الفاضل بكتابه هذا على كثة مادتهء واتساع قريحته» وغزارة 
فيضه» بحيث إنه إذا أمسك القلم لايفتاً بجري في موضوعه» بدون تلُّث ولا 
تمكث» في سهولة جري السيول في السهول» وما ذلك إلا من واسع اطلاعه وطول 
باعه في الشرع والمعارف الذوقية . 

وإن كان في الكتاب بعض بحوث أرى المؤلف السيد كان في غ عن طرق 
اء ورأيي في شطحات آهل السکر من المتأمين الابتعاد عن الخوض فيهاء لان 
ك فیھا ریا لا یکون قولا فصلاء بل قلا يرضي الفريقين» ووحدة الوجود 
موضوع یضیع دونه کل مجهود» ومَنْ يلحقه الضررٌ من التوسع في ذلك اکر کا هو 
مشهود» اا المسلوكة عند الشرعيرن هي توحید الشهود» ک| هو معروف . 

وكنت أود للمؤلف الفاضل أن لوذكر كيف صحت عنده نسبة البيثين إلى 
الشيخ الأكبر مع الكلام على وزنههاء لأن الأستاذ عبد الخني النابلسي يعزوها لبعض 
العارفين في «شرحه على الصلاة الفيضية» للشيخ الأكبر عند الكلام على قوله: 
(والقلم النوراني الجاري بداد الحروف العاليات) وفي وزنه)ا خحلل ظاهرء فلعل 
الصواب: 
كناحروفأاعاليات)نقَلَ مُعَلقات في رى اعل القَلل 
أاناآنت فيه نحن أنت أنت مو والكل في هُومُوفَسَل عمن صل 

بتسهيل همزة أنت الأولى» وحذف العاطفين» وإسكان واو هو في المواضع 
الثلاث.ء كا لا بخفى . 

وأرى في الصفحات ٤۷(‏ و۸٤‏ و۲٥)‏ بعض ابام » وإصلاح العبارة بما 
لا وهم قَدَمّ الأرواح أمرٌ ضروري.ء وكذلك في الصفحات ٠١(‏ و٣1‏ و۳٦‏ وا1ا) 
بحسن التصريح باستواء نسبته إلى الأمكنة» حذرا من إيهام حلاف المقصود. 

وأما ما استشكله في أنباء «الشجرة النعانية» عن بعض الغيوب : فليس بمشكل 
على تقدير ثبوت الكتاب المذكور من الشيخ الأكي لأنه لا مانعم من الاطّلاع على 


6d0 
بعض الغيوب بإطلاع الله سبحانهء لأن الممنوعَ هو الاطلاع على الجميم» بحمل‎ 
النفي في الآية على سَلْب العموم» دون عموم السلب» كا هو الجادة عند وقوع العام‎ 
في سياق النفي» نص على ذلك التفتازاني في «شرح المقاصد». ومن المصادر السهلة‎ 
التناول في هذا البحث رسالة ابن عابدين في صدد الذبٌ عن مولانا خالد في‎ 
«مجموعته» المطبوعة . وأكتفي فيا سوى ذلك بلفت النظر مشافهة.‎ 
وفقنا الله تعالى لما حه ويرضاه» وصل الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلَّم‎ 
تسليع كثيرأ» وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين)‎ 


يوم الاثنين ٠‏ ذي الحجة سنة ۸١۳٠١ه‏ كتبه الفقر إلى مولاه 
محمد زاهد بن الحسن الكوثري 
في عنبا 


oo 


اترمزا زم حتت اریت 
وخطيب الحرم الزبنى » حفظه اله 


حقوق الطبع مفوظة لولف 


مَمطغا لباو لی واولاد هبر 
على فة :ٌ الئيخ سال بن سعد بن نهان زأخيه أجد » بسر با ے جارہ » 
دإشرطتہ عرامیزے ران 


حرم نة ٠۳١١‏ م ل رقم £54 
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جوهرة 
عَلَّمٌ من أعلام الدنياء وطْودُ من أطواد العلم 
الشاخة. وبطل من أبطال الحهاد لإعلاء كلمة اله 
بل وقائد من القواد العظامء الذين لا تکل 
سواعدهم من الذؤد عن حياض الإسلامء الأستادذ 
الح اد راد اوري وكيل المشيخة 
الإإسلامية بالآستانة سابقاًء قال أكثر الله من أمثاله 
بين قادة الأمة: 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الذي وَس مدارك أتقياء العلاء» في فهم أسرار الكتاب الكريم 
والسنة النقية البيضاء» حتى استقاموا على طريقة سداها ولحمتها الشريعة الغرّاءء 
فيا هم من قادة للمسترشدين إلى سنن الأنبياء وسير الأصفياءء يُضاعفٌ الله هم 
الأجور من غير أن ينض أجور المسترشدين» كا يضاعف أوزار الفاتنين» بدون أن 
ينقص أوزار المفتونين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد سيد الأولين والآخجرين» 
وعلى آله الأطهار الطيبينء وأصحابه المهداة المهتدينء وأتباعهم الغْرٌ اميامين» صلاة 
وسلاما دائمين إلى يوم الدين . 


وبعد: فإن الخطابة خطبٌ جسيم ومقامَها في الشرع عظيم» لم يقم بأعبائها 
غير النبيّ صلى الله عليه وسلّم طول مُقامه بين ظَهُرايّ الأمة» وعلى طريقته مَثى 


0۰ 
الخلفاء الراشدون وهَدَاة الأئمة» وكم من خطيب بارع بين الأقدمين» كان إذا قام 
تخطب بين جماهير المسلمين» يمدي الله بخطبته مثاتِ وألوفاً من المسرفين» فينخرطون 
في سللك عباد الله الصالين الْصلحين» كا كان يقع في مواعيد سبط ابن الجوزي 
وخظبه في الجامع الأموي» وهكذا كان الأمر حينم كانت العلوم تقصد لذاتهاء 
لا لعاجل منافعها ولذاتها. 

كانت الأمة إذذاك من السمو بالدرجة التي لا تَسَامَى » لا أن قيادتها كانت بيد ورثة 
الأنبياء شموسِ E‏ وهداةٍ الأمة وبرکتهاء رضي الله عنم » وروت أن 
القيادة إذا صَلَحت سارت قافلة الام في غاية الأمن ا غائلة » ولا قل هذا 
الطراز من المداة في العصور المتأحرة رأينا الأمة على ما هي اليوم من الانحطاط الذي 
لا يخفى على أحد. وكذنا نيأس من صلاح الأمة من طريتق الخطابة والخطباءء مع أنه 
الطريتق الوحيد لذلك. فإنا م نكن نَرَى من بسك زمام القيادة في هذا الأمر عن 
جدارة واستحقاق فيتس به في مشارق الأرض ومغاربا. 

وإنا نحمدٌ الله عز وجل على أن أزال من نفوسنا هذا الاس با أُطلّع علينا في 
متاء الإرشاة درا ارال بتر الرصات خراك الظلات ى هذا اضرم وهو رة 
صاحب الفضيلة العلامة ا لجليل» والفهامة النبيلء أعلمٌ الخطباء في مصره» وأحطبُ 
العلاء في عصرهء مالك أَْمة الَاعة» في إلقاء النصح على الماعة» ذلك اير البحرٌ 
الطامي» الشيخ مصطفى أبو سيف المي“ خطيبٌ الحرم الرَينبِيّ بمصر 
القاهرة» حفظه الله وأکثر مفاخره ومآثرّه» وهو صاحب «منتهی آمال الخطباءء ومنار 
المسترشدين النبّلاء» ثالتٌ دواوينه الكبارء وأهها في القَذر والمقدار» دونه حاوياً من 
روائع ا لحب المنبرية ما حن له كل إجلال وإكبار. 

فافتتح فاتحته بمقدمةٍ جليلة یل عن الوصف. أرجو القاریءَ أن يعّافيني من 


(۱) توفي رحه الله تعالى سنة ۳۹۸٠ه.‏ انظر الأعلام للزركلي .)٠۳١/۷(‏ 


٩۱ 
وصف جلالة قَذرهاء وأن يتفضل هو بالاطلاع عليها ليعرف كيف هي؟ ثم مضى‎ 
على سرد تلك الخطب الزاهية فصا إثر فضل» مبتدئاً بخطبته المنوهة بنعمة العقل»‎ 
الذي يرتكرٌ عليه كل سعادة وكل َء ول يَدَعْ في خطبه موضوعاً ِن المواضيع التي‎ 
تهم الجمهور وتعم شؤونهم» إلا وقد وفاه حقه من البيان الذي يلا أسماعهم‎ 
وعيونهم » وقد عُني عناية خاصة بمداواة أمراض القلوبء مها على الإقبال إلى‎ 
علام الغيوب» ولو أخذنا نسردٌ ما في حَطّبه من المزاياء في قَمْم تلك البدع والرًّزاياء‎ 
واستقصاءِ مُوبقات العصر» والعوائِ الضارة بمصرء لطال بنا الكلام» من غير أن‎ 
نقوم بواجب الَمّام» وقد خرّج الأحاديت إثر كل خطبة» وعلق تعليقاتٍ بديعةٌ على‎ 
مواضمَ بحتاح إليها الناظر» ويَعرف قدرها الفاضل المحقق» فهاك الديوالًء وهو لا‎ 
. قلنا شاهدٌ عِيانِ‎ 


وكم لملفه الجليل من مواق شريفةء في إحياء السنن وإماتة الدع السخيفةء 
وكم له من مؤلفات تخاطفها الناسء علا منهم ببركاتِ تلك الأنفاس» ولا عَجْبّ في 
ذلك فإن هذا المؤمنَ المخلص الطاهر السيرةء النقيّ السريرة» مؤلف تلك المؤلفات 
الشهيرة - ممن فجُر الله ينابيعٌ الحكمة من قلبه على لسانهء ومکنه من رع بذورها في 
القلوب الميتة بعذب بيانه» وقد طال أمدٌ اضطلاعه بالكتاب والسنة حتى امتازء بأنْ 
ور بذلك من أخص أسرار الإعجازء ما تلك به قلوب جمهور المسترشدين على 
اختلاف مدَارکهم وعقوهمء > فانجذبت ألبابهم إلى ما يدعو إليه من الح بحسن 
قبوهم» فتَرَّى الألوف المتحشدة ة في الحرم الزينبي أثناء إلقائه الخظبء مستمعين إليه 
باذن واعية جائين على الركب» تسیل عیونهم» وتنہمل شئونېم» وتبدو عليهم آثار 
التوبة والإنابة » وتظهر على دعواتهم أنوار الإجابة» وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء . 


فح لنبلاء الخطباءء ونا العلاءء وسائر المسترشدين النجباءء ف ي 
الأنحاى أن ا بظهور هذا الكتاب» الحقيق بكل ! إعجاب» فإن فيه ضالتهم 
المنشودة. وبغیتهم المقصودة» وهم فيه اة حسنة» وقدوة صالحة وذکری 


o۲ 
ارين رع للقن قحي اف سات وغل لك اخ جات‎ 
وأدام النفع به ف ميم الأنحاءء إنه سميع قريب جيب الدعاءى وله الحمد في الآخرة‎ 

والأولل. وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیم| کثیرا) 


كتبه الفقير إليه سبحانه 
محمد زاهد الكوثري 
في س 


٤‏ شل س 0 ی 
أحد العلماء وخطيب الحرم الزينى 
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الوسام الأول 


للعلامة الكبيرء قليل المثل في هذا العصر» حضرة صاحب الفضيلة 
الأستاذ الشيخ محمد زاهد الكوثري» وكيل مشيخة الإسلام 
بالدولة العشمانية سابقاًء قال أطال الله حياته : 


كلمة في «النهضة الإصلاحية» 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الذي فجر ينابيع الحكمة من قلوب العلاء المخلصين المخلصينء 
وأجرى على ألسنتهم من الحكمة والموعظة الحسنة ما يدي المستهدين» وأطلق 
أقلامَهم با يبن مواطنْ العلل من المجتمع وطْرقّ مداواتها أتمٌ تبيين» والصلاة 
والسلام على سيدنا ومنقذنا محمد سيد المرسلينء وآله الطيبين الطاهرين» وصحبه 
الهادين الَهديين وأتباعهم العْرّ الميامين» صلاة وسلاماً دائمين إلى يوم الدين . 

وبعد: فإن من منن الله جل جلاله في هذا العصر الذي اذَْمَمّت فيه الأجواء 
بشرور الطوائف الالكة أن أقام علماءَ أجلاءَ لحراسة المجتمع الإسلامي من عللهم 
الفاتكةء ليحيا مَنْ حي عن بينة» وملك من هلك بدون عذر. 

ومن أقامهم الله سبحانه في عداد حراس دين الله العلامة اللوذعي» والنخرير 
الأ لمعي » قرة عيون الأصفياءء فخر العلهاء الأتقياء» أخطب العلهاءء وأعلم الخطباء 
مالك أَزْمة البيانء فارس ميدان الدعوة إلى الإيان» سيف الله المسلول على أهل 
البدع» وآية الله في الإرشاد إلى سبيل التقى والورع» ذلك الحبر البحر الطامي» 


٦ 
الشيخ مصطفى بن أبي سيف الجامي » خطيب ال جامع الرَينبي بالقاهرة» أطال الله‎ 
بقاءه» وأعلى منزلته في الدنيا والأخرة.‎ 

فإنك تَرّاه لا تجاريه في هذا المضارء عالم من العلهاء الكبار» وقد وَفّف حياته 
من صِعُره لإرشاد المنحرفين إلى طريتق الاستقامة» باذ في هذا السبيل كل نفيس 
بدون كسل ولا سآمة» فبين| تراه بخطب على ألوف مؤلفة من المسلمين يرشِدُهم إلى 
ما فيه جاتهم إذْ هو يُنشىء مقالاتِ - وأيّ مقالات في مداواة أمراض الأمة» فتنشر 
في الصحف والمجلات» ويف مؤلفات ضخاماً في هذا السبيل فيتخاطّفُها الناس في 
مشارق الأرض ومغاربها» عرفاناً منهم بجميل نفعها في الإنقاذ من المهالك» والإرشاد 
إلى أقوم المسالك. 

فكم له من مقالاتٍ جاد بها يرَاعه الفياض في صيانة الأسرة الإسلامية» من 
الأمراض الاجتماعية » والموبقات العصرية! وكم له من مْلَفاتٍ مبعة في هذا الصدد! 
وقد ثرت مقالاته مبعثرة في الصحف والمجلات» وقد تفضل اليوم بجمع شَنَّات 
بعض تلك المقالات القيمة في صعيد واحد» ونشرها في كتاب واحد ضخمء مع 
زيادات وأي زيادات. باسم «النهمضة الإصلاحية للأسرة الإسلامية» . 

والقاریء الكريم يتنقل فیها من روضة غناءء ذات أزهار فيحاء» إلى مثلها ف 
ربیع دائم» جد فیھا را وزغا وما يوصله إلى دار النعيم› جزی الله سبحانه 
مؤلّفها عن الدين خير ولا أراه شرَاً ولا ضير فإنه قام بواجب عظيم حقٌ القيامء 
في زمن طَعْت وبَعْت فيه الموبقات حتى استغوت كثيرأً من الصالحين والصالحات . 

ولم يَدٌَ ذلك المؤلفُ العظيم في «نهضته» الميمونة ما يهم المجتمعَ الإسلامي 
أفراداً وجماعات في العبادات والمعاملات والأخلاق وجيعْ ما يس هذه الحياة وحياة 
الدار الأخرة من المسائل إلا وقد بين ما ها وما عليها بيان من فل هذه المهمة 
الشافة بحثاً من كل نواحيها. 

فيخيل إل أن مؤلفها الفاضل ليس هو ذلك الشخص الكريم الذي يخطب 


oY 

ويعظ ويدرْس في ات الزينبي فقط» بل هو في وعظ دائم» وخحطبة متواصلة› ف 
أقطار الأرض» يتنقل لحظةً فلحظةً في مشارق الأرض ومغاراء» خطبُ ويَعظ في کل 
مسحد» وکل ناد» وکل مجلس › على توالي الآنات» وتعاقب الساعات› لیل نهار 
يدعو إلى الله بالحكمة والموعظة الحسنة» ومهتدي الناس رُرّافات ا إلى الحق 
بكلاته الحكيمة» يٹ تتداول الأيدي کتبه ولا سيا هذا الكتاب مطالعة ودار 
وإلقاءً ف جميع البلاد على تعاقب الساعات . 

وهو بهذا العمل أصبح أمةٌ لا شخصاً واحداً بخطب في القاهرة فقط (وكان 
إبراهيم أمة)» وکم له من أبحاث وتحقيقات في الکتاب لا توجد في غيره من الكتب 
كتحقيقه في مسألة التصوير» ومسألة أبوي النبي صل الله عليه وسلّم - . 

وکل ذلك بأسلوب يَستلب الألباب» وبيانٍ يلقى كل إعجاب» وها هو 
الكتاب بين يديك وهو أصدق برهان على ما قلنا. 

أطال الله بقاء مؤلفه العظيم» وأدام النفع بعلومه» ووفقه في صحة وعافية 

وصلل الله على سیدنا ومنقذنا محمد سيد المرسلينء وآله وصحبه أحعين» وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين؟) 


تحريرا في ٠١‏ رجب الفرد سنة ١٠٠٠ه‏ 


كتبه الفقبر إليه سبحانه 
محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري 
عفي عنهم 


المحتوى 


الآيات الفرآنية 
الأحاديث النبوية 
الأشعار 

الكتب ومؤلفوها 
الأعلام 

الفرق والمذاهب 

أسماء الكتب المقَدّم لها 
الموضوعات 


١‏ - الآيات القرانية 
على ترتیب ورودها في الكتاب 


ألم تكن أرض الله واسعة فتهاجروا فيها 
ف جل رال الان 

كبْرّث كلمة تخرج من أفراههم 

وخاد دبك الاك ةا مقا 

أأمنثم مَنْ في السماء 

في سِلسلة ذَزعُها سَْعون ذراعاً 

وإن من آهل الكتاب إلا ليؤمننّ به قبل موته 
وإِلّه للْمٌ للساعة 

واسجدي وارکعي 

کما بدأكم تعودون 

إِلّما المؤمنون إخوةٌ 

إن أكرمكم عند الله أتقاكم 

فویلٌ للذین یکتبون الكتابَ بأيديهم 

إنا ودا اانا على ا 

ألم تَر آنا أرْسّلنا الشياطينَ على الكافرين 
إل جهنم لمحيطة بالكافرين 

أولئك كالأنعام بل هم أضل 
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ولا تحسبنًّ الذينْ قتلوا في سبيل الله أمواتاً 

قل الرُوح من أمر ربي 

فشر عباد الذين يستمعون القول فيتبعونٌ أحْسََهُ 
ومتعوهْنٌ على الموسع قَدَرهُ وعلى المقتر قدَره 
وعلى المولود له رهن وكسْونهُنّ بالمعروف 
ومن تله منكم متعمّداً فجزاءٌ ثل اَنَل من العم 
ولا يحل لهنٌ أن يكتمن ما خلق الله في أرحامهن 
وليتق الله ربّه ولا يخس منه شيا 

فماذا بعد الحق إلا الضلال 

انه الملائكة وَهُو قائ يصلّي 

إن الله لا يغفرٌ أن يسرك به 

وما کنا معدبین حتی نبعتٌ رسولا 

وإذا أردنا أن نهلك قرية 

اذهب أنت ورك فقاتلا 

إذ تستغيثون ربكم فاستجاب لكم. . 

ذلك فضل الله يرتيه من يشاء 
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۲ الأحاديث النبوية 
على ترتيب ورودها في الكتاب 


العلماء ورثة الأنبياء 

تجيء سورة البقرة يوم القيامة 

حديث الأوعال 

حديث الجارية 

أحاديث افتراق الأمة إلى ثلاث وسبعين فرقة 

أن القدرة وال ةا مجر دة الا 

تفترق أمتي على بضع وسبعين فرقة أعظمها فتنة. . . 
افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقَةٌ. . 

تفترق أمتي على بضع وسبعين فرقةً كلها في الجنة إلا الزنادقة 
صنفان من أمتي ليس لهما من الإسلام نصيب. . 
لعن المرجئة والقدرية على لسان سبعين نبي 

لا تشد الرّحال 

حديث : اتخاذ القبور مساجد 

لا تتخذوا قبري عيداً 

حدیث : أبي وأبوك في النار 

إن ربكم واحد» وأباكم واحد» . 

آبو بكر سيدنا» أعتق سينا 

إذا وضع الميتٌ على نعشه رفرف روحه 

طلب العلم فريضة على كل مسلم 
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حديث: كتم العلم 

حديث : التسمية على الوضوء 

مَنْ آذی 

للسائل حقّ 

حديث : سبايا الأمم 

ما رآه المسلمون حَسَناً فهو عند الله حَسّن 

إني رَضيت لأمتي ما رضي لها ابن آم عَبّد 
وتمسکوا بعهد ابن مسعود 1 

من أراد أن يقرأ القرآن عضا كما نزل 

خذوا القرآن عن أربعة 

إنما الأعمال بالنيات 

حدیث غیلان الذي أسلم وعنده عشر نسوة 
علي: لا يتزوج العبد أكثر من امرأتين 

علي: أن رجلا من قریش طلَّق امرأته 

نهى رسول الله ية عن نكاح المنعة 

لفظ «خير العمل؛ في الأذان 

حديث وائل بن حجر» وفيه : «فدخل المحراب» 
حديث سهل بن سعد: «. . . فلما بني المحراب) 
اتقوا هذه المذابح 

إذا نظرت في كتابي فامضٍ حتی تنزل نخلةٌ 

عبد الله بن جحش : «اللهم لقني عدوا قوياً أبارزهه 
ما أنتما بأقوى مني على المشي 

اللهم إن نهلك هذه العصابة لا تعبد في الأرض 
آبشر آبا بکر فقد اتی نصر الله 

شاهت الوجوه. . . شدّوا عليهم 
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لغار 
مرئّبة على رعاية القافية 


للامام أبي المظفر الإسفراييني : 


لس ال واد هر ادون لجان 
من غي رشك ر يبتغيه بجوده 


كلا ولام لذاك ولاآذى 


ولأبي الفضل أحمد بن أبي طاهر المعروف باين طيفور: 


حت الف أن بون دا حت 

ليس الذي يدي به تسب 
لابن طيفور الكاتب : 

كتل في لمرد الآدابُ 

َر أن الفتى كمازعم الا 
لاا 

فد كنت أصدق في وعدي فصيرني 

يا ذاكراً حلت عَنْ عَهُدي وعَهُدِكمُ 
ولهلال بن العلاء: 

أتعجِب أن يقال علي دين 

ولا وجّبنعلي زكاةمال 
ولابن طيفور : 

أمارجاء فأرجاماأمَرْتّبه 


واستقَلّث في عقله الألبابُ 
س دعي فو ف كکذاب 


كذابة» ليس ذافي جُملة الأدب 


افثصْرَة الصدق فضت بى إلى الكذب 


وقد ذهب الطريف مع التُلاد 
وهل تجِبٌ الزكاة على الجواد 


فَكيْفّ إن كنت لم تامُره يأتمر 
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0۷٩ 
بادر بجودك مهما كنت متدرا‎ 


وقال عمرو بن سراقة الباهلي : 
وألحمنا الجبال جبال بج 


فليس في كل حال أت مُقَتَ در 
وجاور دورهم مشا ديار 


لأبي بكر بن العربي أبياتٌ في ذم الظاهرية منها : 


قالوا: الظواهرٌ أصل لا يجوز نا 

قلت : اخسأوا فمقامٌ الدين ليس لكم 
لأبي الحسين المَلطي : 

أقول لأهلٍ الت والفضل والحجر 

وأ سال ري عفوه وعطاءة 

وانالة غ وتا كسا راع 
للبجحتري: 

مغلق بابه على جل الق 

أإبوالحسن الطبيب ومقتفيه 

فهذابالتواضع في القُريا 
لحب بن عدي: 

لت نالي ر أل فشا 
e‏ 

فد نالرت فيه زا 


رای ري اا 
انظ إلى صارم الإسلام مُغتّمداً 


عنها العمدول إلى رأي ولانظر 
هذي العظائم فاستَخفوا من الوتر 


مقال مريإللفشواب وللأجر 
وطرد دواعي العْجّب عني والكبر 
ليغفر لي ماكان في سيء الأمر 
أعود به من آفبة القول والفخر 


ي إلى دارتي خلاط ومكس 


ا ي 


على أي جنب کان في الله مَصرَعي 


وماقيلّ الظريف ولا الخفيفٌ 


i 3 e: 
وانظرّ إلى القبر ما يحوي من الصلف‎ 
وانظر إلى درَّة الإسلام في الصَدَف‎ 
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للحافظ البيهقي : 
من اعترً بالمولى فذاك جليل 
ولو أن نفسي مد براها مليكها 
ا ناحا الح اوح 
لابن حزم : 
ألم تر أني ظاهري وأنني 
للإمام تق الدين السبكي : 
إذالولاية ليس فيهماراحة 
حكم بحل أو إزالة باطل 
لبعض العارفين : 
كاحروفآعالياتِلم قل 
أنا انت فيه نحن أنت أنتهو 
للحافظ التقي السبكي : 
إذا أك ي من غير ذي مقَة 
اها ف افا وة 


ولبعضهم : 


5ا الاد جار 


ومن رامع زآعن سواه ليل ٩۸‏ 
a ٍ‏ 2 
مضى عمرهافي سجدة لقليل 
ولك لان الت ا 


على مابداحتی يقوم دليل ٤٤١‏ 


إلأثلاث يبتغبهماالماقل ٤۸١‏ 


لمات في ذُرى أعلى الفَلْ o4‏ 
yy‏ 


وجو م د ا 
اناا ےا و فا 


طلب الطعن وحده والتزالا aA‏ 


للزمخشري محمود بن عمر أبيات منها : 


وان سألوا عن مذهبي لم ابح به 

فإن حنفياً قلتُ» قالوا: بأنني 
ولبعضهم : 

تسام ولاتَنَوف حقّك كله 

ولا تعد في شيء من الأمر واقتصذ 


للمعري: 


۱١٩۱ وأكنمُٴكنمانه‌هوأحزم‎ 


وأبْتي» فلم يقوف قط كريم ١٤ت‏ 


فافسق و... واشرب وقامر واحتجځ في كل مسألة‌بقول إمام ٠۹۰‏ 


o۷۸ 
: ولبعضهم‎ 

علوي يشناعليأويهوى آل حرب حقداعلیه وضغْنا ٤٠۹‏ 

راق الان ف برا حين تبغي مقايس النعمان ۵٩‏ 
ولبعضهم : 

إذاماراية رُفث لمجد لا اقا بان 
ولبعضهم : 

قال النبئ مقال صذق لم يرل يحلولد الأسما والأفواه ۷۷ 

إذفاتكم أصل امرىءفضاله- تبيكمعن أصله المتتاهي 

وأراك فرعن فعال لم تزل بين‌الأنام عديمة الأشباه 
للناشيء: 

مافي البرّية أخزى عندفاطرها ممن ‌یقول بإجباروتشبيه ۱۸۸ 
لأبي القاسم علي بن أفلح العَبْسي: 

لناطبی ب يهودئ حمناقشه إذاتكلم تبدوفيه من فيه ۲۲۱ 
للحافظ الذهبي في مدح التقيّ السبكي : 

ليهن الجامع الأمويً لما لاه الحاكم البحر التقي ٤۸١‏ 
لأبي العباس عبد الله بن محمد الناشىء: 

جّهلت ولم تعْلَمٌُ بائك جاهل فمن لي بأن تدري بأنك لا تدري ٤٣۸‏ 
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؛ - الكتب ومؤلفوه“ 


1 

الآثار» لأبي يوسف: ۳٠۸‏ 

الأثارء لمحمد بن الحسن الشيباني : 
PY FA‏ 

٤۷١ ٩۲ الآداب» للبيهقي:‎ 

آداب الشافعي ومناقبه» لابن أبي حاتم : 
ov‏ 

الآراء والديانات» لللوبَحتي: ٠۲‏ 

ص الإبانةء لابن بطة: ۸۸ 

الإبانة» لأبي الحسن الأشعري: ۱۷۸٠ء‏ 
4۷ 

© الإبانة » لأبي نصر السّجُزي : ۸۸ 

© ابتداء الدعرة» للنعمان بن محمد 
القیروانی: ۲٠۸‏ 

إبطال الاستحسان» للشافعي : ۲ 
fou‏ 


© إبطال التأريلات» لأبي يعلى القاضي : 
۸۸ 

إتحاف الأكابر » للشوكاني: ٤٠۳‏ 

إتحاف السادة المتقين» للزبيدي: ١ه‏ 
۷۱ ەت 

إتحاف السالك برواة الموطاً عن مالك»ء 
لابن ناصر الدین: ٣١۷‏ 

الإتقانء للسيوطي: ۳۳۲ ٤٦٦‏ ت 

إجازات حامد العمادي : ٠٠٠‏ 

الأجوبة البخارية » للفخر الرازي: ١٠١١‏ 

الأجوبة عن اعتراضات ابن أبي شيبةء 
لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 

أحاديث الموطأء للدارقطني : ٠١۸ » ۳٣۳‏ 

الإحسان في ترتيب صحيح ابن حبان» 
لاہن بلبان: ۳۲۸ 

أحسن التقاسيم» للبشازي المقدسي: 
EFA o1 IE 1۳‏ 


)١(‏ وما وضع قبله إشارة ® فهو من الكتب التي نبه الكوثري إلى أغلاط فيها وحذّر منها. 


OA‘ 
إحقاق الحق بإبطال الباطل في مغيث‎ 
الخلقء للكوثري: ١۳ء اوت‎ 
: الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم‎ 
ff TAV Vol NIE A 

أحكام القران» لابن بكر : ٠٦۸‏ 

أحكام القرآن» لابن فرَس: ٤٦۸‏ 

أحكام القرآنء لأبي بكر بن العربي: 
A4 E1۸‏ 

أحكام القرانء لأبي جعفر الطحاوي : 
4۸ 

أحكام القران» لإسماعيل القاضي: ٤٠۸‏ 

۴۲١ ۳۰۹ أحکام القران» للجصّاص:‎ 
61A FA 

أحكام القرآنء للشافعي: ٤٩۳‏ » ۹۸٤6ء‏ 
١ت‏ 

أحكام القران» للقمي : ٤٠٦۸‏ 

أحكام القران» للكيًا الهرّاسي : ٤٦۸‏ 

أحكام المراسيل»ء للعلائي: ۲۹۷ 
۲4۸ 

إحياء علوم الدينء للغزالي: ٤٠٥١‏ 

الأخبارء للجاحظ : ٠۸۹‏ 

أخبار الحكماءء للقفطي: ۲۲۲ ۲۲٢‏ 

أخبار الحمقى» لابن الجوزي: ۲۸۷ 

أخبار الخلفاءء لابن طيفور: ٠۲۷‏ 

أخبار المتظرّفات» لابن طيفور: ٠۲٠‏ 


الاختلاف في اللفظ» لابن قتيبة: »٥۷‏ 
۷ ەت 

الإخلاص» لابن أبي الدنيا: ٠٠١‏ 

أدب الشافعي ومناقبه» للرازي: ۳۱» ۳۲ 

الأربعون» لعبد الغافر الفارسي : ٠۲٠‏ 

أرجوزة في العروض والقوافي» لأبي 
شامة: ٠١١‏ 

الإإرشادء للجويني : ۱۰ 

الإرشاد في علماء البلادء لأبي يعلى 
الخليلي : ۸٦٠۱ء‏ ۱۸۰ت 

إزالة الشبهات عن قول الأستاذ كنا حروفاً 
عاليات» لأحمد خيري : ٠٥١١‏ 

أزهار الروضتين في أخبار الدولتين» لأبي 
شامة: ۲۹۸ 

أساس التقديس ٠‏ للفخر الرازي: ٤٥١‏ 

الاستذکارء لابن عبد البر: ۲۸۲ 

© الاستقامة والرد على أهل الأهواءء 
لخْشیش بن أَصَرَم: ۸۸ء ۱۹۷ 
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الإسراءء للبيهقي: ۹۲ ٤۷١‏ 

أسماء الشعراء الأوائل» لابن طيفور: 
o‏ 

٠۸۹ ٠٠ : الأسماء والصفات» للبيهقي‎ 
CEVY EV AY <43 “Af ۹۲ 
۳ت‎ ۲ 


إشارات المرام من عبارات الإمام» 
للبياضي : ۰٠۰‏ ۰۱۷۳ ۱۷۹ 

الإشفاق على أحكام الطلاقء للكوثري : 
tf A‏ 

إصلاح ثقات العجلي» لابن قطلوبغا: 
4 

إصلاح الخلل الواقع فني الجمل› 
للہطليوسي : ۱۳۷ 

أصول الدين» لعبد القاهر البغدادي : 
YYY «°V < ۱V0 «14‏ 

أصول الفتوی» لمحمد بن سعید: ٤١۹‏ 

الأصول المنيفة للامام أبي حنيفة» 
للبيّاضي : ٠۷۹‏ 

أطراف الصحيحين» لخلف الواسطى : 
۰ت ٠‏ 

أطراف الغرائب والأفرادء لأبى الفضل 
المقدسي: ۲۷۵ ۰ 

أطراف الكتب الأربعة» لابن عساكر: 
۰ت 

أطراف الكتب الستةء لأبى الفضل 
المقدسي : Vo‏ 

أطراف الموطأء للداني: ٠١۸‏ 

الاعتبار» لعبد اللطيف البغدادي : ۲۲٠٣‏ 

الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الاثارء 
للحازمي : ۲۹۸ 


o۸۱ 


إعلاء السنن» للتهانوي : ٩۹٥٤ء ٤٠١‏ 

إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب» 
للسيوطي: ٤٠١‏ 

الأعلام الشرقية» لزكي مجاهد: ٠٠١‏ 

إعلام الموقعين» لابن القيم : ٠۸‏ 

إعلام النبلاء» لراغب الطباخ: ۸ت 

الإعلان بالتوبيخ» للسخاوي: ٤۹۳‏ 

إقامة البرهان على نزول عيسى أخر 
الزمانء لعبد الله بن الصديق 
الغماري: ٠۳١‏ 

الاقتضاب في شرح أدب الكاتب» 
للبطليوسي : ٠۳۷‏ 

الإكمال في المؤتلف والمختلف» لابن 
ماکولا: ۲۹۸ 

ألقاب الشعراء» لابن طيفور: ٠۲٠‏ 

الإلماع» للقاضي عياض : 144 

الإلمام» لابن دقيق العيد: ۲۸۳ 

٤٠١ ء٤٠١١‎ ٤٠١ الأم» للشافعي:‎ 

الأمالي على مسند أبي حنيفةء لاہن 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

الإمام» لابن دقيق العيد: ۲۸۳ 

© الإمامة والسياسة» لابن قتيبة: ٥۸‏ 

الإمتاع» للكوثري : ٤٤ت‏ 

الانتصارء لوالدي النبي المختار» للسيد 


oY 


الانتصار رالارجيح للملحب السسحيعء 
لبط ابن الجوزي: ٤۳۲ ٤۲۹‏ 
tr‏ 

الانتقاءء لاہن عبد البر : ٠٠١ ۲٠۲‏ 

انتقاد المغني» لحسام الدين القدسي : 
ro‏ 

الأنساب المتفقة في الخط المتماثلة في 
اللقط والضبط؛ لأإبي الفضل 
المقدسي : Ve‏ 

6 الإنسان الكامل» للجيلي: ۸۲ 

الإنصاف فيمابجب اعتقاده ولا يجوز 
الجهل به للباقلاني: ۰۲٤٤‏ ۳۲۹ 

أنوار الفجرء لأبي بكر بن العربي: ٤٦٦‏ 

الامنمام بتلخيص الإمام» للقطب 
الحلبي: ۳۲۹ 

الأرسط في الملل والنحلء لأبي المظفر 
الإسفراييني: ٠١١‏ 

إيثار الإنصاف في مسائل الخلاف» لسبط 
ابن الجوزي: ٤٣۳‏ 


ب 

الباعث على إنكار البدع والحرادث»ء 
لأبي شامة: ١٠ه‏ 

الباهر»ء لجعفر بن أحمدبن حمدان: 
o“ «oo‏ 


ا الاتاحد سن ساخ الحا 
للسمرقندي: ۳۲۷ 

البحر المحيطء لأبي حيان الأندلسي : 
Ye (1۲‏ 

البدء والتاريخ» للمطهر المقدسي: ٠٠١‏ 
۸7 ۲۲۹ 

البدائع » للكاساني : ٠١۸‏ 

البداية والنهاية» لابن کثیر: »۲٠۸ ۲٠۸‏ 
1۱۹ 

البراهين الساطعة في رد بعض البدع 
الشائعةء للعزامي: ٠١١‏ 

براهين الكتاب والسئّة الناطقة» للعزامي : 
Ef fC‏ 

البرهانء للجويني: ۳١‏ 

البسملة الكبير والصغيرء لأبي شامة: 
01۰ 

البعث» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

البعث» للبيهقي: ۹۲ ٤۷١‏ 

بغخدادء لابن طيفور الكاتب: ٠۲۴۳‏ 
o“ «oo‏ 

بغية الأريب في مسائل القبلة والمحاريب» 
للبّوري: ٤۱۹ ٤۱۷‏ 

بغية الرائد في تخريج أحاديث شرح 
العقائد» لابن قطلوبغا: ۳۹۰ 

بغية الوعاةء للسيوطي: ٠١١‏ 


0 البلاغ الأعظم والناموس الأكبر» لبعض 
قضاة العبیدیین بمصر: ۲۱۹ 

بلغة القانع في طرق الصحيح الجامع» 
لابن طولون: ۲۹۹ 

بلوغ الأماني» للکوثري: »٣۲۰ »۳۱٤‏ 
۷ت 

البناية في شرح الهداية» للعيني: ٠۳١‏ 

بيان اعتقاد أهل السنة والجماعة على 
مذهب فقهاء الملة أبي حنيفة وأبي 
يوسف ومحمد بن الحسن رحمهم 
الله » للطحاوي: ۱۷١ ۱٦۰‏ 

© بيان تلبس الجههة لابن ية :انظ : 
التأسيس في نقض أساس التقديس 

بيان رد أهل البدع والأهواءء للملطي : 
YA IAA‏ 

بيان مذهب الباطنية وبطلانه» لمحمد بن 
الحسن الديلمي : ۲۰۹ 

بيان وهم المعتزلة » للماتريدي : ٠۷۸‏ 


ت 

0 التأسيس في نقض أساس التقديس› 
لابن تيمية : ۱٤۳‏ » ۲۲۳ 

تأنيب الخطيب» للكوثري: »۳١‏ ۱۷۷» 
۴۱۳ 

تأويل أحاديث الصفات» لابن فورك: ٩۷‏ 


oY 

التاويلات في تفسير القرآن» للماتريدي: 
۱۷۸ 

تأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة: 
oN coV‏ 

تاج التراجم» لابن قطلوبغا: ٠۷۸‏ 

تاريخ ابن أبي خيثمة : YY‏ 

تاریخ ابن إیاس: ٥۳۲‏ 

تاریخ ابن سعد: ٤۹۳‏ 

تاريخ ابن كثير = البداية والنهاية . 

تاريخ» للوزير أحمد جودة باشا: ٠٠١‏ 

تاريخ اسيا الوسطى»ء لزكي وليدي 
المغولي: ٠۲۳‏ 

تاریخ الإسلام» للذهبي: ۲۱۸ ۲٤٣٤‏ 

تاريخ أصبهان» لأبي الشیخ: ۳٠۸‏ 

تاريخ أماسية» لحسام الدين الأماسي: 
ofr‏ 

تاریخ بخاری» لخنجار: ۳۲۳» ۳۲۹ 

۱۷١ ۰۱٠٥۲ ۰۳۰ : تاریخ بغداد» للخطیب‎ 
Ge FE FFT FYF (1A 

تاریخ الجبرتي : ٤٦۱‏ 

تاریخ الجتدي» للقاضي بهاء الدين 
الجندي : A4‏ 

تاریخ دمشق» لابن عساکر: ۲۰١‏ 

تاريخ روسياء لنخلة قلفاظ : ۸٠ت‏ 

تاريخ علماء الأندلس» للفرضي : ۲۸١‏ 


of 

تاریخ القوقاس» لعبد الحميد غالب بك: 
o٦‏ 

تاريخ الكافي : ۸۳ ٠۳٤‏ 


تاریخ یحیی بن معین: ۳۲٣ ۰۳۱١‏ 

تبصرة الأدلة» لأبي المعين النسفي : 
1A «100°‏ 

التبصرة البغداديةء لعبد القاهر البغدادي . 
انظر : «أصول الدين». 

تبصرة الناقد في كيد الحاسد» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰٩‏ 

التبصير في الدين» لأإبي المظفر 
الإسفراييني: ١١١ ٠٦‏ ١١٠١ء‏ 
YA AY cleo 11۷‏ 

التبيان في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة 
النعمان» لعبد الحق الدهلوي : ٠۳١‏ 

٠٦ تبيين كذب المفتري» لابن عساكر:‎ 
EVY 110 IY (Af AF cof 

تثبيت دلائل النبوة» للقاضي عبد الجبار: 
AY c8٠‏ 

تجريد الكلام» للنصير الطوسي: ٠٠١‏ 

التحرير الوجيز فيما يبتغيه المستحيز» 
للکوثري: ۹٩۱۹ء‏ ۳۸۷ ٤۰٤‏ 

تحفة الأخيار على الدر المختارء لإبراهيم 
الحلبي المذاري: ۴٠٠ء١١٠‏ 

تحفة الأشراف» للمزي: ١۳۸ت‏ 


تحفة الراوي في تخريج أحاديث 
البيضاوي» لابن هكات الدمشقي: 
rr‏ 

تحفة الفقهاء» للسمرقندي: ٠٠٦۸‏ 

التحقيق الباهر في شرح الأشباه والنظائر» 
للبعلي: 

التحقیق» لابن الجوزي : ۲۸۳ 

تخريج أحاديث الاختيار» لابن قطلوبغا: 
F40‏ 

تخریح أحاديث الأذكار» لابن حجر: 
۹۳ 

تخريج أحاديث الأربعين في أصول 
الدین»› لابن قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

تخريج أحاديث أصول البزدوي» لابن 
قطلوبغا: ۳۴۳۰ ۳۹۵ 


تخريیحج أحاديث بداية الهداية» لابن 


۳۹۰١ قطلوبغا:‎ 

تخريج أحاديث نفسير أبي الليث» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰ 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

تخريج أحاديث الرافعي الكبير» لابن 
الملقن: ۳۹۲ ۳۹۳ 
or 116‏ 


تخریج أحاديث منهاج العابدين» لابن 
فطلوبغا: ۳۹١‏ 

تدریب الراوي» للسیوطی : ٥٤۷ ۲٠۹۴‏ ت 

تذكرة الحفاظ = طبقات الحفاظ . 

التذكرة فى رجال المسانيد العشرة» 
للحسیني: ۳۹۹ 

تذكرة الموضوعات» للفتّني: ۳۳۱ 
لأبي شامة : انظر: ذيل الروضتين. 

ترتيب الإرشاد للخليلي» لابن قطلوبغا: 
۳4٥‏ 

ترتيب أسئلة الحاكم للدارقطني»ء لابن 
قطلوبغا: ۳۹١‏ 

ترتيب التمييز للجوزقاني» لابن قطلوبغا: 
۳۹٥‏ 

ترتیب المدارك» للقاضي عیاض : ۰۲۳۹ 
PI YEE‏ 

ترتيب مسند أبي حنيفة لابن المقرىء» 
لابن قطلوبغا: ۳۹۰ 

ترتيب مسند أبي حنيفة للحارڻي» لابن 
فطلوبغا: ۳۹۰ 

ترتنت. افخبند ابي حنيفة» لمحمد عابد 
السندي: ٤١١‏ 
السندي: ۳۹۷ ٤٠۲۰٤١١‏ 


oo 


ترجمان القرآن» للسيوطي: ٤۲‏ ٥ت‏ 

الترغيب والترهيب» للبيهقي: ٩۲‏ 

© التسعينية» لابن تيمية: ۲۲۳ 

تصحيح الأثارء» لمحمدبن شجاع 
الثلجي: ۳۲۳ 

تصحیح القدوري» لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 

تصحيح النبرة والرد على البراهمة» 
للشافعي: ٠۷١‏ 

6 التعبیرء لابن ملکا: ۲۲۱ 

تعجيل المنفعة» لابن حجر: ٠۲٠١‏ 
f ۹‏ 

8 التعلیقات› لابن سینا: ٤)٥۲‏ 

التعليمء لابن أبي العوام: ۳۱۱» ۳١۲‏ 
YY «1۳‏ 

التفسيرات الأحمدية» لملاجيون: ٤٦۸‏ 

تفسير الالوسي : ٤٥۲‏ 

تفسير ابن أبي حاتم : ٥٤۲‏ 

تفسیر اہن شاهین : ٤٦٦‏ 

تفسير ابن فرح القرطبي: ٤٦٦‏ 

تفسير ابن النقيب المقدسي : ٤٠٦‏ 

تفسير أبو علي الجبائي : ٤٦٦‏ 

تفسیر الزمخشري : ۳۱۸ 

٠٠١ ١١١ تفسير الفخر الرازي:‎ 
fo 


تفسير القاضى عبد الجبار: ٤)٦١‏ 


°۸٦ 


تفسير القرآن» لسبط ابن الجوزي: »٤۳١‏ 
۳ 

التفسير الكبير» لأبي المظفر الإسفراييني : 
۱1۷17 

تفسير محمد الزاهد البخاري : ٤٦٦‏ 

تفسیر مقاتل: ٠۹۹‏ 

تفسیر النسفي: ۰۳۱۸ ۳۲٤‏ 

تفضيل العقل» لسليمان بن عيسى : 


۳£ 

نقدمة الجرح والتعديل» لابن ابي حاتم : 
o4۲ ۸‏ 

تقدمة نصب الراية» للكوثري = فقه أهل 
العراق وحديثهم . 


التقصّي» لابن عبد البر : ۰۳۰۸ ٠١۹‏ 

تقویم اللسان» لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 

تكملة الردعلى نونية ابن القيم؛ 
للکوثري: ۷۲» ٣۲۳‏ 

تكملة شرح الهداية للسروجي» للشمس 
الديري: ٣٣۰‏ 

الان الاه لاقام اق 
البغدادي: ٠٠۳‏ : 

تلبييس إبليس» لابن الجوزي: ۲۸۷. 
PY‏ 

تلخيص أحكام القران» للقونوي: ٤٦۸‏ 

التلخیص الحبیر» لابن حجر : ۳۹۲ 


تلخيص المغني عن الحفظ والكتاب» لاہن 


الملقن: ٠١١‏ 
التلقين› لعبد الوهاب المالكى البغدادي : 
۱1۰ 


التلمود": ۰۲۲۰ ۰۲۲۹ ۰۲۲۷ ۲۲۹ 
التمهیدء للباقلانی: ۲٤٤‏ 
التمهید لابن عبد البر: ٦۸‏ ۲۸۲ 


o4 ¥ 

التنبيه» للمسعودي : ۲٠۸‏ 

التنبيه على الأسباب الموجبة للخلاف بين 
الأمة» للبطليوسي: ٠١۷‏ 

التنبيه والرد» للملطى . انظر: بيان رد أهل 
البدع . ۰ 

8 تنقيح الأبحاث عن الملل الثلاث» لابن 
كمونة: ۲۲۰ 


تلقيح التحقيق » لابن عبد الهادي : ۲۸۳ 

التنكيت والاإفادة» لابن همات الدمشقي : 
4“ 

تهذيب الأسماءء للنووي: ت 
۳ت 
أوهامه» للحازمی : A‏ 


(۱) لم آشر إليه برمز # لانه اقل شاناً من آن 
ينبه إلى أغلاطه وكي لا يندرج مع كتب بعض العلماء 
التي حذر منها الكوثري . 


تهذيب التهذيب» لاہن حجر: ۹۸١1ء‏ 
۲ ۲ ەت 

تهذیب الکمال» للمزي : ٤۹۲‏ 

توالې التأآنیس» لابن حجر : ۰۳۳۸ ۳۳۹ 

8 التوحید» لابن خزيمة: ۰۸۸ ۱۹۸ 

التوحید» لابن منده: ۸۸ 

التوحید» للماتریدي : ۱۷۸ 

التوثق بالعمل» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠١‏ 

التوراة" : ۰۲۲۹ء ۲۲۷ 

التوكل» لابن أبي الدنيا: ۳٠٠١‏ 


ثْ 


ثبت الخلوتي: ۳٦‏ 

ثبت عبد اله بن سالم البصري : ۳۷۲ 

الثقات» لابن حبان: ۴٠۹‏ 

الثقات من غير رجال الكتب الستةء لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

الثمرة البهية في الصحابة البدرية»ء 


٤٩٥ للحفني:‎ 


ے 
جامع الأصول» لابن الأثیر: ۳٠۷‏ 


(۱) لم آشر إلبه برمز 0 لأنه آقل شأناً من آن 
التي حذر منها الكوثري. 


oAY 


الجامع الصغير» لمحمد بن الحسن 
الشيباني: ۳۲۲ ٤۲٤‏ 

الجامع في الشعراء وأخبارهم لابن 
طیفور: ٠٥۲٠‏ 

الجامع الكبيرء للجصّاص: ۳۲٣‏ 

الجامع الكبير» للسيوطي: ۳۳١‏ 

جامع المسانيد» لابن الجوزي: ۲٠١‏ 

الجدل في أصول الفقه» للماتريدي: ٠١۸‏ 

جذوة المقتبس فى ذكر ولادة الأندلس»› 
للحميدي : N‏ 

الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم : »٠۳١‏ 
off «of‏ 

جزء الدباغ» للامام مسلم: ۲۹۸ 

جزء فى الأحاديث الدالة على فرضية 
الرتنء للغلم السخاري: 1 

جزء في البسملة» لأبي الفضل المقدسي : 
Ve‏ 

جزء في فضائل أبي حنيفة» لابن 
الدخحیل: ۲٠۱۳‏ 

جزء في ترجمة بې يوسف للذهبي : ٣۲۰‏ 

الجعديات» لعلي بن الجعْد ۳۲۲ 

جمال القراء وكمال الإقراءء للعَلم 
السخاوي: ٤٠٠‏ 

الجمع بين الصحيحين» للحميدي: 


o۷ ۹ 


eAA 

© جمع الجيوش والدّساكرء لابن المبرّد: 
۳ت 

: الجواهر المضيةء لعبد القادر القرشي‎ 
TTY cTYTI eFT*° "1۹4 <۹۳ 
TYTV FYI oFYo «(FYE «(YF 
V1 cfof (EFT <A" (TYA 


الجوهر النقي» لابن التركماني : 4£ 
۳4 


حاشية على البحر الراثقء للخير الرملي: 
{Y4‏ 

حاشية على تقريب التهذيب» لابن 
قطلوبغا: ۳۹٩‏ 

حاشية على شرح النخبة» لابن قطلوبغا: 
۳۹٦‏ 

حاشية على المسایرة» لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 

حاشية على المشتبه» لابن قطلوبغا: ٠۹٩‏ 

حبیب السَيّر : ۲٣۲‏ 

الحْجّاب» لابن طيفور: ٠۲٠١‏ 

الحجة على آهل المدينة: ٠۲١‏ 

حدائق ذات بهجة» للقزويني : ٦‏ 

الحديث المقتفى» لأبي شامة: ١٠ه‏ 

حديقة الرياحين في طبقات مشايخا 
المسندين»ء للتاجي: ٠٠١‏ 


الحسام البتار في الردعلى القرامطة 
الكفار» لحميد المحلى اليمانى : 
۱۰ ۰ ۰ 

حسن التقاضي في سيرة الإمام أبي يوسف 
القاضي» للكوثري: ٠١‏ 

حسن المحاضرة» للسيوطي: ۷۹ 

حصر الشارد» لمحمدعابد السندي : 
fT cf) TTY‏ 

حکم مصر في السودان» لأحمد شكري 
بكڭ: ٥۲١‏ 

الحلل في شرح أبيسات الجمل» 
للبطليوسي: ۱۳۷ 

الحلم» لابن أبي الدنيا: ٠٠١‏ 

جكم معاوية» لابن أبي الدنیا: ٣٠۵‏ 

الحلية» لأبي نعیم: ۰۳۰۸ ۳١١‏ 

حلية البشر» لعبد الرزاف البیطار: ٠١۹‏ 

الحرادث الجامعة فى المائة السابعةء 
للفوطي : ۲۲۰ ۰ 

الحواشي على الأصول الستةء لأإبي 
الحسن السندي: ٠۳۲‏ 

حواشي مسند أحمد لأبي الحسن 
السندي: ٣۳۲‏ ۰ 

الحوراءء للجلال الدواني: ٠٠١‏ 

الحور العين عن كتب العلم الشرائف دون 
النساء العفائف. للحميّري : ٠۸١‏ 


حياة البخاري› للقاسمی : ەت 
الحيل» المنسوية لأبيى يوسف: ١١‏ 


الخصائص» للنسائي: ۲۷۱ 

ء۲١۱۷‎ » ۱١۲ ۰۷۷ الخطط» للمقريزي:‎ 
Yo (YY 

خلاصة الأثر» للمحبي : ۰۸۳ ٠۹‏ 

الخلاصة» للنووي: ۲۸۳ 

الخيرات الحسان» لابن حجر المكي : 
AA‏ ۳17 


الخيل الكبير» لابن طيفور: ٠۲٠‏ 


د 

دائرة المعارف» لفريد وجدي: ٣ه‏ 

الدرر الكامنة» لابن حجر: ۸٦ء‏ ۳۲۸ 
o FFA (4‏ 

الدر الفريد الجامع لمتفرقات الأسانيدء 
للواسعي : ۳٤۳ ۳٤۱١‏ 

الدر المختارء للحصكفي : ٠٠١٤‏ 

الدرالمنشور في التفسير بالمأثورء 
للسيوطي : ۲ت 

الدر المنضودفي الرد على فيلسوف 
اليهودء الإمام مظفر الدين الساعاتي : 
۲۲١‏ 


o۸۹ 


الدر المنظوم» لابن عقيلة المكي : ۳۳۲ 

الدراية في تلخيص نصب الراية» لابن 
حجر : ۳۹٤‏ 

الدعاء» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

الدعوات» للبيهقي: ۹۲ 

دفع السّبه» للتقي الحصني : ٠١١‏ 

٤۷١١ ٩٥ »٩۹۲ دلائل النبوة» للبيهقي:‎ 

8 دلالة الحائرين» لموسى بن ميمون: 
YY YY YY cle oN\fE‏ 


۳۳ 


ديوان الشريف الرضي : ۸۹ 


د 

ذخائر المواريث» للنابلسي: ۳۳۲ ٠٥۹‏ 

ذكرى الشاعرين: حافظ وشوقى» لأحمد 
عبید: ٥۱۸‏ ت ٠‏ 

ذم الفحش» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

ذم الکلام» للهروي : ۰۸۸ ۳۰۸ 

ذم الملاهي» لابن بي الدنبا: ٣٠٠‏ 

ذيل تاريخ نيسابور للحاكم» لعبد الغافر 
الفارسي : 11٥‏ 

ذيل الروضتين» لأبي شامة: ۳۸ت» 
«oV (f۲‏ 04<« 0\1 


ذيل مراة الزمان» للقطب البونيني: ٤۳۲‏ 


0۹۰ 
ذيول طبقات الحفاظ › للحسيني والسيوطي : 


EAI «FT «TYA «AV 


ر 

راموز الأحاديث» للكَمُشخًانوي: ۳۳۳ 

رجال الآثار لمحمد بن الحسن» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

رجال البخاري» للکلاباذي : ۳۲٣‏ 

رجال الصحيحين» لأإبي الفضل 
المقدسي : Vo‏ 

رجال الطحاوي» لابن قطلوبغا: ۳۹۰ 

رجال مسند أبى حنيفة لابن المقرىء» 
لابن قطلوبغا: ۳40 

رجال معاني الآثار» للبدر العيني: ۳۲۲ 

رجال موطأً محمد» لابن قطلوبغا: ۳۹۰ 

رد الأصول الخمسة لأبي محمد الباهلي» 
للماتریدي: ۱٧۸‏ 

رد آهل الأهواء والبدع» لأبي الحسين 
الطرائفي : ١٤ت» ٠۲‏ 

رد الأهواء والبدع» لأإبي الحسيسن 
الملطي: ١٠١١ء ١١١‏ 

رد أوائل الأدلة للكعبي» للماتريدي: 
VA‏ 


رد تهذيب الجدل للكعبي» للماتريدي : 
1۷۸ 


6 الرد على أساس التقديس لابن تيمية 
انظر: التأسيس 

الرد على آهل الأهواء للشافعي : ٠١١‏ 

الرد على الجهمية» لابن أبي حاتم : 


o4۲ 

الرد على الطاعن المعثار» للكردري : 
{0٠‏ 

رد أوائل الأدلة للكعبي› للماتريدي: 
1۸ 

الردعلى المشبهة» لمحمد بن شجاع 
الثلجي: ۳۲۳ 

الرد على نونية ابن القيم . انظر: السيف 
الصقيل. 

رد المحتارشرح الدر المختار»ء لابن 
عابدین: ۳۴۳۲ 

رد وعيد الفساق للكعبي» للماتريدي : 
1۸ 


© رسائل إخوان الصفاء: ۸۲ 

رسالة أبي حنيفة إلى عثمان البتي: ١٠٠ء›‏ 
A° AYY AY ITA +7‏ 

رسالة أبي داود إلى أهل مكة: ۲۹۷ 
TA“ «TAY‏ 

رسالة الليث بن سعد إلى مالك : ۲۹۹ 

رفع الريبة عن تخبّطات ابن قتيية» 
للکوثري : ٥۸‏ 


الرفع والتكميل في الجرح والتعديلء لعبد 
الحي اللكنوي : ۲٠٤‏ 

روح الروح فيما بعد القرن التاسع من الفتن 
والفتوح: ٤٠٠۹‏ 

الروضتين في أخبار الدولين» لأإبي 
شامة: ٥١١‏ 

الروض الزاهر فى سيرة الملك الطاهر»ء 
للبدر العيني: or ٥۲۹‏ 

الروض النضيرء للسيّاغي: ٤٠٤ » ٤٠٠٥‏ 

الرياض المونقة» للفخر الرازي: ٠١١‏ 

ريحانة الألبّاء» للشهاب الخفاجي: ۷۸ 


ر 

زبدة الأحكام» للخزنوي: ٤٠٥‏ 
الزهدء لابن أبي حاتم : ٤٣‏ ه 
الزهدء للبيهقي: ٤۷١ ٩۲‏ 
زهر الفردوس» لابن حجر : ١٠٠۱ء ٠١۲‏ 
زوائد الدارقطني» لابن فطلوبغا: ۳40 
زوائد العجلي» لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 
الزوراء» للجلال الدواني: ۲٠۱‏ 
الزيادة والإحسان في علوم القرآنء لابن 

٤٦٦ ۳۳۲ : عقيلة‎ 


س 
سؤالات صالح بن أحمد لابيه أحمد بن 


عبد الله العجلى: ٤١٠٤‏ 


۹۱ 

6 السبعينية » لابن تيمية : ۲۲۳ 

6 السراج شرح المشناء لموسى بن 
میمون: ۰۲۲۵ ۲۲۹ 

سرقات البحتري من أبي تمام» لابن 
طیفور : ٥۲٦‏ 

سرقات الشعراء» لابن طيفور: ٠۲٠‏ 

© سفر السعادةء للفیروزابادي: ۲٠٤‏ 

سفينة الراغب ودفينة المطالب» للوزير 
راغب باشا: ۱۰۲ 

سل الحسام الهندي» لابن عابدين: ٠۵٥‏ 

سلك الدرر» للمرادې ٥۱۹۰٤٩۱۰۱۰٩٦:‏ 

8 السنة» لعبد الله بن أحمد: ۰۸۸ ٠۹۸‏ 

8 السنةء للخلڈّل: ۰۸۸ ٠۹۸‏ 

السنةء لأبي الشيخ: ۸۸ 

السنةء للعسًّال: ۸۸ 

8 السنة» لأبي بكر بن أبي عاصم: ۸۸ 

© السنة» للطبراني: ۸۸ 

0 السنة والجماعة» لحرب السيرجاني: 
A۸‏ 

سنن ابن ماجه: ۳۷۷ ت 

سنن أبي داود: ۳۷۷ت» ۳۸۵ ۳۸۹ 


44۲ 
السنن الأوسط » للبيهقى . انظر: المعرفة 


CTV oT (۱Y سنن الترمذي:‎ 
۷ت‎ 


۹۲ 

سنن الشافعي» للطحاوي: ٤۰۳‏ 

السنن الصغيرء للبيهقي: ۹۲ ٤٠۷١‏ 

السنن الكبيرء للبيهقي: »٩٤ » ٩۲‏ ۲۸۲ 
42 

سنن النسائي : ۲۷1 

السهم المصيب› لسبط ابن الجوزي : 
۳٦‏ 

سوانح العلوم» للبياضي: ٠۸١‏ 

السواك» لأبي شامة: ٠٠١‏ 

سياست نامه» لنظام الملك: ٠١١‏ 

سير أعلام النبلاء» للذهبي: ۰٥۰‏ ۳۲۳ 
۳۸٦‏ 

السيف الصقيل في الرد على ابن زفيلء 
للتقي السبكي : ۷۱ ۲ ەت 

السيف المهند في سيرة الملك المژيدء 
للعيني : o۱‏ 

السيل الجرًّار» للشوكاني: >٠١‏ 


س 
الشاس المُعْلَّم ذيل المَرْهم» لليافعي: ٤ه‏ 
الشاملء للجويني: ٠١١‏ 
الشامل» للغزنوي: ٤٠١‏ 
8 الشجرة النعمانية » لابن عربي: ٠٠٤‏ 
شذرات الذهب» لابن العماد الحنہلي: 
«Vo «(4 cof «(TIA “AF‏ 
o\lI\ cI EY!‏ 


شرح اثار الطحاوي» للمنبجي: ۳۲۸ 

١١١ »۷١ ٠١ شرح الإأحياءء للزبيدي:‎ 

شرح أصول البزدوي» لمصتّفك: ٤٠٥٤‏ 

شرح الأصول الخمسة» للقاضي عبد 
الجبار: ٠۱۸۸‏ 

شرح الألفية» للسخاوي: ۲۹۲» ۲٠٤‏ 

شرح الإيضاح» للجمال الأقسرائي: ٤٥٤‏ 

شرح البخاري› للخطابي : ۹۷ 

شرح البخاري» لزكريا الأنصاري: ۳٠۹‏ 

شرح البخاري» للقطب الحلبي : ۳۲۹ 

شرح البديع » للغزنوي: ٠٠٥‏ 

شرح الترمذي» لابن رجب: ۲٣۳‏ 

شرح التعرّف» اللقونوي: ٠٤١‏ 

شرح تلخيص الخلاطي» لابن بابان 
الفارسي : ۳۲۸ 

شرح التلويحات للشهاب السهروردي› 
لابن كمونة: ۲۲۱ 

شرح الجامع الكبير» للجصاص: ٠۸١‏ 

شرح الجامع الكبير» لسبط ابن الجوزي : 
4۹ 

شرح الجامع الكبيرء للغزنوي: ٠٠١‏ 

شرح جواهر الكلام لعضد الدين الإيجي› 
لإبراهيم الحلبي : ٠١١‏ 

شرح درر البحارء لابن قطلوبغا: ۳۹۲ 

شرح ديوان المتنبي» للبطليوسي: ٠۳۷‏ 


شرح الزيادات› للغزنوي: ٤٥٥‏ 

شرح سقط الزندء للبّطليوسي: ٠١١۷‏ 

شرح سنن بي داود» لابن رسلان: ۳۸۷ 

شرح سنن أبي داود» للخطابي: ۰٣۱‏ 
۹۷ 

شرح الشاطبية الكبير والصغيرء لأبي 
شامة: ٥٠١١‏ 

شرح على الصلاة الفيضية» للنابلسي: ٠٠٤‏ 

شرح العقائد العضديةء للجلال الدرّاني: 
۲۱ 

شرح العمدةء لابن دقيق العيد: ۲۸۳ 

شرح الفقه الأكجرء لأبي الليسث 
السمرقندي : ٠١١‏ 

شرح القوشجي على تجريدالكلام» 
للنصير الطوسي: ۲٠١١‏ 

شرح کلیات القانون» للتبریزي: ۲۳٣‏ 

شرح المختار» للغزنوي: ٤٠١‏ 

شرح مختصر الطحاوي» للجصاص: 
Ao «Yo‏ 

شرح مختصر الكرخي» للجصّاص: ۲۸١‏ 

شرح مختصر الوقاية » لعلي القاري: ٠۳١‏ 

شرح مسلم» للنووي: ۲۸۳ 

شرح مسند الشافعي» لابن الأثير: ٠٠١‏ 

شرح مسند الشافعيء لسَنْجّر الجاولي: 
۱ 


o۹۳ 


شرح مسند الشافعي» للرافعي: ٤٠٠١‏ 

شرح معالم الرازي» للتبريزي: ۲۳٠١‏ 

شرح المغني» للغزنوي: ٤٥١‏ 

شرح المفصّل» لأبي شامة : 0۱1۹ 

شرح المقاصد, للتفتازاني: ٠٥٠٥‏ 

شرح المقدمات الخمس والعشرون من 
دلالة الحائرين» للتبريزي: ۲۳١‏ 

شرح المنار» للغزنري: ٤٠٠٥‏ 

شرح المواقف: ١١١‏ 

شرح الموجز» للجمال الأقسرائي: ٤٥٤‏ 

شرح الموطأء للبطليوسي: ٠۳۷‏ 

شرح الهداية» للسروجي: ۳۲۸ 

شرح الهداية » للغزنوي: ٤٠١‏ 

٠٠١ شروط الأئمة الخمسةء للحازمي:‎ 
et TAY FFT «TAA «1A 

شروط الأئمة السنة» للمقدسي: ۲۷۳ 
TAV «Vo YY‏ 

الشريعة» للاجري: ۸۸ 

شعب الإيمانء للبيهقي: ٤۷۰ ٩۲‏ 

شعب الإیمان» للحلیمي: ۰۹۷ ۲٠۳‏ 

شفاء العليلء لابن القَيّم: ٦۷‏ 

الشكر» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠١‏ 

۲٤ الشمائل المحمديةء للترمذي:‎ 
VY FV FY 


شمس العلوم» لنشوان الحميري : ٠۸١‏ 


o۹4 


شواكل الحور في شرح هياكل النور 
للشهماب السهروردي› للجلال 


۲١١ الدؤانی:‎ 


ص 

صبح الأعشى : ٠٠٠١‏ 

صحیح ابن حبان: ١٤ت‏ 

۳۲۴ ۲۲۰ ۰۱۲۹ صحیح البخاري:‎ 
VA «FVV «(FF 

صحیح مسلم : ۷ت 

6 الصفات» للحكم بن مَعبد الخُرَاعي: 
A۸‏ 

صفعات البرهان على صفحات العدوان» 
للكوثري: ۰٥ت‏ 

صلة الخلف بموصول السلف» للروداني: 
۹ 

الصمت» لابن أبي الدنيا: ٠٠١‏ 


ض 
© الضعمفاءء للعقيلي : 1۲( 4 
الضعفاء والمجهولون» للحازمي: ۲٠۸‏ 
ضوء الساريء لأبي شامة: ۵٠١‏ 
الضوء اللامع» للسخاوي: ٠٠۲ »۲٤٠‏ 
o۰ G0۹ «۴A1 «FA (°‏ 
ضياء الحلوم مختصر شمس العلوم؛ لابن 
نشوان: ۱۸٩‏ 


ط 

الطالع السعيدء للأدفوي: ٤)٤١‏ 

طبقات الأشاعرة» لابن إمام الكاملية : ٠٤‏ 

طبقات الأطباء» لابن أبي أصيبعة: ۲۲٤‏ 

٩۱ ٦۹ طبقات الحفاظء للذهبي:‎ 
TTY FY c14 Ve “AY 
FY FYo FYE YT «FYY 
CEAY EVs FTE CYA FY 
۱۱ 

طبقات الحنفية » للقرشي . انظر : الجواهر 
المضية. 

طبقات الشافعية الكبرى»› للتاج السبكي : 
co 14 (°° 1 +7‏ 
۳ت 


ت 


طبقات الصوفية » للسّلمي: ۸٩‏ 

طبقات فقهاء المالكية. انظر: ترتيب 
المدارك. 

طبقات القسراء» لابن الجزري: ۴١۸‏ 
۹°( 0° 

طبقات القراءء للذهبي : o۸‏ 

الطبقات الصغرى» لابن سعد: »٤۹۳‏ 
4۹٤4‏ 

الطبقات الکبری» لابن سعد: ۳۳ ٤۸٥‏ 
۸۹ £۹۲( ۹< £6 


طبقات المفسرين› للداودي: ٠١١‏ 


طرق الأحاديث التي في المهذب» 
للحازمي : ۸ 

الطريقة البهائية» للفخر الرازي: ›٤٥١‏ 
{of‏ 

الطليعة» لعبد الرحمن المعلمي اليماني: 
۹ 

طوالع الأنوار على الدر المختار» لمحمد 
عابد السندي: ۳۳۴۳ ٤١۱‏ 


عارضة الأحوذي» لابن العربي: ١١١‏ 
cfe^‏ 1{ 

العالم والمتعلم» لأإبي حنيفة: ١١٠٠ء‏ 
AYY AYIA‏ 4° 

العالم والمتعلم» للحكيم الترمذي: 
EY‏ 64 

العباب» للصّغاني: ۳۲۷ 

٤۷١ ٠۲۱۸ ۰۹۳ العبر» للذهبي:‎ 

٤١٠١ ١٠۳١ العتبية:‎ 

عثمان بن عفان» لصادق عرجون: ٥٠۳‏ 
o0‏ 

عجالة المبتدي في الأنساب» للحازمي : 
۸ 

العضدية» للشهاب المرجاني: »١١١‏ 


10٠ 


04 

عقد الجمان في تاريخ الزمان» للعيني: 
o\‏ 

العقل وفضله» لابن أب الدنيا: ١١ء‏ 
Fe FE TY‏ 

عقود اللالي» لابن عابدین: ۰۱۰٦‏ ۳۳۳ 

عقيدة الطحاوي. انظر: بيان اعتقاد أهل 
السكة والجماعة. 

العقيدة النظامية» للجويني: ٠١١‏ 
۱۰ 

علل الحديث» لابن أبي حاتم: ۲٤ه‏ 

العلل المتناهيةء لابن الجوزي: ۲٠۱‏ 

العلم الشامخ» للمُقّبلي: ٠۸١ ٠١‏ 

عمدة القاري»› للعيني : FY’ Tot‏ 
۳۷۹ 


عمدة القاري والسامع في ختم الصحيح 
الجامع» للسخاوي : ۲۹ 


للأماسي: ۳۳۲ 

العراصم من القواصم؛ لابن العربي : 
YAA «1e‏ 

العواصم والقواصم› لابن الوزير: 1۱1۳ 
۰۱ 1 410 

عوالي الطحاوي»› لابن قطلوبغا: ۳۹۰ 

عوالي القاضي بکار» لاپن قطلوبغا: : 
۳4° 


۹٦ 

عوالي الليث بن سعد» لابن قطلوبغا: 
۳40 

عيون الأثرء» لابن سيد الناس : ٤۸۹‏ 


عيون التواريخ»ء للكتي : 00« 


PTY OF a ¥ 


ح 

غاماره» حواشي على (المشنا): ۲۲۷ 

غرائب مالك» للدارقطني: ٠٠۹‏ 

الغرة المنيفة» للغزنوي: ٤٤۷‏ ٤١٠٤ء‏ 
{oo‏ ۰ 

© غزو المعطلة والجهمية» لابن القيم: 
1Y‏ 

الغنية» لعبد القادر الجيلاني: ١١١‏ 

غوث العبادء للحمامي: ۸۸ 


ف 
الفاروق» للهروي: ۸۸ء ۸٦۱١ت»‏ 
۷ت 
الفتاوى البزازية » للكردري: ٠١١‏ 
فتاوى التقي السبكي : ٤۷۹٩‏ 
فتح الباري» لابن حجر: ۴۷۹ 
فتح القدیر» لابن الهمام: ۳۳۰ ٤٠٤‏ 
فتح القديرء للشوكاني: ٠٠١‏ 
فتح المنانء للقطب الشيرازي : ٤٦٦‏ 


فتوح البلدانء للبلاذري: ٤۹۲‏ 

الفتوحات المكية» لابن العربسي : 
1۰0 

الفرج بعد الشدةء لابن أبي الدنيا: 
۳0 

: الفرق بين الفرق» لعبد القاهر البغدادي‎ 
AEA AMI CAF cA cof 
YA YY clef 

الفرق المفترقة بين أهل الزيغ والزندقةء 
للفخر العراقي: ٠٠١‏ 

الفصل» لابن حزم: ٠٥۲‏ ١۳١١ء‏ ١١٠١ء‏ 
۹۰۸ 

الفصول فى الأصول»ء للجصّاص: ٠١۲۸ء‏ 
Ye YAY 14:‏ 

فضائح الباطنية » للغزالي: ۸۳ 

فضائل أبي حنيفة» لابن أبي العرًام: 
Yo‏ 

فضائل القران» لأبي عبيد: ٠٠٤‏ 

فضل العرب على العجم» لابن طيفور: 
o٦‏ 

فضل عشر ذي الحجة» لابن أبي الدنيا: 
۳٥‏ ۰ 

فضول اللسان»› لابن قطلوبغا: ۳۹۰٩‏ 

الفقه الأبسط لأبي حنيفة: ١١٠١ء‏ 


۱A۰ < (¥ <1۸ «< 111 


الفقه الأكجر» لأإبي حنيفة: ١١٠٠ء‏ 
AVY «1۷3 1۷0 "14 7‏ 
1۸۰ 

فقه أهل العراق وحديثهم» للكوثري: 
A۰‏ 

۲۸١ ء٠۱۳١ الفقيه والمتفقه» للخطیب:‎ 
TAN «4۹° (TAY 

فهارس البخاري» لرضوان محمد 
رضوان: ۰۳۲۷۰ ۳۹٩‏ 

فهرست ابن خير الإشبيلي: ٤٨۸‏ 

۳١۷ ٥۲ الفهرست» لابن النديم:‎ 
o۱۷ «<۳ 

الفهرست الأوسط» لابن طولون: ٠١٠‏ 

فهرس دار الكتب المصرية: ١٤٥ت‏ 

فهرس الفهارس» للكتاني: ٠٠١‏ 

الفوائد البهية» للکنوي: ٠۲۸‏ 

فوائد الرازيينء لابن أبي حاتم: ٠٤١‏ 

الفوائد الكبيرء لابن أبي حاتم : ٠٤٣‏ 

فوات الوفيات» لابن شاكر الكتبي : 
۷ت ەت 

الفيصل في مشتبه النبةء للحازمي : ۲٠۸‏ 

فيض الباري» للکشميري: ۲٠٣٤‏ 


. 


ى 


القانون الكلي في التأويل» للغزالي: ٠١١‏ 


o۹۷ 

القسطاس المستقيم» للغزالي: ۸۳ 

صر الأمل» لابن أبي الدنياً: ٣٠٠‏ 

قضاء الحوائج» لابن أبي الدنيا: 
۳۹٥‏ 

اة ةن للخشني : ۲۸۲ 

فطف الزهور: ٠٠٤‏ 

قلأئد الوقيان ومحاسن الأعيان» للفتح بن 
خاقان: ۱۳۹ 

القتاعة » لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

فهر الوجوه العابسّة بذكر نسب الجراكسة: 
of‏ 

فواعد الأحكام» للعز بن عبد السلام: 
۱۹۸ 

قواعد عقائد ال محمد» لمحمد بن الحسن 
الديلمي اليماني: ۲۰۹ 

قواعد في علوم الحديث» لظفر أحمد 
العثماني التهانوي: ٤۲ت‏ 

قوت القلوب» لأإبي طالب المكي : 
0 

القول المسدّد» لابن حجر: ٠٠٤‏ 


ك 
الكامل» لابن الأثير : 1۷۸ت 
8 الکامل» لابن عدي: ۳۰۹ ۳۱١‏ 
rt‏ 


0۹۸ 

كشف أسرار الباطية»ء لابن مالك 
الحمادي: ۰۸٤‏ ۲۰۸ 

كشف الأسرار وهتك الأستار» للبافلانى : 
٠ 11۹‏ 

ك الزن فر الرتيرء 
للکشميري: ٤٥۹‏ 

كشف الستر عن فرضية الوتر» للنابلسي : 
{oV‏ ۰ 

کشف الظنون» لطاشکبري زاده: ٤٥ت‏ 

كشف ما كان عليه بنو عبيد من الكفر 
والكذب والمكر والكيد» لأبي 
شامة: ٥٠١ ›۲٠۹‏ 

كشف المغطا في فضل الموطاء لابن 
عساکر : ۳۵۲ » ۳۵۸ 

الكفاية » للخطيب البغدادي : ٤٤٥‏ 

كفاية المستطلع» لحسن العُجيمي: ٠۳١١‏ 

الكلمات الشريفة في تنزيه أبي حنيفة عن 
التّهات السخيفة» لنوح القونوي: 


ت 

كمال الدراية شرح الوقايةء للتمُني: 
r‏ 

الكمال في أسماء الرجال» للمقدسي : 
۹۲ 


كنز الحق المبين› للنابلسي : Î‏ 
كنز العمال» للمتقي الهندي : ۳۳١‏ 


الكنز المرصود في قواعد التلمود؟: 
7 ۲۷ت ۲4 

الكنىء لابن أبي حاتم: ٠٤١‏ 

الكنى والأسماء» للدولابي : ٠۲٤‏ 

الكواكب السائرة» للنجم الغزي: ٠۲١‏ 


ل 

اللالىء المنثورة» لابن حجر: ۲٠١‏ 

اللباب» لابن الأثير: ۷۸١ت‏ 

اللباب في الجمع بين السنة والكتاب» 
للمَنْبجي : ٣۲۸‏ 

اللحنة» للمرّد: ٠٠۲‏ 

لسان العيون» لابن طيفور: ٥۲٠١‏ 

لسان المیزان› لابن حجر: »۱٦۸‏ ۳۳۸ 

اللمعات شرح المشكاةء للدهلوي: ٠۳١‏ 

اللمعة في تحقيق مباحث الوجود 
لإبراهيم الحلبي المداري: ١٠١٠ء‏ 
UY AFT 1°71‏ 

لوامع العقول» للكَمُشځًانوي: ٣۳۳‏ 

اللوامع في أحاديث المختصر والجامع› 
لسبط ابن الجوزي : ٤٣۳‏ 


{ 
ماخذالشرائع في أصول الفقه» 
للماتريدي : ۱١۸‏ 


. انظر: التعليقة ص ۸ه‎ )١( 


المؤتلف والمختلف في أسماء البلدانء 
للحازمي: ۲۹۸ 

المؤلفون» لابن طيفور: ٥۲١‏ 

المؤّل في الرد إلى الأمر الأولء لأبي 
شامة: ٥٠١‏ 

ما خولف فيه مالك من أحاديث الموطأء 
للدارفطني : ٠٠۹‏ 

6 مثالب علي بن أبي بشر : ٣٥ت‏ 

المثلغات العربية » للبطليوسي : ٠۳۷‏ 

مجابى الدعوة» لابن أبى الدنيا: 
1 ۰ 

المجالس السلطانية الخْورية: ٠٠۲‏ 

المجتبى . انظر: سنن النسائي الصغرى . 

مجلة الأزهر: ۲١۷‏ 

مجلة الإسلام: ٠١‏ ۱۲۷ 

مجلة الزهراء: ۸٠١«ت‏ 

مجلة الفتح : ۸١٠١ت‏ 

مجلة العرفان: ۸١٠«ت‏ 

مجلة المنار: ۸٠ت‏ 

مجلة الهلال: ۲۲۷ 

مجمع بحار الأنوار» لني : ٠۳۱‏ 

المجمع المؤسّس» لابن حجر: ٤٥١٤‏ 

المجموع» للنووي: ۲۸۳ 

المجموع الفقهي › للامام زيد: a‏ 
VE c1۲‏ 


مجموعة دوزي : ۳۸ت 

محاسبة النفس» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

المحدّث الفاصل» للرامهرمُري: ۲۸۷ 
Meret‏ 

المحكم» للصّغاني: ۳۲۷ 

المحقق في الأصول» لأبي شامة: ٠٠١‏ 

المحلى» لابن حزم: ۰٦۸‏ ۰ 

المختزن في تفسير القرآن» للأشعري: 
٦‏ 

مختصر أحكام القرآن» لإسماعيل 
القاضي»› لبكر بن العلاء القشيري : 


۸4 
مختصر نساب الرّشاطي»› اللي 
۴4 


مختصر تاريخ ابن عساكر» لأبي شامة: 
0۱۰ 

مختصر تاریخ ابن عساكر» للعيني : ٥۳۱‏ 

مختصر الدول» للملطي: ۲۲۲ 

مختصر الروضة» للطوفي: ۲۸۷ 

مختصر علوم الحدیث» لابن کثیر: ۲۷١‏ 

الىختصر فى الشمائل المحمدية 
ES‏ لمحمود سامی: »۳٦۷‏ 
٠ PVT cf‏ 

مختصر في عقائد الثلاث والسبعين فرقةء 
للفخر العراقي: ٠٠٤‏ 


e 


المدخل» للبيهقي: ۹۲ ٠٠‏ 

المدخل العام لعلوم القرآنء للكوثري: 
۳4 

المدلسين» للكرابيسي: ۳۳۷ 

٤)١۹ ۰٤٤١ المدونةء لسحنون:‎ 

مراة الجنانء لليافعي: ۹۲ ۷٤۲ت»‏ 
O ۷‏ 

مراة الزمان» لسبط ابن الجوزي: ۳۳٠‏ 
{TT EFT ۹‏ 

المراسيل» لابن أبي حاتم: ٠٤4۲‏ 

المرشد الوجيز» لأبي شامة: ٠٠١‏ 

مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح› 
للقاري: ۳۳۱ 

مرهم العلل المعضلة» لليافعي: ٤ه‏ 

المسائل الشريفة في أدلة مذهب أبي 
حنيفة » للشمس الدّيري: ۳۳١۰‏ 

المسائل المنثورةء للبطليوسي : ٠۳۷‏ 

المستخرجة. انظر : العتبية 

ء١١١١۹٤‎ ۱ المستدرك للحاکم:‎ 
{V Mor 

مستمر الأوهام» لابن ماکولا: ۲۹۸ 

المسلسلات. لابن عقيلة: ٠۳۲‏ 

المسلك المختارفى أول صادر من 
الواجب بالاختيار» للكوراني : \o‏ 

المسندء لابن أبي حاتم: 4ه 


مسند أحمد: ۰۲۹۳ ۳۱۱ ۳۹۹ 

مسند أبي حنيفة» للحارڻي: ٣۲۰‏ 

مسند آبي حنيفة» لحسين بن خسرو: 
YY‏ 

مسند أبي حنيفة» للدارقطني : ۳٠۱۸‏ 

مسند أبي حنيفة » لابن شاهین : ۳۱۸ 

مسند أبي حنيفة » لابن المظفر البخدادي : 
۳۲۹ 

مسند آبي حنيفة» للمعدل البغدادي : 
۳٦‏ 

مسند أبي هريرة» للبرتي: ۳۲۳ 

مسند البزار: ٤۹٩‏ 

مسند بقي بن مخلد: ٤٨۸‏ 

مسند الحارث بن أبي أسامة : 4۲ 

مسند الشافعي : ۰۲۹۸ ۳۹۹ »٤٠١‏ 
0 

مسند عقبة بن عامرء لابن قطلوبغا: 
۳4 

مسند الفردوس: ۴١۱١ء ٠١١‏ 

المسند الكبيرء للنسفي: ٠۲٤‏ 

المسند الكبير» لأبي يعلى الموصلي : 


۳4 
مسند الموطأء لأبي الحسن الغافقي : 
۳٦‏ 


مشارق الأنوار» للصغاني: ٠۲۷‏ 


مشاهير شعراء العصرء لأحمدعبيد: 
۸ت 

مشتبه النسبة» للأزدي: ۲٠۸‏ 

مشتبه النسبة» للذهبي : ٠١١۹‏ 

المشتق المختلف من المؤتلف» لابن 
طیفور: ٠۲٦‏ 

مشکل الاثار» للطحاوي: ۳۱٤‏ 

المشناء لیهوداهناسي: ۰۲۲۵ ۲۲۷ 

مشيخة الفخر البخاري» للجمال 
الظاهري : ۳۲۸ 

مشیخة محمود البخاري : ۳۲۸ 

مصباح الزجاجة» للبوصيري: ۲۷۷» 


۲۸۹ 
المصتّف» لابن آبی شيبة: ۸٦ء‏ ۲۸۳ 
۳۰۸ 


المصنف» لعبد الرزاق: ۲۸۳ 

المصنوع في معرفة الحديث الموضوع؛ 
لعلي القاري : 4 

المطالب العالية» للفخر الرازي : 


to 
ء۴۳۷١ المرب النُعُْرب» لكدك زاده:‎ 
۳ 


المعارف» لابن قتيبة: ۲۸١‏ 


معالم السنن» انظر: شرح سنن أبي 


داود, 


1 
6 المعتبر» لابن مَلّکا: ۴۳٤۱ء ۲۲١‏ 
۲۲ 
المعتذرون» لابن طيفور: ٠۲٠‏ 
المعتصر» للجمال المَلّطي: ۳۲۹ ٣۳۰‏ 
المعتقد» للبيهقي : 4۲« 4۷° 


المعجم» لأبي محمد عبد الخالق بن أسد 
الدمشقی: ۳۲۷ 


المعجم» لأبي يعلى الموصلي : ٠۲۲‏ 

معجم الأدباءء لياقوت الحموي» 
۷ت« o۷‏ 

المعجم الأوسط للطبراني: ١١٠١‏ 

معجم البلدان» لیاقوت: ٠۳٠ ۴۴١‏ 

معجم التقي السبكي» لابن أيبك: ٤۸١‏ 

معجم سرکیس» لیوسف إلیان سرکیس : 
۸ت 

معجم شیوخ ابن قطلوبغا: ۳۹۱٩‏ 

المعجم المختص› للذهبي: ۰٦۷‏ ۸ 

معرفة السنن والاثار» للبيهقي (وهو السنن 
الأرسط): ٤۷١ ۲۸۲ ۰۹۰ ۰۹٤‏ 


4Y 
المعقول» لابن تيمية» انظر: موافقة‎ ® 
صريح المعقرل لصحبح المنقول.‎ 
۱۳١ معرفتنامه:‎ 


المغني» لابن قدامة: ٤٠١‏ 
المغنی» للفتّنی : ٠۲۱‏ 


1۲ 


© المغني عن الحفظ والكتقاب» 
للموصلي : ۲٣۴ ۲٣۳ ۲٦۲‏ 
© مغيث الخلق» للجويني: ٤٠٠١ »۳١‏ 
قاض االورد وان الاين طغور: 

۲ 
مفردات القراء» لأبي شامة: ١٠ه‏ 
مقاتل الشعراء» لابن طيفور: ٠۲٠١‏ 
مقاتل الطالبيين» للأصفهاني: ۷١‏ 
مقاتل الفرسان» لابن طيفور: ٠۲١‏ 

المقالات› لأبي منصور الماتريدي : «o۲‏ 
1۸ 
مقالات الإسلاميين» للأشعري: ١١‏ 

۱۷۸ 

ت٥١‎ ۲۲ ٥ مقالات الكوثري:‎ 
»۳۳ ۳۲ »۷ ۰٦ » ٥ مقدمات الکوثري:‎ 
۳٤ 


مقدمة ابن خلدون: ۰۳۱۷ ۳۷۹ ت 


مقدمة انتقاد المغني» للكوثري: ۷ 

مقدمة «التبصير في الدين» للاسفرايينيء 
للکوثري: ٠٠١‏ 

مقدمة «التعليم؛ لمسعود بن شيبة السندي : 
ا40 


مققدمة «تبيين كذب المفقري» لابن 
عساکر» للكوثري: 4۱۱ c0‏ 
FV FTF (£1 <14 “~۷۰‏ 


مقدمة «الردعلى نونية ابن القيم)» 
للکوٹري : ۱۱۱ ٣۲۳ ۰۱٠٠۰‏ 

مقدمة صحیح مسلم: ۲۹۸ 

مقدمة في النحو» لأبي شامة: ٠٠١‏ 

الملل والنحل» للإسفرايبني: ۲ه 

الملل والنحلء للشهرستاني: ٠١٤١ ›١١١‏ 

الملل والنحل» لعبد القاهر التميمي : ٠۲‏ 
ot (1۷‏ 00 


الملل والنحل»› للفخر الرازي : ۲ ›,› 


0۹\ 
منازل السائرين» للهروي: ۸۸ 
المناسك» لمجمد بن شجاع الثلجي : 
۲۳ 


مناقب أبي حنيفة » للحارثي: ٠۲۵‏ 
مناقب أبي حنيفة » للكردري: ٠١١‏ 
مناقب أآبي حنيفة» للموفق المكي : 
TIA FIN AVY «(¥0 7‏ 
مناقب أحمد» لابن الجوزي: ٠٣١‏ 
مناقب أحمد» للبيهقي: ٠٩٦ ۰۹٩ »٩۲‏ 
۷٠‏ 
مناقب الشافعي» للبيهقي : ٩۲‏ 
مناقب الشافعي» للفخر الرازي: ١‏ 
المنتظمء لابن الجوزي: ٠٠٤ ۳۱٤‏ 
المنتقى شرح الموطاء للباجي: ٠۳۹‏ 
من تكلم فيه وهو موق للذهبي: ۲۲۲ 


منتهی آمال الخطباءء لمصطفى الحمامي : 
ooY‏ 

منتهى السول في سيرة الرسول» لسبط ابن 
الجوزي: ٤٣٣‏ 

المتثور والمنظرم» لابن طيفور: ٠٥۲٠‏ 

المنح الباديةء لمحمد بن عبد الرحمن 
الفاسى: ٠٠۹١‏ 

المنخول»› للغزالي: 0( 

من روی عن آبیه عن جده» لابن قطلوبغا : 
۳4 

من عبر التاريخ › للکوثري: ۲۰۸ 

من عرف بالکنی»› لابن طیفور: ٥۲٠‏ 

›٠٤١ منهاج | لسنة» لابن تيمبة:‎ 6 
{IT TTT o1€ 

Yor AY : المنهاج» للحليمي‎ 

المنهل الصافني» لأبي المحاسن 

۳۸۹ مج الالمعى» لابن قطلريغا‎ 
۳47 «4o «(FA E «FAFT «(AY 

المهذب للسنن الكبرى» للذهبي : ۹4 

المواهب اللطيفة شرح مسند أبي حنيفة› 
لمحمد عابد السندي: ۳۳۳ ٠١١‏ 

المورد الهني في شرح سيرة عبد الغني» 
للقطب الحلبى: ٦۷‏ 


1۴۳ 


موسى بن ميمون» للدكتور إسرائيل 
ولفنسون: Y1 Yo‏ 
YYV cTTY cT «ler‏ 

»۲۸١ ۰۲٤ الموطاء للإمام مالك:‎ 
۳44۹ «FoA «(Fo «oo 

(ToV (° موطأء الإمام محمد:‎ 
IY (FoA 

«1Y «1o۳ ميزان الاعتدال: ۴۳ت‎ 
TFA (FFo (TTE CTIA «(Yo 
A FVY 


ن 
النبَذ في أصول الفقه الظاهري» لابن 
حزم: ٤٤١ ٤۳١‏ 
نبراس الساري في أطراف البخاري» 
للفنجابي: ۳۹۲ 


نراس المهتدي» للكوثري: ٥٣۲‏ 


الأذكار. 


نثر الدر المكنونء للأهدلي: ۷۴۳٤ء ٤١١‏ 
للأماسی : ۳۳۲ 

جم المهتدي ورجم المعتدي» لابن 
المعلم: ٠٤‏ 


i: 


النجوم الزاهرة» لابن تغري بردي : ۳٤ت‏ 

نخبة الدهرء لابن شيخ الربوة: ٠٣١‏ 

نزهة الأرواح » للشمس الشَهْرّزوري : ٤٠۲‏ 

نزهة الرائض في أدلة الفرائض» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۵ 

نشر الطوالع: ٠١١‏ 

»۲۸١ »۲۷۹ ۰٩ نصب الراية» للزیلعي:‎ 
41° TAT (FA ۴4 

نصوص الشافعي» للبيهقي: ۸۲ ٤۷۰‏ 

النظامية » للجويني: ١١٠١ء ١١١‏ 

نظم المفصّل › لأبي شامة: 01۰ 

النفخ والتسوية ء للغزالي: ٠٠۳‏ 

نقد المغني» لابن بدر الموصلي» لحسام 
الدين القدسي : ۸٠ت‏ 

8 النقض» لعثمان بن سعيد لدارمي : 
«A^‏ 14۹۸ 

النكت الطريفة» للكوثري: ۳۰» ١۷١ت›‏ 
1 

النهاية» لإمام الحرمين: ٤٠۸‏ 

النهضة الإصلاحية» لمصطفى الحمامي: 
o0 c1۳‏ 

النوادرء لابن أبي زيد: ۳۹ 

النوازل» لأبي اليث السمرقندي: ٠١١‏ 

ور اران لا رن ۹۸ 

الور السافرء للعيدروسي: ٠٠۲‏ 


ور الدرى قي سير اة الإسراء 
لأبي شامة : 01۰ 

النونيةء لابن القيم: ۷٦ء ۷١‏ 

نيل الأوطارء للشوكاني: ٤٠٠١‏ 


ھے 
الهداية ء للمرغيناني: ٠٦۸ » ٠١٤‏ 
هدي الساري»› لاہن حجر : ۳٤ت‏ 


و 

الواضحة» لابن حبیب: ٤۹‏ 

الوافي بالوفيات» للصفدي : ۲۲٤‏ 

وبل الخمام» للشوكاني: ٠٠١‏ 

الوَجّل» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

الورع؛ لابن المبارك: ۹ه 

الوزراء» للجهشياري : o۷‏ 

الوصيّة في عقيدة أهل» السنةء لأبي حنيفة : 
A۹ AVY IIT‏ 

۰٠۸٠ رقيات الأعيان»ء لابن خلّكان:‎ 
EAE EV\ for 


ي 

اليانع الجّني» لعبد الغني المجددي : 
f FY‏ 

6 يسر الإسلام وأصول التشريع العام» 
لرشید رضا: ۲۸۸ت» ۲۸۹ 

الیقین» لابن آبیى الدنيا: ٠٠٠‏ 


"0 


0 الأععلام 


ابن 

ابن أبي ثور : ۳۱٣١ ۳۱۲٤‏ 

ابن أبي جعفر : ۲۱۷ » ۲۹۷ 

٤۹۳ ۳۳۹ ۰۳۰ ابن أبي حاتم الرازي:‎ 
of\ cof oY 

ابن أبي خيثمة: ۰۲۰۵ ۳۳۷ 

ابن آبي داود: ۱۹۷ 

ابن أبي دؤاد : 0۸ 

ابن أبي الدم: ٠١١‏ 

ابن أبي الدنيا (عبد الله بن محمد): ١۱٣۳ء‏ 
14 41 

ابن آبي الدنيا(عثمان بن خطاب 
الکذاب): ۳٣٤‏ 

ابن آبي ذئب: ٤۸٩‏ 

ابن أبي الرجال: ۲۸۹ 

ابن أبي زيد القيرواني: ٤۷‏ 


این ابی سره ٤١‏ 


۳۰۸ ۰۲۸۳ ۲۷۷ ابسن أبسي شيبة:‎ 
f1 EIT Ye FY 

ان انی ای 4 

ابن بي عاصم : ۸۸ 

ابن آبي عمران: ٣۲٤‏ 

۳۱٤١ ۳۱۳ ۳۱۱ ابن أبي العرًام:‎ 
Yo (FYY ۳1۹ “1° 

ابن أبي الفوارس: ۹۰ ٩١‏ 

ابن أبي لیلی: ۰۳۰۵ ۳۰۹ 

ابن أبي المجد: ٤٠۳‏ 

ابن أبي هالة : ۰۳۷۲ ۳۷۳ 

ابن أبي هريرة: ٤۳۸ » ٤۱۳‏ 

»ت۲١١ ان الأآثبر: ۳٦ء ۱۷۸ت»‎ 
f IV YY CTY 1° 

ابن الأحمر: ۲۷۱ 

ابن الأخشید أبو بكر : ۸۲ 


ابن إدریس: ۳٠١‏ 


1٦ 

ابن الأزرق: ۲٠۷‏ 

ابن الأشعث: ١٠۳۰ء ۳٠١‏ 

ابن الأصبهاني : ۳۰۸ 

ابن الأعرابي آبو سعید: ۲۷۰» ۳۸١‏ 

ابن أفلح الشاعر: ۷۸ 

ابن الأکفاني : ۷۸» ۲۱۷ 

ابن إمام الكاملة: ٤ه‏ 

ابن أميلة: ۳۷۲ 

ابن الأنباري: ۲۰۱ 

ابن الأهدل: 4۹٤‏ 

ابن إیاس: ٠۳۲‏ 

ابن أيبك آبو الحسین: ١۸٨٤ء ٤۸۳‏ 

ابن بالویه: ٩۱‏ 

ابن بدر الموصلي: ۰۲۰۹ ۰۲٠۹۰‏ ۲۹۲ 
۳ ۷ ۵ت 

٤۷١ ۰۸٩۹ ابن بشران:‎ 

ابن بطال: ٤٠١‏ 

ابن بطّة: ۸۸ 

٤٩۸ ۳٣۷ ابن بکیر:‎ 

ابن بلان الفارسي: ۳۲۸ 

ابن التلميذ: ۲۲١‏ 

ا 

۸۸ 14۹ 1۸ › 1۷ › 17 » £۸ : ابن تيمية‎ 
YY CTI NEE NEF NEY 
tor EEF EIT TTY TT 


ابن الجارود الرقي: ۳۱۳» ۳۳۸ 

ابن الجارود النيسابوري: ۳۲٤‏ 

ابن جریج : ۳۲۱» ۳٣۳‏ 

۲۱١ ۰۲۱٣ ابن جریر الطبري: ۰۱۳۰ء‎ 
co co \ FY fF (AV 
۲ت‎ 

ابن الجزري: ۰۱۹۹ ۰۲۰۰ ۰۳۱۸ ٥۱۱‏ 

ابن جَمَّاعة بدر الدین: ٠۹۹‏ 

ابن جماعة عز الدین: ٠۹۹‏ 

ابن جني : ٣۱۸‏ 

»۲۹٣۱ ۲۱١ ۱٥۲ . ۱۱١ ابن الجوزي:‎ 
CIE TAY CYVY CYTE «1Y 
TFV TTT Fe FYV (TY 
14 o۸ 

اہن حبان: ۰۱۹۸ ۰۳۱۹ ۳۳۴٤ ١۳۲۰‏ 
۴ ۳ ەت 

ابن حبیب : ٤۳۹‏ 

۱٤۲ ۰۱۱١ ۰٦۸ ابن حجر العسقلاني:‎ 
CY CYTY oYTY CNY 0۲ 
CFA FTV FFT CFV «YAY 
FA‘ FE cFoA «oV «(F4 
«F40 (FAE FAY «FAY «A1 
cio ff CET cfr 4۹ 
oY* cCEQY cEAY «tof 


ابن حجر الھیتمی المکی : «TAA‏ ۳1 


AI CIF CTA «oY ابن حزم:‎ 
CTA JoeY «1°01 11۸4 (۱1° 


۹° TAA TAA «YE «4 
CEA CEFA cEFV FT ۱ 
oA tt 

ابن الحطاب : ۱۹۹ 

ابن حوْشب: ۷۷ 

ابن حيّويه : ۲۷۱ 

ابن الخرّري: ۷۸ 

ابن خزيمة : ۰۸۸ ۰۱۹۸ ۳٣٤‏ 

ابن الخشوعي : 0۱۰ 

ابن الخلال أبو الطیب: ٤۳۹‏ 

ابن خحلدون: ۰۸۳ ۰۲۱۷ ۰۳۱۷ 
۹ت« ۳۲ 

۱۳۷ ء۱۳۹١‎ ۰۸۱ ۰۸۰ ابن خلکان:‎ 
4\6 EVI fo TEA 

ابن خير الأندلسي : ۳۷۲ ٤٦۸‏ 

ابن خیرون: ۳۸١‏ 

ابن داسّةٌ: ۰۲۷۰ ۳۸١‏ 

ابن الدخیل: ۳٠۳‏ 

ابن دقیتی العید: ۲۸۳ ٤٤١‏ 

ابن الرّاوندي: ٠١٤‏ 

ابن رجب الحنبلي : ٤٤١ ۳۰۰ ۰1۹٩‏ 

ابن رسلان المقدسي : ۳۸۷ 

ابن رشد: ۰۲۲٢‏ ۲۲۹ ۲۳۰ 


ابن الرفعة: ٤۸١‏ 

ابن الزاغوني: ۲۲۲ 

ابن الزیر آبو جعفر: ۲۷۱ 

ابن زریق : ۳۸١‏ 

ابن فيل : انظر: ابن القيم 

ابن السراج: ٤٦۸‏ 

۰6۹۱ ۰٤٩4۰ ۰٤۸٩ ۰ 4۸۷ ابن سعد:‎ 
44 641 4۲ 

ابن السماك: ۹٥‏ 

ابن السنّْي: ۲۷۱ 

ابن سید الناس: ۳۳» ٤۸٩‏ 

٤٥۲ ۱۳١ ابن سینا:‎ 

ابن‌شاکرالکتبي: ۷٤۲ت) ۰۳۱٤‏ 
۷ث 

ابن شاهین: ۰۳۱۸ ٤٩٩‏ 

ابن شيخ الرٌبوة: ٠٠١‏ 

٤۸۳ ۰٤۸۱ : ابن الصراف‎ 

ابن الصلاح أبو عمرو: ۲۷ ٤٠١‏ 

ابن الصيرفي : ۲٤۳‏ 

ابن طاهر المقدسي : ۲۷۳» ۰۲۷۰ ۲۷۷ 
(TAY‏ 4۳4 

ابن طبرزد: ٤۳۲‏ 

۳۵۹ ۳۳۰ ۰۲۹۹ ۰۲۱۷ ابن طولون:‎ 
YAY «TAT 

٥۲۸ .٥۲۷ ٥۲١ ٥۲۳ : ابن طیفور‎ 


1A 


اہن عابدین: ١٦١۱ء‏ ۳۲٣۳ء‏ ل1٤‏ 
o00‏ 

۲۸١ »۲۸۲ ء۲٦۹۲ ابن عبد البر:‎ 
«Foo (FIT FV CTAV (A1 
o44 cf Fo (Fo/ 

ابن عبدك الجرجاني: ۲۰۸ 

ابن عبد الهادي: ۲۸۳ 

۳۱۰ ۳۰۹ ۱٥۳ ابن عدي الحافظ:‎ 
{YV c(fYTo oTFTE (FY 

۰۱۱١ ۹۳ ٥٤4 ہ٣۳‎ ۳١ : ابن عساکر‎ 
«°° «140 CIVA clo (110 
cFeA cYVoe (YIA cTIo o1 
o1 «01° CEVY CFA’ (FY 

ابن عقَدة: ۲۹۹ ۳۳٤‏ 

ابن عقيلة المكي: ۳۳۲ ٤٦٦‏ 

ابن عكاشة: ٠۹۹‏ 

ابن عَلَيَة إسماعيل بن إبراهیم : ٤٩۱‏ 

ء۲٠٦۹‎ ۰۲۱۸ ۰٩۳ ابن العماد الحنبلي:‎ 
o۱1 cfAf EAT (۷1 

ابن فارس: ۳۱۱ 

ابن الفرات: ۰۳۳۰ ۳۷۲ ٤٠١۳١‏ 

ابن فرح القرطبي : ٦‏ 

ابن فرحون المالکي: ٤٣۱ » ۱۳٢‏ 

ابن فرس : ٤٦۸‏ 

ابن الفرَضي أبو الولید: ۲۸١‏ 


ابن فهد: ٦۷‏ 

٤۹٤ ٤۹۳ ٤۹۲ : ابن فم‎ 

۱۱۷ ۹۷ ۰٩۰ ۸۸ ابن فورك:‎ 
61 YY 

٤٤١ ۳٠١ ۰۲۷۱ ابن القاسم:‎ 

ابن قاضي العسكر: ٠١۷‏ 

ابن قاضي شهبة : ٤۷۱ » ٩۳‏ 

ابن فتیة: ٦۰ ۵۸ ۵۷ ٥٥‏ ۲۸۹ 
۷ ەت 

ابن قدامة المقدسي: ۳١۳٤ء ٤٠٠‏ 

ابن القطان آبو الحسن: ۳۳٠٣‏ 

۳۹۲ ۳۳۰ ۱۷۸ ابن قطلوبغا:‎ 
P44 4r 

ابن القیّم: ۱٦ء ٦۸ ٦۷‏ 1۹ ۷۱ء 
EE TIV 11 YY‏ 

ابن کادش: ٩۹۷‏ 

اہن کثیر: ٦۹ ٦۸‏ ۷۹ ۸۳ ۱۹۲۳ء 
CV EV ¥14 Ye oA‏ 
«f۳‏ 0۲ت 


ابن كسباي العمادي: ٣٠٥‏ 


ابن كلس الیهودي : ۰۸۱ ۲۱۸ 
ابن كمونة: ۲۲۰ ۲۲۱ 

ابن کلیب: ٤۳۲‏ 

ابن لَهِيعَة: ٤۹۰‏ 

ابن ماجد السعدي : ٤٤۹٩‏ 


۲۷۸ ۲۷۷ ء۱٠١۲‎ ۱۱۴ ابن ماجة:‎ 
EV CFVA FY «۸۹ 

ابن ماسویه: ۲۹۷ 

ابن ماکؤلا: ۲۹۸ 

ابن مالك الحمادي: ۲۰۸ ۲٠١‏ 
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ابن المبرد: ۳٥ت‏ 

ابن مت : ۰۳۰۸ ۲۷١‏ 

ابن مجاهد: ۲۰۱ 

ابن المحبّر: ۳۹۳ ۳۹٣٤‏ 

ابن مَحْلّد: ٤۳۹‏ 

ابن مُشُرف: ٤۸۱‏ 

ابن مطر: ٤٠۰‏ 

ابن المعلم الإمامي: ۲٤۳ »٥٤‏ 

ابن المقفع: ٤۳١‏ 

ابن المُلمّن: ۰۲۸۲ ۰۳۹۲ ۴۳۹۳ 

اہن مَلکا: ۱٤۳‏ ٢۲۲۰ء‏ ۲۱٢۲ء‏ ۲۲۲ 
¢ 

ابن منده: ۸۸ء ۲۷۵ ٥٤۲‏ ت 

ابن المهندس: ۳۲۸ 

٤٤۸۳ ٤۸۱ : ابن الموازیني‎ 

ابن ناصر الدین: ۱۹۷ت» ۳۸۹ ۱۱ہ 

اہن النجاد أہو بکر: ٠٠٤‏ 

ابن النجار: ۲۹۷ » ۲۹۸ 


ابن نجِيّة الحنبلى : 4۷ 


1۹ 

ابن الندیم: ٥۲‏ ۸۱ ۳۱۷ ۲٩۹٤ء‏ 
۷ت« 01« o۷‏ 

أبن النقيب المقدسي : ٤٦1‏ 

ابن همات زاده: ١٠٠۱ء‏ ۹۳٣۲ء‏ ٤۱٣۲ء‏ 
۲ 

٤۲٤ ۳۹۵ ۳۳۰ ۳۰ ابن الھْمام:‎ 
f٥ 

ابن الواني: ۳۲۹ 

ابن الوردي : ۰۸۳ ٩۳‏ 

ابن الوزیر: ۳١1۱ء ٠١١‏ 

ابن وضاح : £۳۹ 

ابن وهب : ٣٣۸‏ 


ابن يزيد القاضى عافية: ٠٠١‏ 


أبو 

أبو أحمد الأسداباذي : ۹٠‏ 

أبو أحمد النيسابوري : ٠٤۳‏ 

أبو أسامة حماد بن أسامة: ٤)٤٥‏ 

»۹۷ ۰۹۰ ۰۸۸ : أو إسحاق الإسفراييني‎ 
YEY ITY Yoo Ne 1۷ 

أبو إسماعيل الهروي: ۸٦١1ء‏ 1۷۷١ت»›‏ 
Vo‏ 

ابو أسید: ۳٠۸‏ 

أبو أيوب الأنصاري : 1۰0 

أبو البختري : ٠٠٠‏ 


11۰ 


ہو بشر الوکیل : ۳٠۸‏ 

أبو بشر الدولابي : ۳۲۲ » ۳۲۵ ۳۳۵ 

أبو بكر الإسماعيلي: ٠٠۳‏ 

أبو بكر الأشناني: ٩۱‏ 

۰۲۱۷ ۰٤۸ ۰٤۷ ٤٩ آبو بكر الباقلني:‎ 
YEY YEY Y4 (YTV 1۹ 
EFA YEA TEV TEN Yt 

أو بکر البرقاني: ۲٤٤ ٩۱‏ 

أبو بكر الحيري: ٠٠۳‏ 

بو بکر الصدیق: ۳٠٤ ۲۲۰ ٤١‏ 
004 

»٤۷ »۳۳ أبو بكر بن العربي المالكي:‎ 
ANY ANT CANNY «A 
CEA CET cE FON «A^ 
ofA «1۸۹4 

آبو بکر بن عیاش : ۳۰٤‏ » ۳۰۸ 

بو بكر النابلسي الشهید: ۹٩‏ 

آبو بکر النیسابوري : ۳۲٣‏ 

أبر تميلة: ٥۹‏ 

آبو ثابت بن منصور: ١١١‏ 

٤٦۹٩ » ٤۳۷ ابو ثور:‎ 

أبر جعفر الغرابي : ٩١‏ 

أبو جعفر الكلابي : ۲٠۸‏ 

٠٠١ »۳۵۷ ۳۳۹ أبو حاتم الرازي:‎ 
otf cof aot ۹6 


أبو حاتم القزویني : »۲٤٥‏ ۳۲۳ 

آبو حازم : ۲۲٤‏ 

أبو حامد الإسفراییني : ۷۸ء ۲۱۷ 

ء١۱۲۳‎ ء۱۲۱١‎ ۰۸۳ آبو حامد الغزالي:‎ 
cfo\ cf ETN Vor TY 
AY 

أبو الحسن الباهلي: ١١٠۱ء‏ ۱۹۲ ۲٤۲‏ 
۲4٦‏ 

أبو الحسن البكري : ٠۳١‏ 

أبو الحسن السندي: ۳۳۲ 

أبو الحسن الفارسي: انظر: عبد الغافر 
الفارسي : ¥۲ 

أبو الحسن الكرخي : ٠۲١‏ 

أبو الحسين الققدوري: ۷۸» ۲۱۷ 
{o٠‏ 

أبر حفص الصغير : ٠١١‏ 

بر حفص الکبیر : ٠۲۴۳‏ 

»۳١ »۲۹ ۰۲۸ » ۲۲ أبو حنيفة الإمام:‎ 
IY «<11 «1 A1 «0۸ 
(AV (Ve AVE NV AA 
C1۹۸ IAA 1۸° «1V4 VY 
I FY Fr ۹۹ «A8 
CTI Tle TIE FIT e11 
YY FYI FY F1۹ ۳1۸ 
cfs FAA (FAT (FF «(7 


CEYE ONE CAY ofoY cfl 
cil f04 cto fof «fo 
7 

أبو حنيفة الشيعي» النعمان بن محمد 
القیرواني: ۰۲۱۸ ۲۲۲ 

۲۲١ »۲۲٤ ۰۲۲۲ أو حیان الأندلسي:‎ 
EAT EA\ EE TYA 

4٠٤ ٤١۲ بو خالد:‎ 

آبو الدرداء: ۳۰۳ ٠٠٠١‏ 

ء١٠١١‎ ء١١١‎ ۰۹۷ آبر داود السجستاني:‎ 
cFYo CAV YY (14V Nof 
GAY FAY CAT TAS YY 

آبو داود الطيالسي: ۳۲۴» ۳۲۵ 

أبو ذر الغفاري : ٠٠٠‏ 

أبو ذر الهروي: ۲٤٠١ ›» ٤۷‏ 

أبو الزبیر : ٠٠٣٠١‏ 

أبو زرعة الرازي: ۲٤ت ٠٤٤ ٥٤۳‏ 

أبو زرعة المقدسي : ۰۲۹۷ ۳۴۳۹ء ٤٠۳‏ 

اہو سعد السمان: ۳۲۹ 

أبو سعد الماليني: ٤٤١ ٩١‏ 

أبو سعيد البردعي : ٤۳۸‏ 

أبو سعيد الجنّاإبي: ۷۷ 

أبو سعيد الخدري: ۳٠۰۷‏ 

آبو سعيد الرقي: ٤۳۹‏ 
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أو سليمان الجوزجاني: ۳۲۲ 
أبو شامة الحسين الباطني: ۷۷ 
بو شامة المقدسي: ۰۲۰۸ ۰۲۱۸ ۱۹٠۲ء‏ 
4۲(« 0¥ 
أبو شمر: ١١١‏ 
آبو الشیخ : ۰۸۸ ۰۳۰۸ ۳۰۹ 
أبو صالح (تنسب إليه الصالحية): ۲٠۲‏ 
أبو صالح العنبري : ٩۱‏ 
أبر الضحى: ۳١۷‏ 
آٻو ضمْرَة: ٤۹٩۱‏ 
بو طالب: ۱۹۰ 
آبو طالب المحتسب: ۲۹۷» ۲۹۷ 
أبو طالب المكي : ٣۳۷ ۳۳١‏ 
آبو طاهر السَلَفي : ۱۹٩‏ ۲۹۷ 
أبو طاهر الكوراني: ٠١٤‏ 
أبو الطيب الصعلوكي: ٩١‏ 
أبو الطيب الطبري: ۲٠۷‏ 
أبر العاص بن قيس : ٠٠١١‏ 
أبو العباس الشيعي : ۷۷ 
أبو عبد الرحمن المُلّمي: ۳١٤ ۸٩‏ 
أبو عبد الله الشيعي : ۷۷ 
بو عبید القاسم بن سلام: ۰۳۰٤‏ ۳۲۲ 
۳۷۸ 
أبو عصمة البلخي: ٠١۷١‏ 
بو العلاء المعري: ۰۱۹۰ ۲٠۹‏ 


1۲ 


أبو العلاء الهمذاني: ۲٠۷‏ 

أبو علي الأهوازي: ٣ه‏ 

أبو علي الجبائي : ٤٦٦‏ 

أبو علي الحافظ : ۳۲۴ 

أبو علي الغافقي: ۲۷۱ 

أبو علي الفارسي: ۳٠۸‏ 

أبو علي الفَارَمَذي: ٠٠۲‏ 

أبو عمرو البسطامي: ٩١‏ 

بو عمرو بن نجید: ٠١۳‏ 

آبو الفتح الأزدي: ٠٣١ ء۲٠٦۸ ۲٣۱‏ 
آبو القداء (صاحب حماه): ۸۳ 
أبو الفرج الأصفهاني: ٠۲٠‏ 

أبو الفرج المعافی: ٤١۹‏ 

آبو الفضل السليماني: ٣۲٠‏ 

أبو الفضل الطوسي: ۲٠۷‏ 

أبو الفضل المرٌّوذي: ٠۲۷ ٥۲١‏ 
أبو القاسم الغافقي : ٠٠١‏ 

أبو القاسم المقري البغدادي : ۲٠۸‏ 
أبو الليث السمرقندي: ٠١١ ٠١١‏ 
أبو المحاسن الحسيني : ٤۸١ ٤۳۲‏ 
آبو محمد البافي: ۲٤١‏ 

أبو مزاحم الخاقاني : ۲١١‏ 

أبو مسعود رضي الله عنه: ٤٠١‏ 
بو مسعود: ۳٠۰۸‏ 


بو مسلم : ۱۸۹ 


أبو مصعب الزهري : ٠١۸‏ 

ء١٠١١‎ ء١٠١١‎ ء٠1٠۸ أبو مطيع البلخي:‎ 
VV AV I14 ITA ۷ 

٠١١ ء٠۲ أبو المظفر الإسفراييني:‎ 
co AIA NIY «1I +۷۲ 
YEV CTA 1V0 «(100 

ء٠٠٦١‎ ء٠١۳١ أبو مقاتل السمرقندي:‎ 
A۰ AYY AA 1Y + 7 

أبو منصور: ٠٠١‏ 

آبو منصور بن بي آیوب: ٩۱‏ 

»٠٦١ ٥۲ ٥١ أبو منصور الماتريدي:‎ 
4° AV AVA «1Y 7 
Yor 

أبو المواهب الحنبلي: ٠١ ٤‏ 

أبو موسى الأشعري : ٠٠٦ ۳٠۲‏ 

أبو موسی بن صبیح : ٤۲‏ 

أبو موسی المديني : ۲۹۷ » ۲٠۸‏ 

أبو نصر التمار : ۳٠٤‏ 

آبو نيم الأصبهاني: ۰۳۰۲ ۳۰۷ ۰۳٠۸‏ 
04 

آبو نُعَيْم الفضل بن دکیْن: ۲۱۰» »۴۳٠١‏ 
11 

أبو هاشم الجبائي: ٤٣‏ 

أبو الهُدّيل العلاف : ١٤ء‏ 1۱۸۷ء ۱۸۸ 


بو هریرة: ۱۲۸ » ۱۳۰ ٠١۲‏ 


أبو هريرة ابن الذهبي : ۳۵۹ ۳۸١‏ 

أبو وائل شقيق بن سلمة: ٠٠٠‏ 

بو الورد: ۲۸۸ 

أبو الوقت السجزي : ۲٠٦۷‏ 

أبو الوليد الباجي: ٤۷‏ » ۰۲۸۲ ١۳۳۹ء‏ 
أ 

أبو يعلى الخليلي : ۱0۸ ٠1۸ت‏ 

أبو يعلى الحنبلي : ٤۳۸ ۸۸ » ٤۷‏ 

أبو يعلى الموصلي : ۳۲٤‏ 

ء١٠١١‎ ۳١ »۲٢ : أبو يوسف القاضي‎ 
Fe CFA (IA* Ve A 
Yo TYE YY ° 


o4 الأبري:‎ 

الاجري: ۸۸ 

ادم عليه السلام: أ3 

اغاخان: ۲۰۷ 

الالوسي المفسّر : {oY‏ 

۲۳۲ ۰۱٤٤ الأمدي:‎ 

آیتغ خان: ٥۳۳‏ 

آییق خان: ٥۳۳‏ 

اء بن جعفر النجیرمي : ٣۲١ »۳۲٢‏ 
أبان العطار: ۲٠۹۲‏ 


إبراهيم الأبياري: ٠۹۲‏ 


11۳ 


إبراهيم بن أبي عبلة : oo‏ 

إبراهيم بن أحمد الرباعي : ٤۳۹‏ 

إبراهيم بن إسحاق الحربي : ۳۳» ٠٤۸٩‏ 
4۲ 

إبراهيم بن إسماعيل النابلسي: ٤٦١‏ 

إیراهیم بن بشار: ۰۳۱۳ ۳۳۹ 

إبراهیم بن جابر: ۰۲۹۱ ٤۳۸‏ 

إبراهيم بن الحسن الكوراني: ١۳٠۱ء ٠١۹‏ 

٠١۳١ ء۱۰١۱‎ ۰۹٩ إبراهيم الحلبي:‎ 

إبراهيم بن سعد الزهري : ۲٠۲‏ 

إبراهيم بن سيار : ۷ 

إبراهیم بن طهمان الهروي: ۳٠۹‏ 

إبراهيم بن علي بن محمد السّلمي: ۲۳٠‏ 

إبراهيم بن فلاح الإسكندري: ٠٠١‏ 

ابراهیم بن محمد بن إبراهیم: ٩۱‏ 

إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى 
الأسلمي : ٠۳١‏ 

إبراهيم بن محمد الأموي : ٠٠۷‏ 

إبراهيم بن محمد بن يعقوب : ١١١‏ 

إبراهيم بن معقل النسفي : ٠۲٤‏ 

إبراهيم بن المنذر الحزامي : 10 

۲۸١ ۰۱۸۹ » ٤١ إبراهیم النظام:‎ 

۲۹۰ ۰۲۸۹ إبراهیم بن يزيد النخعي:‎ 
Is FA eA FeV (fro 
(1 ff 
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إبراهيم بن يوسف البلخي : ۳۲۳ 

بي بن کعب: ۰۲۹۵ ٣۰۴‏ 

الأبياري: ۳٤ت‏ 

أحمد بن أبي بكر الزهري : ٠١۷‏ 

أحمد بن أبي دۋاد: ٤۲‏ ۸ه 

أحمد بن أبي منصور: ۲٠۷‏ 

أحمد بن إسحاق الجوزجاني : ٠١۷‏ 
۱۷۷ 

أحمد البابي الحلبي : ۷١٥ت‏ 

أحمد تیمور باشا: ۰۲۰ ۳۹۳ 

أحمد جودت باشا: ٠٠۳‏ 

أحمد بن الحسن الحیري: ۳٠۹ ۰۸٩‏ 
32 

أحمد بن الحسين المروزي : ٠۲٠‏ 

ء۱٤٢١ ۹۵ء‎ ٤۸ ء٤٥ أحمد بن حنبل:‎ 
CYA TAA oV TF oY 
c44 oV FFE FYY e1 
ەت‎ AI cf A 

أحمد بن خليل السبكي : ٤٠۳‏ 

أحمد خيري باشا: ۰۲۱ ۳٤‏ ۷٤۱ت»‏ 
۴۷۱ت» ا40 400 ¶0› 
oo «(601 t0۹‏ 

أحمد بن داود: ١٠١‏ 

أحمد رضا البجْتَوّري : ۳۹۲ 

أحمد الرملي: ۳۷۲ 


أحمد بن سليمان الأروادي: ٤)٦١‏ 

أحمد شكري بك: ٥۲۱‏ 

أحمد شوقي: ۱۸ت 

أحمد طاهر العلائي: ٤٠۲‏ 

أحمد عارف الزين: ۸٠١«ت‏ 

أحمد بن عبد الله اليَرْبُوعي : ٤۹٩۱‏ 

أحمد بن عبید: ٤۹۲‏ 

أحمد عبید: ۸٠ت‏ 

أحمد بن عثمان الكلوتاني الكرماني: ۳۳۰ 

أحمد بن علي بن تغلب الساعاتي: ۲۲۱ 

أحمد بن علي السليماني: ۹۷٩1ء ٠۷۷‏ 

أحمد الفرغاني: ۳۹۰ 

أحمد بن كامل الشجري القاضى: ۷١۳٤ء‏ 
44۳ ۰ 

أحمد بن محمد بن إبراهيم المهراني: ٠١‏ 

أحمد بن محمد بن الحارث الأصبهاني: 
۹۱ 

أحمد بن محمد بن الفراء الحنبلي: ٠٠٠‏ 

أحمد بن محمد البرتي: ۳۲۴۳ 

أحمد بن محمد الخطیب: ٩۱‏ 

آحمد محمد شاکر : ۲۸ 

أحمد بن محمد الشلبي : ٠۳۱‏ 

أحمد بن محمد الظاهري : ۳۲۸ 

أحمد بن محمد الکلاباذي : ۳۲۹ 


أحمد بن محمد اللبان : ۳ 


أحمد بن محمد المنصوري: ٤۳۹‏ 
أحمد بن محمد النیسابوري : ٩۱‏ 
أحمد بن محمود الهروي: ٠٠١‏ 
أحمد بن مسعود الأصبهاني : ٠١١‏ 


أحمد بن مسعود الوزان: ٠٠١‏ 


أحمد بن مصطفى العمري الحلبي: ۷١‏ 


أحمد بن موسی النجار: ۰۳۳۸ ۳۳۹ 
أحمد الهاشمي: ٠٠١‏ 

أحمد بن الهيشم السامي : ٠۲٠١‏ 
ارسطو: ۱۸۷ ۲٣٣ ۲۳٤‏ 

الأزدي أبو الفتح: ٠٠١ ۰۲۹۸ ۲٦۱‏ 
الأزدي أبو عبد الله : ۷ 

آزهر السمان: ۲٣۲‏ 

إسحاق بن إبراهیم: ٠٠١‏ 

إسحاق بن البهلول التنوخي : ٠۲۳‏ 
إسحاق بن راهویه: ٤۳۷ »٥۸‏ 
إسحاق بن عیسى الطباع : ٠٠۷‏ 
إسحاق بن محمد التنوخي : ۲۲۷ 
إسحاق بن محمد التّسوي : ٤۷١‏ 
إسحاق بن موسی الرملي : ۳۸١‏ 
إسحاق بن يعقوب الأصبهاني: ۲۲١‏ 
أسد بن عمرو: ۳٠١‏ 

سد بن الفرات : ۰۳۱۵ ۴۲۱ ٣١۷‏ 
إسرائیل: ۲٠۲‏ 

إسرائیل ولفنسون: ۰۲۲۵ ۲۳۱ 
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إسماعيل بن أبي خالد: ۳٠۷‏ 

إسماعیل بن إبراهیم: ٠٠١‏ 

إسماعيل بن أحمد العراقي: ٠۹۹‏ 

إسماعيل بن جعفر الصادق: ۸۰ء ۸١‏ 

إسماعیل بن حماد: ٠٠١‏ 

إسماعيل بن رجاء العسقلاني: ۲۰۰ 

إسماعيل بن الطبال: ٤۸۳‏ 

إسماعيل بن عبد الغني النابلسي : ١‏ 

إسماعيل بن عرعرة: ٠۲٣‏ 

[تعاغل جي 

» ٤۳۸ ۳٦٤ ۳۲۳ : إسماعیل القاضي‎ 
۸ 

إسماعيل المواهبي: ٤٠٠۳‏ 

أسعد بن یعفر : ۰۸۱ ۱۸۸ 

٠١١ ٤۸۲ ء۷١ الأسنوي:‎ 

الأسود بن عبد الأسود: ٠١١‏ 

الأسود بن يزيد النخعي: ٠٠٠١‏ 

الأشرف الأيوبي : ٤٥١‏ 

الأشرف برسباي : ٠۳١‏ 

۳٠۰ أشعث:‎ 

١١ ء٤۸‎ ء٤١ الأشعري» أبو الحسن:‎ 
cI «loo (IF «(of «oF 
Tc fe (140 IA* 1۷A 

٠٠۷: أشهب‎ 

٤٤١ ۳١۸ ۳۰۷ الأعمش:‎ 


1٦ 

۲۳٤ ۰۱۷۸ أفلاطون:‎ 

٤٥٤ الأقسرائي:‎ 

الياس الكردي: ٠٠١٤‏ 

الأمير شيخون: ٤۸٤‏ 

أمية بن خلف: ٠٠١‏ 

انس بن سیرین: ۳۱۰ 

أنس بن عياض الليثي : ٤٩۱‏ 

أنس بن مالك: ٠٠١‏ 

٤۷١ » ٤۷۳ : الأهدلي‎ 

٩۷ الأزدني:‎ 

الأوزاعي: ٤۸۹ ۳۹۳ ۲۹۷ ۰۲۸٦‏ 
إياس بن معاوية: ۲۹۳ 

أيبك التركماني: ٠۳٤‏ 

أيوب عليه السلام: e‏ 

أيوب بن أحمد الخلوتي: ۳۳۱ ٠٠۹‏ 
آیوب بن عبد السلام: ۴۳٣١‏ 

أيوب السختياني: ٠٠١‏ 


ked 
٤٠٣ ۳۷۲ البابلي:‎ 
0۸ الباجي أبو الوليد:‎ 
ت٥۴۳١ بارتولد (البروفسور):‎ 
oo البُختري ؛‎ 
۰۲۸۹ ۰۲۷۰ ۰۲۹۹ ۰۹۷ البخاري:‎ 
cFFo FYE TIT FY «AA 


TTY cFeA «FoV (F€ (FT 
CFA CFV CFVA CFVY CVF 
ofV (of «o1 

بدر الدین الشبلي: ۳۲۹ 

البدیع صاحب الرباط: ۰۲۹۸ ۲۹۹ 

البديع الإسطرلابي : ۲۲١‏ 

۲٤١ البربهاري:‎ 

البرجلاني محمد بن الحسين: ٠٠١‏ 

برداغش محمد بن بركة الحافظ: ۲٠٠‏ 

البرزالي: ۳۲۸ 

٥۳١ : برقوق‎ 

١١۸ البرار:‎ 

٠١۷ البزدوي:‎ 

بشر بن الحسن القاضي : ٤١۹‏ 

بشر بن سعید الرقي: ۲۰۰ 

بشر بن المعتمر: ٤۲‏ 

بشر بن الولید: ۳۲٤‏ 

البَطليوسي عبد الله بن محمد: ۱۳۴۳ء 
Yor (1o‏ 

۳۹۰١ البقاعي:‎ 

بکار بن فتیبة: ۰۳۱۲ ۰۳۲۲ ۳۹۰ 

بكر بن العلاء القشيري : ٤٦۸‏ 

٤۹۲ البلاذري:‎ 

بلال بن رباح: ۲۲۰ ٥۰۱‏ 


البلبیسی: ۳۲۹ 


البلخي أبو القاسم : ۱۸۷ ٠۸۸‏ 

البلخي آبو عمر الوراق: ۳٤۹‏ 

بهاء الدين الرازي: ٤٥١‏ 

بهز بن أسد: ۲٠۲‏ 

البوصيري الشهاب الحافظ : ۲۷۷» ۲۸۹ 

٠٦۹ ٤٠٠١ البويطي:‎ 

البيَاضي : ۵۱ ۱۷۱ ۱۷۴۳ ۰۱۷۹ ۱۸۰ 

برس البندفداري : ٥٣٤‏ 

۲٠۳ »۱٤۲ البيضاوي:‎ 

۰۹٤ ۹۳ ۹۱ البیهقي: ۰۸۷ ۰۸۸ ۸۹ء‎ 
cYAA YAY AMIE AY 41 
CEYV fo CENT TTA F*A 
EVI EV CfA CEA «1 
Zof (ofY (o04 


ت 

۲۳٣ ۰۲۱۳ التّبْریزي:‎ 

الّدمري: ۳۲۷ 

٠١١١٠٠۲۰۱۱١ ۰۱۱۲ الرمذي:‎ 
(FYo IVY YV: YY «0۹4 
CFVY CPV CFV: coh «£4 
WV 

o00 : التفتازاني‎ 

التقي الصائع : 4۸١‏ 

التميمي أبو الفضل: ٠٠‏ 


11%۷ 


التهانوي : £۹ 1° 
تيمورلنك: ۲۱۰ ٥۳۵‏ 
ث 


ثابت البناني: ۸۷» ۲۹۲ 


ع 

جابر الجعفي : ۲۹1 

۱۸۹ ٥۷ › ٤۲ : الجاحظ‎ 

٠٣٤ الجاشنكيرولاجين:‎ 

۲٤٢ ء٤٣ الجبائي:‎ 

ار ةن الل :۷۷ 

٠١١ ٠٤١١ الجبرتي:‎ 

الجرّْجَاني أبو الحسن: ۲٠۸‏ 

جرجي زيدان : oY‏ 

جریر بن عبد الحمید: ۲۹۲ 

۲۹۰ ۲۸۹ ۰۲۸۰١ الجصاص ابو بکر:‎ 
cTYoe (°1 «471 «A1 ۷۹۲۴ 
FA «TAo «FF 

الجعد بن درهم: ٤۳‏ 

جعفر بن أحمد بن حمدان: ٥۲٦ »٥۲۰‏ 

جعفر بن الحارث: ١٠۱١ء ٠٠١١‏ 

جعفر بن حرب : ٤٣‏ 

جعفر بن مبشر: ٤۳‏ 


31۸ 


جعفر بن محمد بن الحسين الأبهري : 
116 

جعفر بن محمد الطيالسي: ۳۲۳ 

جعفر الصادق : ۳٤۳‏ ۳۰۸ 

٠٠٤١ ۲٠۱ الجلال الدرّاني:‎ 

الجلال الرومي: ٠٤١‏ 

٤۸۳ ٤۸۲ : الجلال القزويني‎ 

الجلال المحلي: ٤۳۸‏ 

جمال الدین سودون' ۳۹٤‏ 

جمیع بن عمر: ۳۷۲» ۴۷۳ 

جمیل صدقي الزهاوي: ۲۲۰ 

۸٤ .۸۱ الجنتدي:‎ 

٥۲۷ الجهشياري:‎ 

جهم بن صفوان: ٤۳ ۰٤۲‏ » ۱۹۸ 

الجُوْزجَاني أبو بكر: ١۷۷ »۱١۷‏ 

الجؤزجاني أبو سلیمان: ۱۷۰ ۳۰۳ 

جولدزیهر الیهودي : ۲۱۷ 

I31 11° ۹ ۹۳ الجويني:‎ 
VI fol fo: YEY 1 


حاتم بن عقيل الجوهري : ۱٦۷‏ » ۱۷۷ 
الحارث بن أبى أسامة: ۳۹۴ ۹4۲٤ء‏ 
۹۳ 


الحارث بن سريج: ٤١‏ 

الحارث بن سويد: ۳٠١‏ 

الحارث بن عمرو: ۲۹۰ 

الحارث بن قيس الجعفي : ٠٠٠١‏ 

۳۲٤ ۰۱۷١ ۱٩۹۷ الحارٹي:‎ 

۲۹۹ ۰۲۹۸ ۰۲۹۷ ۰۲٦١ الحازمي:‎ 
TAY 

حافظ إبراهیم : ۸٠ت‏ 

٠۸۹ الحاكم أبو عبد الله التيْسابوري:‎ 
AMIE AV <0 (Af AF <| 
EVI EIT TYE TIA «oY 
۷Y 

الحاکم بأمر الله : ۰۷۹ ۰۱۸۹ ٠٠۳‏ 

حامد بن أحمد بن عبيد العطار : ۸4 

حامد بن إدریس : ۱١۷‏ 

حامد بن محمد الرفاء: ۱١١‏ 

حامد العمادي : ۳٠٠‏ 

حبیب الرحمن الأعظمي: ۳۹۳ ۳۹٤‏ 
۳۹٦‏ 

الحجاج بن یوسف: ۰۳۰۹ ٤۳۹‏ 

حذيفة بن اليمان: ۳٠۲‏ 

حرب بن إسماعيل السَيْرجاني : ۸۸ 

حریز الناصبي : ۲۸۹ 

حسام الدين الأماسي: ٠٣۳‏ 

حسام الدين القدسي : ۲۱ ۲۵۷ ۱۸١٥ت‏ 


الحسن بن أبي بکر: ٤۹٩۳‏ 

الحسن بن أحمد الرباعي: ۳۷۲ 

الحسن بن أحمد السمرقندي: ۳۲۷ 

الحسن بن أحمد بن شاذان: ۹۰ 

الحسن بن أحمد بن فراس 

الحسن بن رشيق القيرواني: ٠۹۹‏ 

الحسن بن زولاق: ١١١‏ 

الحسن بن زیاد: ۰۳۱۸ ۳۲۱ 

الحسن بن سهل العدوي: ٠٠‏ 

الحسن بن صالح الكوفي: ۹۷١1ء ١۷۷‏ 

الحسن بن الصبًاح: ۷۷ 

الحسن بن عبد الملك النسفي : ٠١١‏ 

الحسن بن عبید: ٤۳۹‏ 

الحسن بن عبيد الله النخعي : ۳٠۸‏ 

الحسن بن علي بن أبي طالب: »٤)١‏ 
A T° 1۹49 ۱‏ 

الحسن بن علي بن أحمد التميمي : ٩۷‏ 

الحسن بن علي بن المؤمل: ٩١ ٩۰‏ 

حسن بن علي العْجّيمي : ۳۳۱ 

الحسن بن الفرات: ٠۲١‏ 

الحسن بن المبارك الزبيدي: ۳۲۸ 

اللحسن بن محمد بن الحنفية: ١٤ء )٠۷‏ 

الحسن بن مَخْلّد: ٠۲۷‏ 

الحسن بن ملاعب الحلبي : ۲۰۱ 

الحسن بن مهران المقنع : ۷۷ 


11۹ 


الحسن الأزطوائي : ٤٦١‏ 

الحسن البصري: ٤١‏ › ۰۹ °« 
۳14€ 

الحسين بن أحمد السياغى الصنعانى : 
4ا 

الحسین بن حاتم : ۲٤١‏ 

الحسين بن عبد الله بن حاتم الأزدي : ۷ 

الحسين بن عبد الله السمرقندي: ٤١۹‏ 

الحسين بن علي بن أبي طالب: ٤٠۸‏ 
1A‏ 

الحسين بن على العمري القاضى : YY‏ 
f۳‏ 

الحسين بن عمر بن برهان: ٩٠‏ 

الحسين بن المبارك الزبيدي : ۳۲۸ 

الحسين بن محمد بن خسرو البلخي : 
PY‏ 

الحسين بن محمد بن عبد الرحمن بن 
فهم: ٤۹۲‏ 

الحسين بن نبهان: ۴1° 

الحسين الصيمري: ۳١۳‏ 


11۰ 


حسین الکردي: ٤٠۹‏ 

٠ › ٦۷ : الحسيني‎ 

٠٤١ ء1٩ الحصني:‎ 

حفص بن عبد الله الأيلي: ٠٠١‏ 

حفص بن غیاث القاضي: »۳۰٤‏ ۰۳۱۰ 
۰ 

الحكم بن عتيبة : 11۰ 

الحكم بن معبد: ۸۸ 

اكم بن الدراللرطي الاندلسي: 
۳1۳ 

الحکم بن موسی القَنْطّري: ٤٩۱‏ 

۳٤۹ ۳٤۷ الحكيم الترمذي:‎ 

الحليمي الحسين بن الحسن: ۸۸ء ٩۷‏ 

حمادبن أبي حنيفة: ١٦٠٠ء‏ ١١٠١ء‏ 
AVY 414‏ 1۸۰ 

حماد بن أبي سلیمان: ۰۱۷۵ ۰۳۰۸ 
TIA TI °۹‏ 

حماد بن سلمة: ۳٤ت»‏ ۸۷ 

حماد بن عجرد: ٤۳‏ 

الحمادي اليماني: ۷۳ ۸٤‏ 

حمدان بن الأشعث (قرمط): ۷۷ 

حمدي السفرجّلاني : ۲۰۸ 

حمزة بن عبد العزيز المهلب: ٠٠‏ 

حمزة بن عبد المطلب: ٠٠١‏ 


حمزة بن على : ¥ 


حمزة الزیات : ۳١۲‏ 

حمید الطویل: ٠٠١‏ 

حميد المحلي اليمني: ۲٠١‏ 

الحميدي عبد الله بن الزبیر : ٠۳١‏ 

الحُمّيدي محمد بن فتوح: ۰۲۷۵ »٤۳۹‏ 
ofV «ofo‏ 

حنبل بن إسحاق : ٩۵‏ 


حَيْدَرة بن عمر الرَندَرُوزي : ٤۳۹‏ 


ع 

الخاتون بنت سنجر: ۲۲۲ 

خالد بن خحداش : ۳٣٤‏ 

خالد بن زيد العمري: ٠۷١١‏ 

خالد بن الولید: ۲۱۹ 

خبیب بن عدي : ٤۹۸‏ 

خشیش بن آصرم: ۸۸› ۰۱۹١‏ ۱۹۹ 

الحْضر بن أحمد الدمشقي: ۲٠۲‏ 

الخضر بن جعفر المصيصي: ٠١٠‏ 

AV CAA «e : الخطابي‎ 

ء٠١١۲‎ ۱۳۱ ۰۳۰ الخطيب البغدادي:‎ 
TA cTA® (TA «Tf «1¥ 
eT CTT «Te CTIA 1F 
coo fA (AF cto Fo 
4 

الخطيب الطوسي : ۲۹۷ 


الخفاجي: ۷۸ 

خلاد بن یحیی الکوفي: ٤٩۱‏ 
خلاس بن عمرو: ٣۰۵‏ 

الخلال: ۰۸۸ ۱۹۸ 

خَلّف بن محمد بن علي الواسطي: ۳۸۰ 
خلّف بن مسعود الأنصاري: ۲۰۲ 
حَلَف بن هشام: ۳۹٤‏ 

خلف بن یحیی الرازي: ۱٠٦۸‏ 
خلف العاشر: ۳١۲‏ 

خليل الخالدي: ٠١‏ 

خيثمة بن سليمان الطرابلسي: ۲۰۰ 
خيثمة بن عبد الرحمن: ٠٠٠‏ 
الخير الرملى: ٤٠٤‏ 


د 
الدارقطني: ۰۱۱۰ ۰۲۷۰ ۰۳۱۸ ٠۲٣‏ 
ل« F۳40 (FIT «FeA «Feo‏ 
الداني : 0۸ 
داود عليه السلام: ۲٤٦‏ 
داود بن علي الأصبهاني: ۲۸۲ ٤٣۷‏ 
داود بن المجد: ۳٠٣۳‏ 
داود بن ملاعب : ٥۱۰‏ 
داود الطائي: ٣٠٠١‏ 
الدبيثي : ۲۹۷ 


i: : الدمنهوري‎ 


1۲4 


٤۹۳ ٤۸۳ ٤۸۱ ٤۳۲ الدمياطي:‎ 
۲٥4 ٥۱ ۰۲٤۹ الدواني:‎ 

۳۲۲ »۳۱١ الدرري:‎ 

To (Yo «TY : الدولابي‎ 

دونیسون روز: ٥٤‏ 

الدّبري سعد الدین: ۰۳۳۰ ٠۹۰‏ 
دیصان بن سعید: ۷۹ 

۲٠۰ ۲۰۹ ۰۲۰۳ الّيلمي:‎ 


ذ 

ذکروین بن مهروین: ۷۷ 

٩۳ ۰٩۱ ۰1۸ ۰1۷ ۰۰۰ الذهبي:‎ 
14 No NNE (AV 46 
cT TIA «(۱¥ “ت1٦‎ 
CTV oV T14 TY 
CFYY CFTN FY F14 e1۸ 
F4 fTo FFE CFYA YF 
cEFY cETo CENE TAT (E 
ەت‎ c01 AF CEA ۷° 


ر 
راشد بن سعد: ۱٥۲ . ۱۱۴٤‏ 
الراعي الأندلسي: ٤٠١‏ 
الراغب الأصفهاني: ۲٠۴۳‏ 
راغب باشا: ۰۱۰۴ ٠۰١‏ 


1۲۲ 

راغب الطہاخ: ۸١ت‏ 

٤٠٠١ الرافعي:‎ 

۳۳۹ ۰۳۱۰ ۰۳۰۲٤ الرامهرمزي:‎ 

الربيع بن خيثم: ٠٠١‏ 

٤٦۹ ٤٠۳ ٤٠١ الربيع المرادي:‎ 

ربيعة الرأي: ۳۰۴۳» ۳٠۱‏ 

رجاء الخادم : oY‏ 

الرستمي : ۹۷ 

رشید رضا: ۰۱۲۷ ۲۸۸ت» ۱۸ت 

رضوان محمد رضوان: ۰۳۷۰ ۰۳۷۹ 
۴۸۱ ۳۹۹ 

الرضي الطبري: ٤۸١‏ 

الرملي خير الدين: ٤٠٤١‏ 

رُوَيم الصوفي: ٤٣۹‏ 


۳۰٠ زاذان:‎ 

زاهر بن طاهر الشحامي : 4۳ ۷1{ 
الزبير بن العوّام: ٠١٠١‏ 

زر بن حبیش : ۳۰٤‏ 

الزرکشي: ۲۸۲ 

٠۷١ الررنجري:‎ 

٤٦٩ الرعفراني:‎ 

زفر بن الهذیل: ۳۰ ۱۷۰ ۳۱۰ ۳۱۹ 
زکريا الأنصاري : ۳۷۲ ٤٤۳‏ 


»٥۱۸ ٥۱١ ۵۱۳ زکي محمد مجاهد:‎ 
o۲١ 

زکي ولیدي المغولي: ٥٣٣‏ 

الزمخشري : 1۹۱ < °۸ 01° 

زنبيلي علي أقندي : ٤٥٤‏ 

٠۲۹ الزهري:‎ 

زهیر بن حرب : ۳۲۳ 

زیاد بن جریر: ٣۰٣‏ 

الزيادي: ۳۷۲ 

زيد بن أبي هاشم العلوي: ٩۱‏ 

زید بن ثابت : ۳۰۴۳ ٣٣۰۵١ ۳۰٤‏ 

زيد بن الحسن الكندي: ۳٤۸‏ 

زید بن حماد: ۸۷ 

۱۸۷ زيد بن علي الحسين الهاشمي:‎ 
ctIY cEII ofA TEE 1A۸ 
1٤ 

زید بن وهب : ۳۰٣‏ 

TAY TTA lor 1164 الزيلعمي:‎ 
1° ۳A4 ۳ 

زينب بنت الكمال المقدسية: ٠٠١١۷‏ 


ع 
الساجی : ۳۳٦‏ 


سالم بن أبي الجعد: 1۲۷ 
سبط ابن الجوزي : 1۷( ETI cE‏ 
o6* «۴۲‏ 


١ ٠۹٤ ٦۸ السبكي تاج الدين:‎ 
cT <Y (°° Clef Nor 


Gof" c GofY cC fEAY (£1 


CYT V1 TAT : السبكى تقى الدين‎ 
AY cEAY cA) «\e* 


سبيع بن علي بن الحسن الدمشقي : ۲۰۲ 

السجزې أبو نصر: ۸۸ 

السخاوي عَلَّم الدين: ٤٠٠‏ 

»۲١۷ السخاوي محمد بن عبد الرحمن:‎ 
c14 cTTE TIY YoY o1۸ 
«01° «EAT «(F4 (TFA «FY 
oV (o 

٣۲۸ السروجي:‎ 

سعدبن أبي وقاص: ۰۳۰۱ ٠۲‏ 
0۹ 

سعد بن سعيد الأنصاري: ١٠١١ء ١٠١‏ 

السعد الدیري: ۰۳۳۰ ۳۹۵ 

سعدان بن محمد البستي: ۱٦۸‏ › ۱۹۹ 

سعید بن جبیر : ۰۳۰٦‏ ۳۰۷ ۳۰۸ 

سعيد بن حسن الجنابي القرمطي : ¥ 
۸۱١‏ 

سعید بن فیروز: ۲۰٠‏ 

سعید بن کثیر بن عفیر : ٣۵۷‏ 

سعيد بن محمد الجرمي : ۳٠٤‏ 

سعید بن المسیب: ۰۲۹۰ ۲۹۷ 


1۳ 

سعيد الحلبي : ٤٠۳‏ 

۲۹۷ ۰۲۸۲ ۰۵۹ سفیان الشوري:‎ 
LAT EYE cfIE FY cT\€ 

سفیان بن عيينة : ۰۳۱۳ ۳۳۹ ٤4۱‏ 

٤٤٤ ٤٤١ ء١٠٤١ سلامة العرّامي:‎ 

السلطان سليم: ٠٠١‏ 

سلمان الفارسي: ۳۰۲ 

سلمة بن صهیب: ٣۰۵‏ 

سلیمان بن برد: ۳٣٣‏ 

سلیمان بن حرب: ۳۲۴٤‏ 

سليمان بن الحسن الجنابي : ۷۷ 

سلیمان بن عمران: ۳٠١‏ 

سلیمان بن عیسی السجزي: ۳٠٣۳‏ 

سليمان باشا العظم: ٠١١‏ 

سليمان المنصوري: ٠٠٤‏ 

السمعاني: ۰۲۱۰ ۰۲۱۷ ۲۹۷ 

٤۷١ ٤٤٤ : السميدع‎ 

سَنْجّر الجاولي : ٤١١‏ 

السندي أبو الحسن: ۲۹۷ 

السّهْرَوّردي الشهاب (المقتول): ۱١۲۲ء‏ 
Y1‏ 

السهروردي» عمر بن محمد (الزاهد): 
۳۸٦‏ 

سهل بن أبي إسحاق المهراني: ٠٠‏ 

سهل بن زنجلة: ٤۲۷‏ 


1f 


سهل بن سعد: ٤۲١‏ 

سهیل بن عثمان: ٣٠۰‏ 

سوید بن سعید: ۰۲۸۹ ۳۵٣۷‏ ۳۵۸ 
سويد بن غفلة المڏذحجي: ٠٠٤‏ 
السَيّاغي: ٤٠١ ٤٠٥‏ 

٠١٤ السيالكوتي:‎ 

السبرافي: ۰۳۱۸ ۳۹۰۵ 

سیف بن عمر: ۰۲۱٦‏ ۲۱۷ 

السيف البغدادي : ٤۸١‏ 


الشرواني: ٠١١‏ 
شريح بن الحارث الكندي: ۳۰۲۳ء ٠٠٠‏ 
الشريف الرضي : ۷۸ء ۸۰ء ۲٠۷‏ 
الشریف المرتضی: ۷۸» ۲۱۷ 
شعبة بن الحجاج : ۲۹۰ 

الشعبي : LA (¥۷ ۳٠٠‏ 
شمس الدین بن مسلم: 1٩‏ 
الشمس البابلي: ٤٠۳‏ 

الشمس الديري: ۳۳۰ 

الشمس السروجي: ۳۲۸ 


clef «110 (A\ (1V السيوطى:‎ 


cel (TFI cT°Y oY oP 
Gof, o\l\lcfTVofTTc1 


الشمس الشهرزوري : foY‏ 


٣۳١ النمُنّي:‎ 


ص 


«< 1¥0 «AV «(40 «AF ٠۲١ الشافعي:‎ 
c41 TTY «o 1°° 1۹° 0۱۷7 
eTTE TIE cTAA (YAV <۹۳ 
coe’ «(To¥ FFA FTA «FPTY 
fof fT cf cf °° 4 
c14 cEIA cf1° o f© (2۱۲ 
cof cof «01° ofA (۷| 


of 
۳۷۱ الشّبراوي:‎ 

الشحّام المعتزلي: ۲٤ء ٠۹١‏ 

٤۹۳ ٤۸۱ » ٤۳۲ : الشرف الدمياطي‎ 
٠٠١ الشرف الفزاري:‎ 


شهردار بن شيرويه الديلمي : 1Y‏ 
الشهرزوري : ٤٥۲‏ 

ot A14۲ : الشهرستاني‎ 
foc tY : الشوكاني‎ 

۳۹٤ : الشیخي‎ 


٠۳١ الشيرازي:‎ 


ص 
الصائغ : 4۸۱ 


الصاحب ابن عباد: »۲٤۲‏ ۳۳۷ 

(o0 (of صادق إبراهيم عرجون:‎ 
۰٦ 

صالح بن أحمد الحافظ : 4٠١ ١١١‏ 


صالح بن رجب المواهبي : ٠٠١‏ 

صبيغ بن عسْل: ٠٠١‏ 

صدقي (الدکتور): ٠۲١‏ 

صرغتمش الناصري : ٤٥٤‏ 

الصغاني: ۳۲۷ 

٤۸۲ ۲۲٤ ۰۲۲۲ : الصفدي‎ 

صلاح الدين الأيوبي: ۲٠۹ ۰۲۰۹ » ٤۷‏ 


۳۹ صلة بن زفر:‎ 
«FIle (FIT CY CA : الصيمري‎ 
۳Y 
ض‎ 


الضحاك بن مخلد الشيباني: ٤۹٩۱‏ 


ط 

طاهر الجزائري: ۲۰ 

طاهر سیف الدین: ۲۰۷ 

طاووس: ۳۰۹ 

«FAY cof (11° ۸۸: الطراني‎ 
4۲١ 

الطبري آبو الحسن: ۰۸۸ ۲٠۰ ۲٠۹‏ 

۳۱۴ ۰۲۹۹ ۰۱٦۰ ۳۰ الطحاري:‎ 
cf (Fe (FYe (TYE «1° 
oYACEIA CEFA (° 


الطرائفي: ۲ه 


1o 
۳۲٠ : طلحة بن محمد المعدل البغدادي‎ 
٤۷ الطوسي:‎ 
٤۹۲ ٤٩۱ الطيالسي:‎ 


الطيالسي جعفر بن محمد: ۳۲۳ 


ظ 
الظاهر برقوق: ٠۳١‏ 
الظاهر بيبرس : ٤۸‏ 
الظاهر ططر: ٠٣٤ ٠۳١‏ 
ظفر أحمد العثماني: ٤٠۲ت‏ 
الظهير البيهقي : ۲۲۱ 


4 

عائشة الصدّيقة رضي الله عنها: ۲٤١‏ 
PV Te oro‏ 

عارف حکمت: ۹۹٦۱ء ۱۷١‏ 

عاشر أفندي : ٠۲‏ 

العاص بن منبه: ٠١١‏ 

عاصم بن أبي النجود: »۳١۲ »۳۰٤‏ 
۳۹۸ 

عامر بن شراحیل الشعبي : ۰۳۰۹ ۳۰۷» 
۸4 

عباد بن یوسف: ۱١۲ ۱۱۴٤‏ 

عبادة بن نسي : 4۰ 

عباس العزاوي: ۲٠۰‏ 


٦ 


العباس بن محمد المصري : ٠۹۹‏ 

عباس محمود العقاد: ۲١‏ 

عبدان الباطني : ۷۷ 

عبد الأول السّجُزي: ۲٠٦۷‏ 

عبد الجبار الإسفراييني : ۱۹۲ ۲٤۷‏ 

عبد الجبار بن محمد المروزي: ۳۷۲ 

عبد الجبار الهمذاني: ٤٦١ ء٠۱۸۸ ٠٠١‏ 

عبد الحق بن یوسف: ۰۲۹۷ ۲۸۳ 

عبد الحق الإشبيلي : ۲۸۲ 

عبد الحق الدهلوي : ۳۳١‏ 

عبد الحميد غالب بك : ٥۳٠‏ 

عبد الحي اللكنوي: ۲٠۲‏ ٤٦۲ت‏ 

عبد الخالق بن أسد الدمشقي : ۳۲۷ 

عبد الخالق بن علي المؤذن: ٠١‏ 

عبد الخالق الشَبْراوي: ۴۷١‏ 

عبد الرحمن بن إسماعيل المقدسي: 
ل 

عبد الرحمن بن الأسود النخعي : ٠٠٠١‏ 

عبد الرحمن بن زياد الإفريقي: ١٠١١ء‏ 
1۲ 

عبد الرحمن بن سعيد (القائم): ۷۷» 
۹ت TIA T17 c«A\|‏ 

عبد الرحمن بن عبيد الله الخرقي: ٠١‏ 

عبد الرحمن بن غنم : ۲۹۰ 

عبد الرحمن بن كيسان الأصم: ٤۲‏ 


عبد الرحمن بن محمد الدهان: ۹۰ 

عبد الرحمن بن محمد السراج: ٩١‏ 

عبد الرحمن بن محمد الهمذاني : ۹۱ 

عبد الرحمن بن مغراء: ٤)۲۷‏ 

۳۲۰ ۰٠۰ ٥٩ : عبد الرحمن بن مهدي‎ 
oV «TFT (Fo 

عبد الرحمن الهمداني: ٠٠٠‏ 

عبد الرزاق البیطار: ٠٠۹‏ 

عبد الرزاق الصنعاني: ۰۲٠۲‏ ۲۸۳ 

عبد الرزاق الفوطي: ۲۲۰ 

عبد السلام الجيلي : ۳۸ء ۸۲ 

عبد السلام القزويني : ٤٦٦‏ 

عبد العزيز بن أبي رجاء: ۳٠۳‏ 

عبد العزيز بن أحمد الخْرّري: ٤٠۹‏ 

عبد العزيز بن يحيى الهاشمي : ٠٠١‏ 

عبد العزيز الأهواني : ۱٦۱‏ 

عبد العزيز الطبري : ٤١‏ 

عبد العزيز الميمني الهندي : ٤٦٦‏ 

١١١ ٠۹٤ »۹۳ عبد الغافر الفارسي:‎ 
YVY cEVI (FT «(lof 

عبد الغفار بن محمد الشَيْرُوي: ٤٠۳‏ 

عبد الغني الدهلوي: ۳۷۲ 4٠۷‏ 

عبد الغني عبد الخالق : ٠۴۳۷‏ 

عبد الغني المجددي: ۳۳۴۳ 

عبد الغني المقدسي : ۳۸١ ۰۲۹۸ ۰٦۷‏ 


عبد الغني النابلسي : 1°( cfoV (TTY‏ 


00441 ۹ 

»ت۲٠٣٤‎ ٠۳۲ عبدالفتاح أبوغدة:‎ 
of (۸° 

عبد القادر بن إسماعيل النابلسي: ٤٦١‏ 

عبد القادر بن خليل المعروف بكدك: 
۳۷۱ ۳ 

عبد القادر الجيلاني: ٠١١‏ 

»۳۲۹ ۰۳۱۹ ۰۹٩۳ عبد القادر القرشي:‎ 
V1 «Y 

۸۳ ۸۰١ »٥۲ عبد القاهر البخدادي:‎ 
01 ۲ A ۹١ CA 
c\or <144 EY <1۱ N۷ 
cY°V «141 «(Ve «(lee (Nef 
CEY YEY YY TN °8۸ 
f0٠ 

عبد الكريم بن آبي العوجاء: ٤۳‏ ت» ۸۷ 

عبد الكريم بن عبد النور الحلبي: انظر: 
القطب الحلبي . 

عبد الكريم بن مالك : ٠٠١‏ 

عبد الكريم بن موسى البزدوي : ٠١١‏ 

عبد اللطيف البغدادي : ۲۲۲ 

عبد الله بن أبي سعيد الوراق: ٠۲١‏ 
o۷‏ 


عبد الله بن إباض: ۱۸۷ 


1Y 

عبد الله بن أحمد بن حنبل : ۰۸۸ ۱۹۸ 

عبد اله بن أحند بن محمد بن المقل: 
۴۸ 

عبد الله بن أحمد بن معدان: ۲٠۰‏ 

عبد الله بن جحش : ٤۹٩ ۰٤۹۸‏ 

عبد الله بن خالد الكوفي : ٤۳۷‏ 

عبد الله بن حیران: ۳٣۴‏ 

عبد الله بن داود الخريبي : ۳۲۱ 

عبد الله بن سالم البصري: ٤٠٠۱ء‏ ۴۷۲ 
t۳‏ 

عبد الله بن سباً: ٤۰‏ ۲۱۰ ۲۱۹ ۲۱۷ 

عبد الله بن سخبرة: ۳٠٠١‏ 

عبد الله بن سریج : ۳۲۳ 

عبد الله بن صالح المصري : ۳۰ 

عبد الله بن الصديق الغماري : ٦ء‏ ۷» 
ETT o1° (1V (1°‏ 

عبد الله بن أبي العباس الخرقي: ۲۹۷ 

عبد الله بن عباس : ۰۱۲۸ ۱۲۹ ۱۳۰ 
{IY Foe (TV «¥‏ 

عبد الله بن عتبة بن مسعود: ٠۰٠۵‏ 

عبد الله بن عبد الصمد العطار: ۲۹۷ 

عبد الله بن عبد الغني المقدسي: ٠٠٠‏ 

عبد الله بن عدي : ٤٤٥‏ 

عبد الله بن عمر بن الخطاب: ›»۳١۷ » ٤١‏ 
oo‏ 


1۸ 

عبد الله بن عمر بن العباس العدوي : ۰ 
عبد الله بن عمر بن غانم: ٣٠٣۹‏ 

عبد الله بن عون: ۳۹۳ 

عبد الله بن المبارك: ۹ 0414 c16‏ 


۴۲۰ 
عبد الله بن محمد بن إسماعيل الصّنْعانى : 
VY‏ 


عبد الله بن محمد الأماسي: ۳۳۲ 

عبد الله بن محمد بن الحسن المهرجاني : 
A4‏ 4۷° 

عبد الله بن محمد بن الحنفية: ٤١ ٠٤١‏ 
4۷,4 

عبد الله بن محمد البلوي : ۰۳۳۸ ۳۳۹ 

عبد الله بن محمد الحارثي: ۲۲١‏ 

عبد الله بن محمد المجدي الوصّاف: ٠٠٠١‏ 

عېد الله بن محمد الناشیء: ٤۳۸‏ 

۳۰۲ ۰۳۰۱ ۲۹۲ عبد الله بن مسعود:‎ 
EIT (Foe FI Ff TF 
0.01 1° € 

عبد الله بن مسلمة القعنبي : ٠٠١۷‏ 

عبد الله بن المنذر: ٠١١‏ 

عبد الله بن نافع الأصم: 1۹ 

عبد الله بن نافع الزبیري: ٠٠۹‏ 

عبد الله بن وهب : ٣٠٣۷‏ 


عبد الله بن يحيى السكري : ۹۰ 


عبد الله بن يزيد المقرىء الكوفي: ٠۳٠١‏ 
۳۲١‏ 

عبد الله بن يوسف التنيسي : ۰۳٥۹‏ ۳۵۷ 

عبد الله البصري مولی بني هاشم : ٤۹۲‏ 

عبد الله السندي: ۳۳۱ 

عبد الله العبسي : ۳٠۹٤‏ 

عبد المجید سليم: ۲١‏ 

عبد المجید اللیان: ۲١‏ 

عبد الملك بن أبي سهل الكروخي : ۳۷۲ 

عبد الملك بن أبي عثمان الزاهد: ٠١٠‏ 

عبد الملك بن إياس الشيباني: ٠٠١‏ 

عبد الملك بن عبد العزيز بن الماجشون: 
۳٦‏ 

عبد المنعم بن عبد الكريم القشيري: ۹۳ 
4۷١‏ 

عبد المهيمن بن عباس : ٤١١‏ 

عبد الواحد بن محمد بن إسحاق النجار: 
۹۰ 

عبد الواحد الشيرازي: ٤١‏ 

عبد الواسع بن يحيى الواسعي: ›۳٤١‏ 
t۳‏ 

عبد الوهاب بن عطاء العجلي: ٤٩۱‏ 

عبد الوهاب بن عيسى بن بي حية: ۳٠۸‏ 

عبد الوهاب المتقي: ۳۳١‏ 


عبذوس : 11° 


عبيد المهدي = عبد الرحمن بن سعيد 

عبيد بن محمد الأنصاري: ۲٠١‏ 

عبید بن موسی : ۳۰۹ 

عبيد بن نضلة: ۳٠٠١‏ 

عبید الله بن أحمد المرٌوذې: ٥۲۷ ٥۲۵‏ 

عبيد الله بن الحسين الصابوني: ۲۰۰ 

عبيد الله بن سلمة المُكتب: ٠٠١‏ 

عبيد الله بن عبد الله النيسابوري الحاكم : 
۷ 

عبد الله بن علي الکوفي: ٤۳۹‏ 

عبید الله بن راصل البخاري: ۳۲٤‏ 

عبيدة بن سعيد بن العاص: ٠٠٠‏ 

عبيدة بن قيس السّلماني: ۳۰۳ 

عتبة بن فرقد: ۳٠۰٦‏ 

عام : ۳۰۸ 

عثمان بن أبي شيبة: ۲٠۲‏ 

عثمان بن حنیف : ۱٤١‏ 

عثمان بن سعد الدارمي : ۰۸۸ ۱۹۸ 

عثمان بن سعيد الداني : Y1‏ 

عثمان بن عبد الله بن الحسين العراقي : ۲٠۰٠۰‏ 

۳٠۲ ۲۱١ ٤١ عثمان بن عفان:‎ 
o0 fT ‘f 

عثمان بن عفان القرشي : ١٠١‏ 

عثمان بن مسلم التي : ٠١١ ٠٠١‏ 


\YV < 1Yo 


1۹4 


٠١١ ء١٠٠١ العجلونى:‎ 
«YY «F1 «۳£ ° العڄلى:‎ 


f٤4 

عدي بن عبد الباقي الأذني: ٠۰۰‏ 

العرافي زین الدین: ۰۲۹۴ ۰۳۲۹ ٤۸۲‏ 

العراقي علم الدین: ١۸۱٤ء ٤۸۳‏ 

العز بن عبد السلام: ۷٤ء‏ 1۹۸ »4١١‏ 
0۱° 

عزت باشا (الجنرال): ٠٥۳۲‏ 

١١١ ء١٠١١‎ ۸٤ عزت العطار: ۳۲ء‎ 
CTA CTA CY ° «16۹4 <18 
c04 (404 cf TO (oC 
ofA cot\ coFY¥ «o1 

العزيز بالله: ۸١‏ 

عزيز النسفي الباطني: ٠١١‏ 

العسال آبو أحمد القاضي : ۸۸ 

٩۷ : العشاري‎ 

عصام بن یوسف : ۰۱٦۹‏ ۱۷۰» ۱۷۷ 

عضد الدين الإيجي: ٠٠١١‏ 

عطاء بن عبد الله الخراساني : Yoo‏ 

عفان بن مسلم الصفار: ۲۹۲» »۳٠١‏ 
۱ ۳1 £441 

عقبة بن أبي مُعَبَط : ٠ه‏ 

عقبة بن عامر: ۳۹٩‏ 

عقيل بن أبي طالب : ۷٦‏ 


1۳ 


۳٣٢ ۳۱۳ ۳۱۰ ۰۲۹۲ العقیلىی:‎ 
PVY (fo 


٤۸۳ ٤۸١ العلاء الباجي:‎ 

العلاء البخاري: ۰٥٤‏ ۳۹۰ 

العلائي: ۰۲۹۷ ۲۹۸ 

علقمة بن قيس النخعي: o ٠٠٠٤‏ 

ء٤١‎ ء4١‎ ٠٤١ علي بن أبي طالب:‎ 
A4 IAA «1II «AY ۹ 
ot Fe oY CIV «1° 
CEA EV TE FT re 
co‘ (f44 EV ONY | 
۱ 

علي بن أبي طلحة: ٠١١‏ 

علي بن أبي القاسم: ٣٠٠‏ 

علي بن أبي المجد: ۲۷۱ 

علي بن أحمد بن عبدان الأهوازي: ۰۸٩‏ 
۷۰ 

علي بن أحمد الجمالي: ٤٥٤‏ 

علي بن أحمد بن حفص الحمامي : 
۹۰ 

علي بن أحمد الفارسي: ۰۱٦۸‏ ٩۹٦۱ء‏ 
VV 1۷۰‏ 

علي بن أحمد بن محمد الرزاز : ٩۱‏ 

علي بن الأزهر الرازي: ٣٠٠‏ 

علي بن أفلح العبسي : ۲۲۱ 


علي الأجهوري: ٠۹۹‏ 

علي باشا الحكيم: ٤٦٦‏ 

علي باشا الشهيد: ٠۲ ٠١‏ 

علي بن الجعد: ۳۲۲» ۴۳۲۲ 

علي بن الحربي : ۲٤١‏ 

علي بن الحسن بن العبد: ۳۸١‏ 

علي بن الحسن البلخي : ٠١۷‏ 

علي بن الحسن الغزال: ٠١١‏ 

علي زين العابدين بن الحسين: ۸٤ء‏ 
£۲ 

علي بن حمشاذ العدل: ٩٤‏ 

علي بن خلف: ٤۳۷‏ 

علي الخفيف: ۲۲ 

علي رائف: ٠٠١‏ 

علي بن زكريا الأنصاري المنبجي: ۳۲۸ 

علي بن زياد التونسي : ٣٣۷‏ 

علي بن سالم الأذرعي: ۲٠۲‏ 

علي بن سلمة اللبقي : ٤٤٥‏ 

علي السّيواسي: ٠٠۳‏ 

علي بن طاهر الوتري الحنفي : ۳۷۲ 

علي العمادي : ۰4 

علي بن الفضل الباطني : ۸۱ء ٠۸۸‏ 

علي القاري: ۰۱۷۰ ٤٣۲ت» ٣٣۱٣‏ 

علي بن ماسویه المقریء: ۲۹۷ 

علي بن محمد البغدادي : ٤۳۹‏ 


علي بن محمد بن عبد الله بن بشران: ٩۸؛‏ 
۷٠‏ 

علي بن محمد التنوخي : ۳۲٣‏ 

علي بن محمد الصوري: ۲۰۰ 

اي ين اين علي ا فر اي ۷ 

علي بن محمد بن علي الإيادي: ٩۱‏ 

علي بن محمد بن علي المقري: ٠۰‏ 

علي بن محمد بن مهدي الطبري: ٩۷‏ 

علي بن المديني: ۰۲۹۲ ۳۲۲ ۳۳١‏ 
۷ 

علي بن موسی بن يزداد القمي: ٤٨۸‏ 

علي بن نزار بن حيّان: ٠٥۳ ۱۱١‏ 

عمار بن یاسر: ۳۰۲» ٥۰٩‏ 

عمر بن أحمد بن الواعظ : ٠٠۸‏ 

عمر بن أحمد النیسابوري : ۳۲۹ 

عمر بن أحمد الواسطي: ۲۰۰» ۲۰۱ 

عمر بن إسحاق الغزنوي : ٤٥١ ٤)٥٤‏ 

عمر بن الحسن المراغي: ۳۷۲ 

٠۲١ ١١١ ۰٤١ عمر بن الخطاب:‎ 
Fe oe oY FY 4° 
co*\ cE cE 4°۹4 CE 


oY «o. 


عمر بن طبرزد: ۳۷۲ 
عمر بن عبد العزیز: ٤۲١ ۳٠١ ۰» ٤۲‏ 


1۳۱ 
عمر بن عبد العزيز بن عمر بن عثمان: 
۸۹ £۷ 
عمر بن عبد الوهاب الجندي : ٤٠۲٠‏ 
عمر بن قيس الماصر: ۳٠١‏ 
عمر بن محمد السهروردي : ۳۸۲ 
عمر مکرم (نقیب الأشراف): ۷۸ 
عمرو بن سراقة الباهلي: ٠٣١‏ 
عمرو بن شرحبيل الهمداني : ۳o‏ 
عمرو بن عبید: ٤۲‏ » ۱۸۸ 
عمرو بن میمون الأودي: ۳۰۳ ٠۰٤‏ 
عمرو بن الهيثم البصري : ٤۹١‏ 
عمیر بن عثمان: ٠۰١‏ 
عیاض : ۲۴۹ ۳۱٤ ۲۹۹ ۲٤٤‏ 4۱ 
العیدروس: ۲٣۲‏ 
عیسی بن آبان البصري: ۳۲۱ 
عیسی بن آیوب: ۲٤۳‏ 
عيسى بن مريم عليهما السلام: ۸١۲٠ء‏ 
1۹ 
عیسی بن يونس : ۱۱۸ 
عیسی منون: ٤۱۷۴ات‏ 
العیني: ۰۲۰۲ ۳۳۰ ۳۷۹ ۳۸۰ 


of co"\| (0۹ 


غ 
الغزي : 0G:‏ 


1Y 


٤٥٥ ٤٥٤ » ٤٤۷ : الغزنوي‎ 

الغساني آبو علي : ٠١۷‏ 

غنجار محمد بن أحمد النجاري: ۳۲٠‏ 
الغيطي : ٤٠٠۳‏ 

غيلان بن مسلم الدمشقي: ٤۲‏ 


ف 

الفارسي أبو الحسن: ٩۳‏ 

الفتح بن آبي علوان: 1٦۷‏ » ۱۷۷ 

الفتح ابن خاقان: ٠۳١‏ 

الفخر البخاري: ۰۳۲۸ ۳۷۲ 4٠۳‏ 

٠١۴۳ ء٠٠١۰‎ ۰۱۱۹ ۰٥۲ القخر الرازي:‎ 
cfoY fol (Yo o(YFe «(\of 
{o0 «f04 (4of 

الفراء النحوي: ٠١١‏ 

\o۲ ۱١١ القَروي:‎ 

فرید وجدي: ۲۱» ٥٣٣‏ 

٠٠١ القزاري:‎ 

الفنجابي عبد العزیز: ۳۹۲ 

الفوطي هشام المعتزلي : ۲{ 

۲٠۰ ۰۲۰۱ الفیروزابادي:‎ 


ی 
القابسی آبو الحسن: ٤۷‏ » ۷۹ 


قابوس : 0 


القادر باله العباسي : ۸٠‏ 

قاسم بن أصبغ : ۰۱۱۸ ٤۳۹‏ 

القاسم بن عبد الله : >١١‏ 

القاسم بن معن المسعودي: ۳٠۹‏ 

القاضي بکار: ۳۹۰١‏ 

القاضي الفاضل: ۲٠۹‏ 

القاياتي: ٤ه‏ 

قباد الساساني : ۸١‏ 

قبيصة بن وقاص: ٤4٩۲‏ 

٣٣۷ ۳٣۹ ۳۲٣ قتیبة بن سعید:‎ 

قدامة بن يزيد النعماني : ۲۰۸ 

القَدوري: ۷۸ء ۲۱۷» ٤٥۰‏ 

٠۹۹ القرافي:‎ 

قرمط (حمدان بن الأشعث): ۷۷ 

القرمطي الجنابي : ۷۷» ۸١‏ 

قریش البصير العثماني: ٠۹۹‏ 

القسطلاني : ۰ ەت 

٠١۲ ۱٠٥۳ القشيري:‎ 

القطب الحلبي: ۸٦ء ۱١١‏ ۷۸١۱ء‏ 
۳۲۹ 

قطب الدين المصري: ۲۳١‏ 

القطب النهروالي: ٠۳١‏ 

القطب النيسابوري : ٤۷‏ 

القطب اليونيني الحنبلي : ٤۳۲‏ 

٠٠١۷ : القعنبي‎ 


٤٥۱ ٤٥١ ۰٩۹۷ القفال المروزي:‎ 
ASA] : القفطي‎ 

٥۳٤ قلاوون:‎ 

٤٩۳ القواريري:‎ 

٠١١ القونوي:‎ 


٠١۸ الكاساني:‎ 

کثیر بن عبد الله : ٠١۲ ۰۱۱۴٤‏ 
الكرابيسي : ۳۳۷ 

الکردّري: ٤٥۰ ۱۷۵ ۱٦۸‏ 
کردوس بن هانیء: ۳۰۹ 
الكسائي : ۳1۲ 

٠٠١ الكفري:‎ 

الكلبي : ° 41.44 
الکمشخځانوي: ۳۳۳ 

الكيا الهراسي: ٤٦۸‏ 


ل 


اللؤلؤي : ۲۷۰ ۳۸٩‏ 
الليث بن سعد: 7 TIE FI‏ 
۰۹ ۳4°« 1۲ 


۴ 
ء٤۹4٤‎ ٤۸۹ ء٤۳۴۷‎ ۳۳۸ المأمون:‎ 


1 


0¥ «oo 

الماردیني: ۳۲۹ 

ء٠۱۳١‎ ء٦۹‎ 4۸ ۰۲۹ مالك بن آنس:‎ 
«TAV «YAT CTA “1A۸ «1¥ 
cTIV TIE CTI FF «۹۸ 
«YoY «(Fo «(foe «(FP «(FF 
clo cEIY CTT «(F04 «(To 
A4 (1° (f° 

مالك بن عامر: ۳۰٠‏ 

ماني : ۳۸ 

٥۲۸ المبرّد:‎ 

المتقي الهندي: ٣٣۱‏ 

۲٠۹ المتنبي:‎ 

المتوکل على الله : ٠۹٩ ٤٥‏ 

مجاهد بن جبر: ۰٤٥ › ٤٤‏ ۳۰۹ 

محب الدين الخطيب: ۸١ت‏ 

المحبي : ۰۸۳ ۱۸ 

محسن بن طاهر الدمشقي : ۲۰۲ 

محسن بن عبد الله الرملي: ۲۰٠‏ 

محمد بن إبراهيم بن علي المرتضى : 
۲۹۱ 

محمد بن إبراهيم الترمذي: ۳۷۱ 

محمد بن إبراهيم الحصري: ۲۰۱ 

محمد بن إبراهيم الخزرجي: ٤٠۳‏ 

محمد بن ابراهیم الواني: ۳۲۹ 
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محمد بن إبرهيم الوزير: ٠٠١‏ 

محمد بن أحمد بن أبي طاهر الدقاق: ٩۰‏ 

محمد بن أحمد بن جميع الغساني : ۳۸١‏ 

محمد بن أحمد البشاري المقدسي : 
۳ 10۱ 

محمد بن أحمد السّمناني : ۲٤١ ۲٤۳‏ 

محمد بن أحمد السياغي: ۳۷۲ 

محمد بن أحمد الطائي: ۲٤۷ ۲٤٠١‏ 

محمد بن أحمد المحبوبي المروزي : 
A‏ 

محمد بن أحمد النسفي : ٠١۷‏ 

محمد أحمد باسندوة: ٤۷۳‏ 

محمد بن الأخضر: ٤١۹‏ 

محمد بن إسحاق بن فروخ: ۲۰۰ 

محمد بن إسحاق الصغاني : ٤٨٩‏ 

محمد بن إسحاق القاشاني : ٤۳۹‏ 

محمد أسعد بن عبد الله المجدي: ٠٠٠١‏ 

محمد بن إسماعيل بن أبي فديك : ٤٩۱‏ 

محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق: 
۷٦‏ ۸۰ 

محمد بن إسماعيل الحافظ : ۲۷١‏ 

محمد أبو زهرة: ۰٦‏ ۲۲» ۲۳ 

محمد الأمير الكبير : ۷۸ 

محمد أمين الخانجي : »۲۳٢‏ ۸٠ت‏ 


محمد بن آبی بکر التبریزي: ۰۲۱۳ ۲۳٣‏ 


محمد بن بشار: ۳۹۳ 

محمد بخيت المطيعي: ٠١‏ 

محمد بن تاويت الطنجي: ٥٤۸ ٥٤٥‏ 

محمد بن تکش : ٤٥۳‏ 

محمد بن ثابت : ۱١١‏ 

محمد بن جعفر بن مطر: ۴۳٥۱ء »4٤٠١١‏ 
۲ 

محمد بن جعفر الخزاعي : ۳٠۸‏ 

محمد بن جعفر الکتاني: »۲٤‏ ۳۷۲ 

محمد بن الحارث الخشني : ۲۸١‏ 

محمد بن الحسن البصري الظاهري : ٤۱۸‏ 

محمد بن الحسن الديلمي : ۲۰۳» ۲٠۹‏ 
1١‏ 

۳ »٠١ : محمد بن الحسن الشيباني‎ 
cTIo FTA (TA «(V0 ۹Y 
«Fo «Ff ۲ ° 1۹ 
{of EYE CEY TVA o ToY 

محمد بن الحسن العسكري : ٠۹۰١‏ 

محمد بن أبي الحسين بن أبي القاسم: 
۹۱ 

محمد بن الحسين بن داود العلوي: ۰۸٩‏ 
۷۰{ 

محمد بن الحسين بن محمد بن الفضل 
القطان: ۹۰ 

محمد بن الحسين الخزاعي: ۲٠٠١‏ 


محمد بن الحسين السمرقندي : ٠٦۸‏ 

محمد بن الحسین أبو صالح: ٠١۹‏ 

محمد بن الحسین النيسابوري: ٠۱۹۹‏ 

محمد بن حمید العبّدې : ٤٩۱‏ 

محمد بن الحنفية: ٤)٠۷‏ 

محمد الحامد: ٦‏ 

محمد الحبال: ٠١١‏ 

محمد حسین الخافي : ۳۳۱ 

محمد حياة السندي: ٠١٤‏ 

محمد بن خلف بن حزم: ۲۰۲ 

محمد بن حَلّف بن المَرربان: ٠۲٠١‏ 

محمد بن داود العسقلاني : ۹ 

محمد بن أبي الربيع المازني: ٠١۷‏ 

محمد بن الربيع الجيزي : ۲ 

محمد الزاهد البخاري الشيرازي: ٤٦٦‏ 

۰۹ ۰۸ ۷ ٦ ٥ محمد زاهد الكوثري:‎ 
YY cofI «(1° <0۹ I۲ N! 
CTA «TY cT «(Yo oY «of 
Té FY FY FY oF 0۹ 
«41۹ TTA CYA’ «04 (۷F 
oV (o4 colo (fVo {° 
004 «oof c00 ۳ت‎ 

محمد بن سالم الحفني : ٤۹٥‏ » ۲ 

محمد بن سعید: ٤۳۹‏ 
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محمد بن سليمان الأصبهاني: ۳٠۰‏ 

محمد بن سليمان الجوخدار: 4٠۴۳‏ 

محمد بن سماعة التميمي القاضي : ›٠٠۸‏ 
TY YY‏ 

محمد بن شیب : ۱۱۷ 

محمد بن شجاع الثلجي : ٠۲۳‏ 

محمد بن الطاهر الفتني الكجراتي: ۳۳١‏ 

محمد بن طلحة المالكي: ۲٠۷‏ 

محمد بن عبد الستار الكردري : ›۱١۸‏ 
(۷o‏ 0( 

محمد بن عبد العزيز الهاشمي : ۳۸۷ 

محمد بن عبد الله الأدیب: ۹۰ 

محمد بن عبد الله الإسكافي: ٤۳‏ 

محمد بن عبد الله الأنصاري: ۳۱٤‏ 

محمد بن عبد الله الحضرمي: ٤۲۷‏ 

محمد بن عبد الله الدمشقي: ۳١۷‏ 

محمد بن عبد الله المغربي : ٠١١‏ 

محمد بن عبد الله النيسابوري : ٤۷۰‏ 

محمد بن عبد الله بن عبد الحكم: ١١۳٠ء‏ 
ro‏ 

محمد بن عبد الله بن المحب : ٠٠٥۷‏ 

محمد بن عبد الملك بن طفيل: ۲۲١‏ 
Y۳ ۹4‏ 

محمد بن عبد الوهاب بن هشام: 
1°{ 


۳٦ 


۰۳۷۲ ۳۴۳۳ محمد عابدالسندي:‎ 
{To f°\ FAY 

محمد عبد الحي الكتاني : ٤٠١١‏ 

محمد عبد الحي اللكنوي : ٠٣۳۳‏ 

محمد عبد الرشيد النعماني: ١٤ت‏ 

٠۰ ۲۷ ۰۲٦ محمد عبده:‎ 

محمد عبد الهادي أو ريدة: ۲٤٤‏ 

محمد بن علاء الدين البابلي: ۳۷۲ ٤٠۳‏ 

محمد بن علي بن إيبك السروجي: ۳۲۹ 

محمد بن علي بن خشیش : ٩۰‏ 

محمد بن علي بن رزام الكوفي : ۰۸۲ ۲۰۸ 

محمد بن علي بن زكريا المنبجي : ۳۲۸ 

محمد بن علي الحسيني الدمشقي: ۳۹۹ 

محمد بن علي الداودي : ۱۱١‏ 

محمد بن علي الصوري : ۳۸٦‏ 

محمد علي باشا : ۷۸ 

محمد بن عمرو الداودي : ۳٤۹‏ 

محمد بن عمران: ۲۰۱ ۲٤١‏ 

محمد بن عمرو الليثي : ٤۴١۱ء ٠٠١١‏ 

محمد بن الفضل بن عطية: ٠١۴ ۱٠١‏ 

محمد بن الفضل بن نظيف المصري: ٩١‏ 

محمد الفراوي : ۹۳ ٤۷١‏ 

محمد بن كرام السجستاني: ٤۷‏ 

محمدبن مالك بن أبي الفضائل 
الحمادي : ۷۲ A4‏ 


محمد بن المبارك الصوري: ٠٠١‏ 

محمد بن محمد بن سليمان الروداني : 
4۹4 

محمد بن محمد بن الشیرازي : ۳۸١‏ 

محمد بن محمد بن غانم الحافظ : ۲۹۸ 
الزيادي: ٩۰‏ 

محمد بن محمد المهرجاني: ٠١‏ 

محمد بن مصعب القَرفساني: ٤٩۱ ٤٩۰‏ 


۳۲٦ 
3 
۸2 محمد بن فعاو نة الا ای‎ 
ov 


محمد بن المغيرة البلخي: ۳٠١‏ 

محمد بن مقاتل الرازي: ۱۹۷›» ۰.۱١۹‏ 
1V۷ (۹¥‏ 

محمد منیر آغا الدمشقي : ۱۸ت 

محمد بن موسی بن الفضل: ۹۰ 

محمد بن موسى بن المثنى النهرواني: 
۳۹ 

محمد بن موسی البربري : ٤۹۱‏ 

محمد بن موسی الصیرفي : ٩۱‏ 

محمد بن ناصر أبو الفضل : ٠٠۸‏ 

محمد بن نصر المروزي: ٤٠١‏ 


محمد نجيب الخانجي : ۳۹٩ ۰۲۳۲٢‏ 

محمد بن هاجر: ۲٣۱‏ 

محمد بن هارون الوراق: ٠٥۲‏ 

محمد هبة الله البعلي : ٠۳۲‏ 

محمد بن يحيى بن مهدي الجرجاني : 
fo‘ cf‏ 

محمد بن يحيى الذهلي : ۳٤ت‏ 

محمد بن یزید: ۱٦۷‏ 

محمد بن يعقوب الأصم: ١١ء ٠٠١‏ 
۳ 

محمد بن يعقوب النیسابوري : ٩۱‏ 

محمد يوسف البتّوري : »٤۰۷ ۳۹۲ » ٥‏ 
۹ 

محمد یوسف الکاملفوري : ۳۹۲ 

محمود بن القاسم: ۳۷۲ 

محمود البخاري أبو العلاء: ۳۲۸ 

محمود الخضيري : ۲٤٤‏ 

محمود سامي بك : PVY (FV:‏ 

محمود سکر: ۳٣۱‏ 

محمود شلتوت : ۲۹ ۰۲۸ ۲۹ 

محمود الغزنوي السلطان: ۲۲۲ 

محيي الدين بن عربي : ٠٥٤4 ٥٥۳‏ 

محیي الدین الکوشکناري: ۲٠٠۲‏ 

مذکور بن سلیمان لواسطي: ۳٣٠۰‏ 

٥۱۹ ۰۱۰٩ المرادي:‎ 


1۷ 

رة بن شراحیل : ٣۰٠‏ 

مرتضی التركي : ٠٠١‏ 

١١١ ١۷١ ٠١١ مرتضى الزبيدي:‎ 
YY «1۷۹ ۷° 

المرجاني شهاب الدين: ١١٠١ء ٠٠١١‏ 

٠٠۸ المَرُغيناني:‎ 

المَرُوذي ابو بکر : ٥٩‏ 

المروذي أبو الفضل: ٠۲٠‏ 

المروزي ناصر بن الحسين بن محمد: 
V1 co AF ۹|‏ 

مریم بنت عمران: ۲٤١‏ 

المزجاجي: ۳۷۲ 

مزدق : ۸۱ 

٤0۹٩ › ٤٤۳ المُرَّني:‎ 

المري: ۰۳۲۸ ۳۸۰ ت ۳۸۷ 4۸۲ 
4۲ 

المستر شد بالله: ۲۲۱ 

المَسْتَغفري جعفر: ۰۱٦٦‏ ۰۳۲۴ ٣۳۲۹ء‏ 
۷ 

المستنجد بالله: ۲۲۲ 

مسروق بن الأجدع: ٠٠٠١ ۳٠۴۳‏ 

مسعر بن کدام: 110 

مسعود بن أبي أمية: ٠٠١‏ 

مسعود بن شيبة : ۳۱۲ ٤٥۱‏ 

مسعود السلجوقي: ۲۲۲ 


1۳۸ 

المسعودي: ۲۰۸ 

»۲۷۰ ء۲۹۹٩‎ » ۱۱٤ مسلم بن الحجاج:‎ 
ofVY (TVY cFoA (FoY «(۹A۸ 

مسلم بن یزید: ۳۰۹ 

مصطفى أبو سيف الحمامي: ٤٦٠١ت»‏ 
o7 «OT «01: «oo‏ 

مصطفى البابي الحلبي: ٠١١‏ 

مصطفی عبد الرازق: ۲۷ 

مصطفی المراغي: ۰۲٢‏ ۲۷ 

مصعب بن عبد الله الزبیري : ۰٤۹۲ ›۳٣۷‏ 
۹۳ 

مصتفك علي بن محمد: ٤٥٤‏ 

مطرف بن عبد الله النیسابوري : ٣٣۹٣‏ 

مطهر بن طاهر المقدسي: ۰۱۰۹ ۲۲۹ 

مطيع بن إياس: ٤۳‏ 

معاذ بن جبل: ۲۹۰ ۳۰۳ ٤۱۲ ۳۰٤‏ 

معاذ بن عفراء: ٤۹٩‏ 

معاوية بن أبي سفيان: »١١١ ٠٤١ ٤١‏ 
140° 

معاوية بن صالح الحضرمي : ۳۰ 

معبد بن خالد الجهني: ١٤ء ٤۲‏ 

المعتصم بالله : ٤‏ 

٥۲۷ ۳٠١ المعتضد:‎ 

٥۲۷ المعثمد:‎ 

معد بن إسماعيل (المعز الفاطمي): ۷۹ 


معروف الرصافي : ۲۲۱ 

المعز الفاطمي: ٠۳۲‏ 

المعز أيبك التركماني: ٠٠٤‏ 

معلی بن منصور الرازي: ٣۲۱‏ 

معمر بن شبیب بن شیبة: ۲۳۸ 

معمر بن الفاخر: ۲٠۷‏ 

معن بن عیسی القرٌاز: ۰۳۵۷ ٤۹٩۱‏ 

مغلطاي البکجري: ۳۲۹ 

المغيرة بن حمزة: ۳٠٠١‏ 

مقاتل بن سلیمان: ۰٤۳‏ ۰۸۸ ۱۹۸» 
۱۹۹ 

۸١ ١١ المَقبلي:‎ 

٥۲۷ المقتدر:‎ 

ء۲١۱۷‎ ء۲۱٠١‎ ۰۱۱۲ ۷۷ المققريزي:‎ 
61 TY (YE1۸ 

٠۲۷ المكتفي:‎ 

مكي بن إبراهيم الحنظلي : ۳۲۱ 

مكي بن مسلم بن علان القيسي : ۱۹۹ 

مکي بن منصور: ٤٤٣‏ 

٤٦۸ ملاجیون:‎ 

›١١١ ١١١١ الملطي أبوالحسين:‎ 
YA Y1 °° c40 1۹ 

المَلّطي بو الفرج: ۲۲۴ » ۲۲٠‏ 

الملطي الجمال: ۳۲۹ ٣۳١‏ 

٠٠١٤ الملوي:‎ 


۲٠۰ المنذري:‎ 

المنصور ابو جعفر: ۲۲٠١۲٠٠۰٥۹‏ 
Yoo‏ 

منصور بن زاذان: ۱۸۸ 

منصور بن الصدر الشيرازي: ٠٠۲‏ 

منصور بن عبد الوهاب الشالنجي: ٩١‏ 

منصور بن المعتمر: ٠١٠٤‏ 

منصور بن نزار: انظر: الحاكم بأمر الله . 

منصور المنوفي : ٠١٠٤‏ 

٥۲۷ ٤٤ : المهتدي‎ 

المهدي بن محمد الحسيني : ٠١۷‏ 

۲٠١ المهنًا:‎ 

٠٠١ المواهبي:‎ 

موسى بن إسماعيل السبْوْذكي: ٤٩۱‏ 

موسی بن حزام: ۲٤۹‏ 

موسی بن سليمان الجوزجاني: ۱١۷‏ 

موسی بن عقبة: ٤۸٩‏ 

موسی بن عمران: ۰۲۲٢‏ ۲۲۷» ۲۲۸ 
۹۷ 

۲۱١ »۲۱۳ ء۱٤٤١ موسی بن میمون:‎ 
oY cYYTe oYTYE cC °* <1۹ 
Yo (YTYT (TTI ("° ۷۹ 

موسى الحنفي : ٠١٤‏ 

موفق الدین البغدادي: ۲۲٤‏ 

الموفق المقدسي: ٠٠١‏ 


1۳4 
النوفق المكي : 7 1۷0 c۳1‏ 


Y۳ <1۸ 

المؤيد شيخ : or\‏ 

ميسرة بن عبد ربه: ۳۹۳ 

الميدومي: ۳۲۷ 

میمون بن الأشعث (أخو قرمط): ۷۷» 
۸۱١‏ 

ميمون الأعور (أبو حمزة): ٤٠٤‏ 

میمون بن ديصان بن سعید: ۸۱١ ۰۷٦‏ 


ن 

نافع : ۳۳۱ £۱۲ 4۱۳ 

نجم الدين الكردي : 1Yo‏ 

نجیب متري : ٥۱۸‏ 

نخلة قلفاط : ۱۸٠۵ت‏ 

نذير بن الحسين المحاربي: ٩١‏ 

نزار بن حیان: ۱۱١‏ ۱۵۳ 

۲۸۹ ۰۲۷۱ ۰۲۷۰ ۰۱۹۷ النسائي:‎ 
PVA «oV (FYe (YY 

النسفي بو جعفر : ۷۸» ۳۱۸ 

النسفي أبو حفص : ٠١١‏ 

النسفي أبو المعين: ١١٠٠ء‏ ۹۷١1ء‏ ۸١۱١ء‏ 
۱14 

النسفي والد أبي المعين: ٠١١‏ 

النسوي أبو الفضل: ۷۸ 


4° 


نشوان بن سعيد الحمیري : ۱۸۳ . ۱۸١‏ 

نصر بن أحمد بن إبراهیم الزاهد: ۳۲۷ 

نصران بن نصر الحَلّي: ۱۹۸ » ٠۹۹‏ 

نصیر بن يحیی البلخي: ۹۸٦۱ء‏ ۰١۱۷ء‏ 
VY 4۷۹‏ 

٠٠١ ۲۳٠ النصير الطوسي:‎ 

النضر بن الحارث: ٠٠١١‏ 

نظام الدين (الدكتور): ٠٤١‏ 

٠١۲ ء٠۱١١‎ ۰۱٠۰ ء۱۱۹١ نظام المّلك:‎ 

النعمان بن محمد القيرواني : ۲٠۸‏ 

نعيم بن بي هند: ٤۲۷‏ 

نعیم بن حماد: ۰۸۷ ۰۹٩‏ ١۱۱۴ء‏ ۱۱۸ء۰ 
FYE CTA «14۹۸ «1o «1°‏ 
Fo‏ 

نوح بن بي مریم : ٩۸‏ 

نوح بن مصطفی القونوي : ۱۷۸ 

نور الدين الشهيد: ٤۷١‏ 

نوفل بن خحویلد: ٠۰۱‏ 

النووي : ۲۸۳ 


ھے 
هارون الرشید: ۲۱١‏ 
هارون بن موسی القَرْوي: ۱١۲ ۰۱۱١‏ 
الهاروني : ۲٤۸‏ 
هاشم بن القاسم الكناني : ٤٩۱‏ 


هبة الله التاجي: ٠٠٠١‏ 

هشام بن عبید الله الرازي: ۳۲۲ 
هُشَيّْم بن بشير الواسطي: ٤۹٩۱‏ 
الهکاري: ٩۷‏ 

هلال بن العلاء: ٠١١‏ 

هلال بن محمد الحفار: ۹۰ 
همام بن الحارث : ۳٦‏ 

هنسي المستشرق: ١۲٠ت‏ 
هولاکو: ۲۳۵ 

الهيثم بن كليب الشاشي : ۳۷١‏ 


و 
وائل بن حجر: ٤۲۹ » ٤۲١‏ 
الواثق بالله: ٤٤‏ 
واصل بن عطاء: ٤۲‏ 
الواقدي: ۰۲۱۷ ٤۸٩ ۰٤۸۷‏ ١۹۱٤ء‏ 
۲ ۳ ەت 
الوراق أبو عیسى: ۱۸۷ 
وکیع بن الجراح: ۳۲۰ ۳۲۱ ٤٠٤‏ 
الولید بن مسلم: ٤٩۱ ۰۱٥۲ › ۱۱٤‏ 
الوليد بن يزيد الأموي : ٠۸۷‏ 


ي 
ياسین الزيات : ١١١‏ 
اللافعي : (EV YEN GY EV «of‏ 
۱۱ 


»ت٥١۷‎ ۳۳١ ياقوت الرومي الحموي:‎ 
oo (oV 

یحیی بن آدم: ۰۳۲۰ ۳۲۱ 

یحیی بن إبراهیم المزکٌي: ٩۰‏ 

یحیی بن زکریا بن أبي زائدة: ۰۳۱٠١‏ ۳۲۰ 

یحیی بن زیاد: ٤۳‏ 

يحيى بن سعيد الأنصاري: ٠١١‏ 

يحيى بن سعيد القطان البصري : ۳۲١‏ 

یحیی بن شمس الدین المرتضی: ٠٠۹‏ 

يحیى بن عبد الله بن بكير المصري: ٠٠۷‏ 

یحیی بن مطرف البلخي: ۱۹۸› ٩۱۹۹ء‏ 
1۷V‏ 

۰۲۸۹ ۰۲۵۹ ۰۱۰۱ یحیی بن معین:‎ 
TTT CYT Fe FI °۹ 
GF FE 1Y 

یحیی بن یحیی الليثي: ٠٣۷‏ 

یحیی بن یحیی النیسابوري : ٠٣۷ ۳٣۹‏ 

یحیی بن یمان: ۱۱٤١‏ 

یحیی حمید الدین: ۰۲۰۴۳ ۲۰۹ 

بحیی النحوي: ۲۳۲ 

٠٦۸ اليرسوخحي:‎ 

یزید بن عمر : ۳۷۲ 

يزيد بن معاوية النخعي: ٠٠٠‏ 


1٤١ 
٤۹٩۱ يزيد بن هارون الواسطي:‎ 
۲۲۸ یعقرب عليه السلام:‎ 
٤٩۱ : يعقوب بن إبراهيم بن سعد الزهري‎ 
٤4١ : يعقوب بن إسحاق الحضرمي‎ 
٤۸٩ »۳۳ یعقوب بن شيبة:‎ 
٤۳۹ یعقرب بن یوسف بن عبد المژؤمن:‎ 
۳\٥ : يوسف بن خحالد السمتي‎ 
٠۷۳ يوسف بن عبد الرزاق المشهدي:‎ 
۱۷٤ 
يوسف بن عبد الهادي : ۳ت‎ 
٤۳۹ یوسف بن عمر:‎ 
يوسف بن فرغل: انظر: سبط ابن‎ 
. الجوزي‎ 
PY : يوسف بن محمد المزجاجي‎ 
۱١۷ : یوسف بن منصور السياري‎ 
٤٩۹ یوسف بن یعقوب بن مهران:‎ 
یوسف إلیان سرکیس : ۱۸ت‎ 
يوسف توما البستاني : ۱۸ت‎ 
11۰ : يوسف الحسيني‎ 
۲٣ ۲٣ ۰۲٤ يوسف الدجوي:‎ 
٤٠ ٤ ۳۹۷ یوسف الزواوي:‎ 
٤٦۹ يونس بن عبد الأعلى:‎ 


اليونيني الحنبلي: ٤٠۲‏ 


# ¥ # 


14۲ 


- فهرس الفرق والمذاهب 


٠١۹٩ ۰۱۸۷ ۰۱۷۰ الإباضية:‎ 

الاتحادیون (الکمالیون): ٤۱ء‏ ۲۳ء »۲٤‏ 
Y0‏ 

)1١ ٠۲٠۹ ۰۱۹۷ ۰۱۸۷ الاثنا عشرية:‎ 

٠١۹٩ الأزارقة:‎ 

۱۸۸ الإسماعيلية: ۰۸۱ ۸۳» 1۱۸۷ء‎ 
CI CYA YA YY °7 
1A 1V 11 

٥٣ ٠١ 4۹ 4۷ 41 الأشاعرة:‎ 
YEA YEN YF CYFY (1۸° 
aot cto (o4 

ء4٠١۸‎ ١١١ ء۷١‎ ۷١ آهل البيت:‎ 
EVV EVIN cE 4° 

آهل الحدیٹ: ۰۲۸۷ ۰۲۸۹ ٤۸۸‏ 

آهل الرآي: ٥۹ ۰٤۸‏ ۳۲۸۷ء ۸۹٢۲ء‏ 
۹۱ 

۷۲ ٦١ ۵١ ٤۹ ٤١ أهل السنة:‎ 
۲۸ 

٠١۹ ۰٤٩ ۰٤٦ .: آهل الکتاب‎ 

۸١ البابية:‎ 


A۲ ۰۸۱ ۸۰ ۷۷ ء۷٦‎ ٦١ الباطنیة:‎ 
14 (Y0 “A4 

۱۸١ ۰٤۹ البراهمة: ۳۸ء‎ 

۸١ البكداشية:‎ 

۸١ : البهائية‎ 

البهرة: ۸۱ء ۲۰۷ 

٠۸۷ : البيانية‎ 

۸١ التعليمىة:‎ 

٠١۹۱ التناسخية:‎ 

۸١ : التيامنة‎ 

۱۸١ ١٤۹ ٤٤ ٤۱ ۳۸ الثنویة:‎ 

٠۸۹ الجالوتية:‎ 

٤۹٩ الجبرية:‎ 

٠۸۷ الجعفرية:‎ 

۲٤٣٤ ء۱۹٩۹‎ ۱۱۷ › ٤۳ الجھمية:‎ 

الحرانية: ۳۷ 

۲٠١ الحروفية:‎ 

الحشاشون: ۲۰۷ 

cto vf cf c۲ 4١ الحشوية:‎ 
«(of (oY «0) «(0° «<44 4۸ 


AV4 «¥0 VY «TY 11 
«YE1 cYFe cYYY «1۹A «(1A۸ 
Gof Ef ENO °۸ 

٠۱۸١ الحكماء:‎ 

۲٣۲ ۰۲۰٣۴٤ ٤۸ » ٤۷ الحنابلة:‎ 

٤)٥4 ٠٤۸ الحنفية:‎ 

٠۸۷ : الخّمدينية‎ 

٠۸۷ : الخطابية‎ 

١١١١٤۹٤۲۰٤۱۰٤١ الخوارج:‎ 
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۷ - فهرس الكتب المقدّم لها 
حسب ترتیبها هجائیا 


اداب الشافعي ومناقبه» لابن أبي حاتم الرازي: ٠٤٤ ٥۳۷‏ . 


أحاديث الموطأً واتفاق الرواة عن مالك واختلافهم» للدارقطني : ۳۵۴۳ _ ٠٠۹‏ . 
أحكام القرانء للإمام الشافعي؛ جمع البيهقي : ٤۷۲ ٤٩۳‏ . 

الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبّهة» لابن فتيبة: ٠١ _ ٠١‏ . 

إزالة الشبهات عن قول الأستاذ كنا حروفاً عاليات» لأحمد خيري: ٠٥١ _ ٠۵١‏ . 
الأسماء والصفات» للامام الحافظ البيهقي : ۸٩‏ - ۹۸ . 

إشاراة المرام من عبارات الإمام» للبَياضي: ۱۷۱ ٠۸١‏ . 

إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب» للسيوطي: ٤۲۷ ٤١١‏ . 

الأعلام الشرقية في المائة الرابعة عشرة الهجرية» لزكي مجاهد: ۵۱۳ ٠۲١‏ . 
إقامة البرهان على نزول عيسى في اخر الزمان» للغمَّاري: ٠١١ ۱۲١‏ 

الانتصار والترجيح للمذهب الصحيح» لسبط ابن الجوزي: ٤١۳۳ _ ٤٩۹‏ . 

انتقاد المغني عن الحفظ والكتاب» لحسام الدين القدسي : ۲۵۷ ۲٠٤‏ . 
الإنصاف فیما یجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به للباقلاني: ۲۴۳۷ ۲٤۲۸‏ . 
البراهين الساطعة في رد بعض البدع الشائعةء للعرًامي: ۱۳۹ ٠٤١‏ . 

براهين الكتاب والسئّة الناطقة على وقوع الطلقات المجموعة المنجزة أو المعلقةء 
للعرّامي: ٤٤١ ٤٤١‏ . 


(۱) الكتاب الذي بجانبه # إشارة إلى أنه من تحقيقه وتعليقه أيضاًء ومجموعها ۲۳ کتاباً وانظر ما 


باتني ص ۷۰۲. 
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بغدادء للامام أبي الفضل أحمد بن طاهر الگاتب: ٥۲۴‏ ۲۸ه . 

- بغية الأريب في مسائل القبْلة والمحاريب» للبئوري: ٤٤۰ ٤۱۷‏ . 

* التبصير في الدين وتمبيز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين» للإسفراييني: ٠١١‏ _ 


۹ 
# تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري» لابن عساكر: ٠١‏ _ 
4 


تراجم رجال القرنين السادس والسابع» لأبي شامة المقدسي: ١١١ ٠١۷‏ . 

ترتيب مسند الإمام المعظّم آبي عبد الله الشافعي» لمحمد عابد السندي: ۳۹۷ _ 
£ 

# التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» لأبي الحسين الملّطي: ۱۹۳ ٠٠٠١‏ . 

الثمرة البهّة في الصحابة البدرية» لمحمد سالم الحفني: ٠٠٠ ٤٩٥‏ . 

ا المقتبس في ذكر ولاة الأندلس» للحميدي: ٥٤۹ ٠٤١‏ . 

# الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة» للبَطليوسي: ۱۳۳ ٠١۷‏ . 

# حقيقة الإنسان والروح الجوال في العالم» لجلال الدين الدؤاني: ٠٠١ ۲٤۹‏ . 

الحور العين» للأمير العامة لَشوان بن سعيد الحمُيري: ۱۸۳ ۱۹۲ . 

الدر الفريد الجامع لمتفرقات الأسانيدء للواسعي: .٠٤٠١ ۳٤١‏ 

# رسالة أبي داود السجستاني في وصف تأليفه لکتاب السنن: ۳۸۳ ۳۸۷ . 

* الرَوْض الرّاهر في سيرة الملك الظاهرء للبدر العیني: ٥۳١ ٥۲۹‏ . 

_ الروض النضير شرح مجموع الفقه الكبير» للسَيبّاغي: ٤٠١ ٤٠٥‏ . 

كا التيفا العقيل في ال رذ على اين زفقل > لقي الدين الننكي 2 ١‏ ك ۷٢‏ 

# شروط الأئمة الخمسةء للحافظ أبي بكر الحازمي: ۲۷١ ۲٠١‏ . 

# شروط الأئمة الستة» للحافظ أبي الفضل محمد بن طاهر المقدسي : ۲۷۳ ۲۷۸ . 

الطبقات الكبرى» لابن سعد كاتب الواقدي: ٤۹٤ ٤۸٥‏ . 

# العالم والمتعلم» رواية أبي مقاتل عن أبي حنيفة : ۱۷۰۹-۳ . 

العالم والمتعلم للإمام الحكيم الترمذي: .٠١۱ ۳٤۷‏ 


14¥ 


عثمان بن عفان» للأستاذ صادق إبراهيم عرجون: ٠٦ _ ٥٠۳‏ . 

العقل وفضله»ء لابن أبي الدنیا: ۳۹۱ ٠١‏ . 

العقيدة النظامبة» لإمام الحرمين الجويني: ٠١١ ۱١۷‏ . 

الغرّة المنيفة في تحقيق بعض مسائل أبي حنيفة» للغزنوي: ٠٥٦ ٤٤۷‏ . 
فتاوى السبكي» للإمام تفي الدين السبكي: ٤۸4 ٤۷٩‏ . 

الفَرقٌ بين الفرّقء لأبي منصور عبد القاهر البغدادي: ٠١١ _ ٠٤١‏ 
فهارس البخاري» للأستاذ رضوان محمد رضران: ۳۷۰ ۳۸۱ . 

قانون التأويل: للإمام أبي حامد الغزالي: ٠١١ ٠۲١‏ . 

قواعد عقائد ال محمد» لمحمد بن الحسن الديلمي اليماني: ۲۰۳ ۲٠١‏ . 
كشف أسرار الباطنية وأخبار القرامطة» للحمادي اليماني: ۷۳ .۸٤‏ 
كشف السّنْر عن فرضية الوترء للشيخ عبد الغني النابلسي: ٤١١ ٤٥١‏ . 


۹ ۹ . 
ال فی الشمائل 1 حمددّة وشرحهاء للأستاذ محمود سامی بك: STN‏ 
r‏ 


المقدّمات الخمس والعشرون من دلالة الحائرین» لموسی بن میمون: ۲۱۳ ۲۳١٣‏ . 
منتهى امال الخطباء» ومنار المسترشدين النبلاء» لمصطفى الحمامي: ٦۲ _ ٠١۷‏ . 
مي الألمعي فيما فات من تخريج أحاديث الهداية للزيلعي» لابن فطلُوبغا: ۳۸۹_ 
. 

الد في أصول الفقه الظاهري» لابن حزم الظاهري: ٤٤١ ٤۳١‏ . 

َر الدر المكنون من فضائل اليمن الميمون» للسيد محمد الأهدلي: ٤۷۷ ٤۷۳‏ . 
نصْبٌ الراية لأحاديث الهداية» للحافظ الزیلعي: ۲۷۹ _ ۳۳۹. 

اللّهضة الإصلاحية للأسرة الإسلامية» لمصطفى الحمامي: ٥٦۷ _ ٥٦۳‏ . 
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۸ — البوضوعات 


كلمة الناشر : 

مكانة الإمام الكوثري وتحقيقه للعلوم وجمعه بين معقولها ومنقولها 

تلف جمع من كبار علماء العقود الأربعة الماضية إلى جمع مقدّمات 
الكوثري» ونقل أمنية تلميذه العلامة البنوريء وكلمة تلميذه 
الشيخ محمد الحامد الحموي 

ثناء الكوثري على أي تاب أو كات شهادة من إمام 

كلمة العلامة المحدّث عبد الله بن الصديق الغماري 

طريقة جمع هذه المقدمات التي بلغت ٥۷‏ مقدمة وترتيبها على خمسة 
علوم رئيسية 

كلم عابرة في الردٌ على مطاعن نوجه للإمام الكوثري 

مقارنة بين منهج الكوثري والمعلمي اليماني في علم الجرح والتعديل 

إشادة المعلمي بمكانة الكوثري بعد كتابته الرد بزمن طويلء وثناء 
المعلمي عليه في موضعين من كتبه 

كلمة الأستاذ الإمام محمد آبو زهرة 

الإمام الكوثري طلب العلم لإرضاء الحق ونصرته» ويتحقق فيه 
الحديث: «العلماء ورثة الأنبياء“ 

الكوثري من المجدّدين بالمعنى الحقيقي لكلمة التحديد 

قيام الكوثري بإحياء السنة النبوية ونشر كتبها وأهمية تعليقاته وجزالة 
أسلوبه وسّعة اطلاعه 


۱۱ 
۱۲ 


۱۳ 


طرف من ترجمة الإمام الكوثري ونشأته العلمية 

وقوفه أمام الاتحادیین وإباؤه وعرته 

تسمه لمنصب وكالة المشبخة وهجره من بلده 

لقاء العلامة (أبو زهرة) بالكوثري قبل وفاته بسنتین واعتزازه بثنائه عليه 

قراءة العلامة (أبو زهرة) لكتابات الكوثري وتعليقاته» ولمًا لقيه وجده 
فوق کتبه» وأنه کنر في مصر 

اقتراح قسم الشريعة على كلية الحقوق انتداب الشيخ للتدريس› 
واعتذاره بسبب مرضه وشيځوخته 

كلمة الأديب الكبير الدكتور محمد رجب البيومي 

محمد زاهد الكوثري راوية العصر وأمين التراث الإسلامي 

قراءة الكوثري لكتب التراث الإسلامي قراءةَ هله لأن يكون أمين هذا 
التراث 

وصف مجلسه العلمي في مسجد محمد أبي الذهب 

رحابة صدره واطلاعه الواسع على المخطوطات وفراءتها واستيعابها 

الكوثريٌ زاهدٌ أصيل رغم شدة احتياجه وضيق ذات يده 

امتناعه من أخذ الأجرة على ما يقوم به من عناء التصحيح والتحقيق 

إيثاره بيع كتبه الثمينة للإنفاق على تكاليف علاجه 

عزیمته ومجاهرته بالحق واعتزازه برأیه 

فراره بدينه وتجمّع الطلبة حوله وانتشار فضله وعلمه 

روايته موطأ مالك عن العلامة الدجوي وقراءته الشمائل على الكَلّاني 

موقف الكوثري من دعاة الإصلاح الديني 

مهاجمته المراغي وشلتوت وأحمد شاكر 

اختلاف مناحي التفكير بين الكوثري ومخالفيه 

رده على أحمد شاكر في «الإشفاق؛ وعلى شلتوت في مسألة نزول 
عيسي عليه السلام 


۲۸ 


14۹ 
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رذ دعوی تعصّبه للمذهب الحنفي 

هجوم بعض الأدعياء على الإمام أبي حنيفة 

تورط الخطيب البغدادي بذكره الأكاذيب في ترجمة الإمام أبي حنيفة» 
وتزييف الكوثري لها في «التأنيب» 

إنصافًه في رده على ابن أبي شيبة في «التكت الطريفة» وقيامه بتراجم 
أئمة الحلفية 

رده على كتاب «مُغيث الخلق؟ المنسوب للجرّيني 

سَعْيةٌ للشر كتاب «أدب الشافعي ومناقبه» للرازي وكتابة مقدمة حافلة 
‌ 

محبة الكوثري للأئمة الفقهاء وبعده عن التعصّب 

إشادة الكوثري بتلميذه العلامة المحقق الشيخ عبد الفتاح أبو غدة 

همية مقدّمات الكوثري ومكانتها العلمية 

الإشارة إلى مقدمته الرائعة لكتاب «طبقات ابن سعد» 

كثرة مؤلفات الكوثري وتعليقاته والإشارة إلى كتابه «المدخل العام 
لعلوم القران» 

أولاً: في علوم العقيدة والكلام والفرق والفلسفة 

مقدمة كتاب «تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن 
الأشعري» للحافظ المؤرٌخ ابن عساكر 

الحالة العامة عند البعثة النبوية 

وسط عريق في الجاهلية حوله أمة تدين بالتثليث ومنهم الصابئة 
والثنوية والدهريون والطبيعيون والبراهمة والسُمَنبَة 

انتشار نور الإسلام في جميع الأفاق في أيْسر مُدَة 

أهات ما تلقت الأمة من النبي ي وقيام علماء الأمة بتدوين تلك 
E‏ 

لمعة في نشأة الفرق 


۲۹ 
۲۹ 


Yo” f° 
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ظهور المرتدين زمن الصديق» ونفي عمر للفاتنين 
حدوث الفتن في خلافة عثمان ودور ابن سبأً 


ظهور الخوارج والمعتزلة والمرجثة 
لاط ع ارات ار وتان ال إل محفت مش 
الطوائف 


ظهور القدرية وانتشار مذهب مَعبد بن خالد الجهني في البصرة 

نشر غبلان الدمشقي رأي معبد رنهي عمر بن عبد العزيز له وكشف 

او 

نشر واصل بن عطاء لمذهب الاعتزال مع صاحبيه عمرو بن عبيد 
وبشر بن سعید 

تسمية فادة الاعتزال في البصرة وبغداد 

نشر مقاتل بن سليمان لنحلة التجسيم ورذ جَهْم عليه وإفراطه في النفي 

استفحال أمر الملاحدة ا 

أمرٌ المهديّ علماءَ الجدل من المتكلمين بتصنيف الكتب في الرد على 
الملحدين 

تولّي المأمون ومشايعته المعتزلة وحملّه الناس على القول بخلق القرآن 
ودوام الامتحان في خلافة المعتصم والواثق 

رفع المتوكل المحنة وارتفاع شأن الحَشوية والنواصب 

طش الحشوية وتقؤلهم على الله ما لا يجؤزه الشرع والعقل 

تغلب المعتزلة على عقول المفكرين من العلماء وسعيهم لاستعادة 
سلطانهم 

قيام الإمام الأشعري بنصرة السئة وسعيه للإصلاح بين الفريقين من 
الأمة وانتشار كتبه وأصحابه 
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استعادة المعتزلة بعض قوتهم في عهد بني بويه وقيام الباقلاني في 
وجههم وقمعهم بحججه 

بعت أصحابه إلى البلاد وانتشار مذهبه في الشام وبلاد المغرب 

نشر أبي ذر الهروي المذهب في الحجاز 

انتشار المذهب الأشعري بسلطان العلم لا بشوكة السلاطين 

إخلالٌ الحشوية بالأمن وإحداثهم القلاقل ببغداد 

سعيٌ ابن تيمية لإحلال المذهب الحشوي تحت ستار مذهب السلف 
محل مذهب أهل السنة 

تَشأة الخوارج والشيعة رالمرْجئة والجبرية والقَدَرية والحشوية 

مواقف المعتزلة في الدفاع عن الدين الإسلامي إزاء الدهريين ومنكري 
النبوة والثنوية والنصارى واليهود والصابئة والثناء على بعض 
زا 

كثرة اشتخال المعتزلة بمناظرة خحصومهم أوقعهم في آراء ابتعدوا بها عن 
الصواب 

الأشعرية هم العدل الوسط بين المعتزلة والحشوية 

نقد بعض آراء الأشعري كقوله في التحسين والتقبيح والتعليل 

الماتريدية هم الوسط بين الأشاعرة والمعتزلة 

الأشعري والماتريدي هما إماما أهل السنة والجماعة 

ما وقع بين هذين الإمامين من الخلاف هو من قبيل الخلاف اللفظي 
واللإشارة من لخص هذا الخلاف 

حلاف العلماء في العدد المأثور في فرق أهل البدع 

ضرورة تتبع الأراء السائدة ودفع الشكوك التي يثيرها أعداء الدين 

الدين الإسلامي لا يصطدم مع حقائق العلوم 

قيام الحافظ ابن عساكر بترجمة الأشعري» ونقدٌ ابن عساكر لإكثاره من 
ذكر الرؤى في الموضوعات العلمية 
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تذييل ابن المعلّم على كتاب ابن عساكر في جم المهتدي ورَجُم 
المعتدي» واختصار اليافعي له في «الشاس المُعلم» 

كثرة القائمين بمناصرة السنة على طريقة الأشعري وعدم إمكان استيفاء 
تراجمهم 

الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة» لابن قتيبة 

أهمية الكتاب للمتأذّب والمعتني بتاريخ العلوم والمتكذم والفقيه 

سبب تحامل ابن قتيبة على أبي حنيفة 

تأثير شيخه ابن راهويه وتفقهه على ابن المبارك وجمعه ما يوافق رأي 
أبي حنيفة من الأحاديث 

ملازمة ابن راهويه لابن مهدي وحصول الانحراف على أبي حنيفة 
وتار ابن مهدي بشيخه سفيان الثوري 

كلام الثوري في أبي حنيفة يقع بين المتعاصرين وهو أكثر فقهاء 
الأمصار موافقة لرأي أبي حنيفة 

ضرورة التثبّت في الجرح في حق كثير من الأعلام 

السيف الصقيل في الرد على ابن زفيل» للامام تقيّ الدين السبكي 

البيئة التي بٌعث الله سبحانه بها خاتم رسله وانقشاع ظلمات الجاهلية 
ومظاهر الوثنية بمبعثه مَل 

تحن أعداء الدين الفرص لتفريق كلمة المسلمين وتشويه تعاليم الدين 
وخطر بعض المتظاهرين بالدعوة إلى السنة 

خلطهم الكذب المباشر والتزيّد في التفسير واندساسهم بين رواة 
الأعراب ومواليهم لإدخال ما اختلقوه 

قيام جَّهابذة المحدثين برد دخاثل مررياتهم ومختلقاتهم 

انخداع بعض الرواة الشُذج بتمویه هؤلاء 

كلام القاضي ابن العربي في الباطنية والمشبهة 

فضل علماء أصول الدين في صيانة عقائد المسلمين 
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وجود طامات وسخافات فيما ألّفه بعض الرواة من كتب في التوحيد 


والصفات والستة 
تجرد ابن تيمية للدعوة إلى مذهب الحشوية وتظاهره بالجمع بين العقل 
والنقل 


تتابع فتنه وبشاعة شواذّه في الاعتقاد والعمل وتتابع ردود العلماء عليه 

تانر ابن القیم بشیخه في شواذّه كلها وتقلیده فیها ودآبه على نشر شواذه 
ودندنته حول مفرداته 

قلة علمه بالرجال ونقد الحديث» وأبحائه الحديثية في «زاد المعاده 
مختزلة من كتب قيمة لأهل العلم 

سياق نماذج من كلمات أصحابه وأضداده والمتحايدين في حقه 

نقل كلام الذهبي وابن حجر وابن كثير والتقي الحصني وابن رجب 

من السخف بمكان وضع ابن تيمية بإحدى كفتي الميزان ليوازن به 
جميع العلماء والفقهاء من هذه الأمة في كفة أخرى فيزنهم 
ويغالبهم 

جهوذ التقىٌ السبكي في الردٌ على ابن زفيل وشيخه 

نقل مرتضى الزبيدي في «شرح الإحياء» من رد السبكي 

بُهتان البهّاتين الزاعمين أن الإمام الكوثري صنع اسم الكتاب 

اضطرار السبكي إلى الإغلاظ في حق الناظم ولفت النظر إلى كلماته 
الخطرة 

نونية ابن القيم من أبشع كتبه وأبعدها غورا في الضلال 

تهويلٌ ابن القيم وصراخه باسم السنة مخادعة وتلبيس 

كشف أسرار الباطنية وأخبار القرامطةء للعلامة محمدبن مالك 
الحمادي اليماني : 

كلمة عن طوائف الباطنية 
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سلوك أعداء الإسلام طريق الاحتيال واندساسهم بين المسلمين وإثارة 
أنواع الفتن بين الصحابة والتابعين 

تظاهرٌهم بمظهر العطف على ال الرسول والانحياز إليهم ونبشهم 
الأحقاد 

اتخاذ هؤلاء الأعداء التشيّم وسيلة لنشر المذهب.الباطني 

مخادعة كثير منهم الجمهور بدعوى النسب الطاهر 

انتقال ميمون بن ديصان إمام الباطنية من أصبهان إلى الأهواز وتظاهره 
بأنه من آل عقيل واتخاذه سلمية حمص معقلاً له 

بث دعاته في أقطار الأرض وذكرٌ بعض الأشخاص البارزين من 
الباطنية . 

استيلاء أبي طاهر على الحجاز وقلعه الحجر الأسود واستيلاء 
العبيديين على شمالي إفريقيّة ومصر وذكر شيءِ من مخازيهم 

اذعاء هؤلاء الملاحدة الانتماء إلى أهل بيت النبوة 

بيع حجج النسب بأبخس الأثمان من بعض المتنقبين الأشرار 

لا يوجب قول (الناس أمناء على أنسابهم) تصديق كل من يدعي النسب 
دون حجة شرعية 

زعم انتساب العبيديين إلى علي وسببه: التساهل في البحث» 
أو اللصب» أو الانتساب إليهم» أو التكاثر بهم 

شهادة قاضي قضاة الدولة العباسية بإبعاد العبيديين عن النسب الزكي 
وأسماء الموقعين على ذلك المَحْضصّر ۰ 

إبعاد الإمام الباقلاني العبيديين عن النسب الزكي 

ادعاء العبيديين الانتسابَ إلى محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق» 
وإسماعيل مات في حياة والده» ومحمد لم عقب 


دعوى أنهم من نَل أئمة مستورين اعتراف بأآنهم مجهولو النسب 
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تلقيبهم بالباطنية الزعمهم أن لكل ظاهر باطتً واشتهارهم باسماء 


مختلفة في شتى البلاد 
ادعاؤهم حلول الإله في أئمتهم» وذكر كتاب ابن فصل الباطني إلى 
أسعد بن يعفر 


خلط الباطنية القديمة كلامهم ببعض كلام الفلاسفة 

تدرجهم في الدعوة إلى الإلحاد والإباحة 

أقدم من رد عليهم محمد بن علي بن رزام وذکر ما قاله فيهم من 
معرفتهم باللغات والفلسفة والدعوة إلى وحدة الأديان؟! 

تأر غلاة المتصوفة بالباطنية 

صنيع رجال رسائل إحوان الصفا من مراحل تلبيسهم 

إجادة الغزالي والقاضي عبد الجبار في الردٌ عليهم 

ذكر أنبائهم ووقائعهم في كتب التاريخ 

ذكرٌ معتقدهم بنوع من التفصيل في «الفرق بين الفرق» للتميمي 

كلام المحبّي في «خلاصة الأنّر عن الدروز 

كتاب «كشف أسرار الباطنية» للحمادي من أهم المصادر في هذا الباب 

تمكّن المؤلف من الاندساس بين الصليحيين في اليمن ودراسة 
ظاهرهم وباطنهم 

توسّعه في أنباء قرامطة اليمن ونشأتهم 

كتاب «الأسماء والصفات» للامام الحافظ البيهقي 

مرويّات حَمّاد بن سلمة في الصفات واشتمالها على الأخبار التالفة 
التي يتناقلها الرواة 

تزؤّج حَمّاد بن سَلَّمة نحو مائة امرأة وأثره فيه 

تحمُسه البالغ أدى به إلى التجسيم كما وفع مثل ذلك لشيخ شيخه 
مقاتل بن سليمان 
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ذكر أسماء عدة كتب في التوحيد والسنة فيها ما ينبذه الشرع والعقل في 
ان واحد 

نموذج مما جاء في كتاب «النقض) لعثمان بن سعيد الدارمي المجسّم 
ومتابعة أبن تيمية له 

قيامٌ علماء الأمة بالردٌ على هؤلاء وذكر بعض أسمائهم 

جمع البيهقي بين النظر والأثر في كتابه «الأسماء والصفات» 

استقصاؤه ما ورد في الأبواب من الأحاديث مع تبيين الصحيح من 
السقيم 

ترجمة الحافظ البيهقي وذكر ولادته وبلده وسماعه الحديث من نحو 
مائة شيخ وذكر اسم ۷١‏ شيخاً 

ذکر أسماء بعض مصنفاته 

نقل كلام اليافعي والسبكي والقرشي وابن الوردي وابن العماد في 


الحافظ البيهقي 
ناء ابن عساکر في اتبيين کذب المفتري» على البيهقي ونقله کلام 
عبد الغافر الفارسي 


الكلام عن مؤلفاته : السنن الكبرى والوسطى» ودلائل النبوة 

كتاب «مناقب أحمد» للبيهقي يدفع فيه ما نسبه إليه بعض أصحابه» 
ونقله فيه إنكار أحمد على من قال بالجسم» وتأويله للمجيء 

الردٌ على من يقول: إن الله في السماء بمعنى التمكن فيها 

ليست هناك أحاديث صريحة صحيحة بأنه سبحانه في السماء 
واضطراب حديث الجارية 

عدم صحة ما نسب إلى أبي حنيفة ومالك والشافعي من القول بأنه 
تعالى في السماء 

إكثارٌ البيهقي في «الأسماء والصفات» من النقل عن الإمام الحليمي» 
والكلام عن كتابه «المنهاج» 
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إكثاره من النقل عن الخطابي وبيان منزلته في العلمء ومن ابن فورك› 
رأبي الحسن الطبري وأبي إسحاق الإسفراييني وعبد القاهر 
البغخدادي 


اللمعة في تحقيق مباحث الوجود والحدوث والقدر وأفعال العبادء 
للشيخ إبراهيم الحلبي المذاري: 

أهمية وجود لجان علمية للبحث عن الكتب النافعة ونشرها 

الثناءٌ على العامة إبراهيم الحلبي أستاذ الوزير راغب باشا 

غنى الكتاب بعويصات المسائل في علم الكلام وقيامه بتحقيقها 

ثناء الوزير أحمد جودة باشا على المؤلف 

اللّهم المؤلف ونسبه ومولده وشيوخه 

سفره إلى استامبول واتصاله براغب باشا 

قيامّه بمقابلة النسخ الخطية المحفوظة بخزانة راغب باشا 

صله بشيخ الإسلام وحيازنه الوب العلمية الرسمية 

وفاته وذكر بعض أولاده وأحفاده ومؤلفاته وثناء العلماء عليه 

التبصبر في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين 


لأبي المظفر الإسفراييني : 
افتراق الأمة على فرق وكلمة عن الإمام أبي المظفر الإسفراييني 
وكتاب التبصير؛ له 


بعثة سيد المرسلين في بيئة جاهلية انتشر فيها الشرك وعبادة الأوثان» 
وانتشار نور التوحید ببعثه يد 

اراد اتان وتفريى ارين بين ورن الدين وشؤون الدنيا) وسعَاملة 
الصحابة الفريقين معاملة المرتدين 

ضربٌ عمرٌ بيغ بن عسل لخوضه في المتشابه 

سَعيّ أعداء الإسلام لتفريق كلمة المسلمين 
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نشأة الخوارج نتيجة عاطفة سياسية» ونشأة فرق الشيعة كرد فعل» 
واندساس طوائف من الأمم فيهم 

نشأة المعتزلة ووجه تلقيبهم بهذا اللقب 

سعيٌ علماء أصول الدين في دفع التّبه وحراسة المعتقد 

مناهج العلماء الذين ألّفوا في الملل والنحل 

أحاديث افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقة واختلاف أهل العلم في 
ثبوت تلك الأحاديث» وفي المراد بالعدد المأثور 

الناجې هو ما كان عليه الصحابة والسواد الأعظم 

الكلامٌ في الفرق كلها من غير تفييد بعدد هو الأبعدٌ عن التحكُم 

رأيّ ابن حزم في حديث افتراق الأمة 

تحذير ابن الوزير من الاعتزاز بزيادة: «كلها في النار إلا واحدة 

استدلال ابن حزم في «إحكامه» على نفي القياس بحديث ساقط بينما 
لا يتوقف في الحكم بعدم صحة حديث افتراق الأمة 

ابن حزم لا یری جبر الضعف بتعدد الطرق 

الكلام على حديث: إن القدرية والمرجثة مجوس هذه الأمةا» 
وحديث: «صنفان من أمتي. . .» 

الكلام عن كتاب «التبصير في الدين؛ وذكر من ترجم مؤلفه وثناؤهم 
عليه 

بعض شیوخ المؤلف ووفاته وشيءٌ من شعره 

بعض مؤلفاته» وعناية العلماء بكتابه «التبصير» 

كلام الإمام ابن العربي على حديث افتراق الأمة واستدراكه على 
الإسفراييني عدم ذكره للظاهرية والاعتذار عنه 

َم ابن العربي في «العارضة» ابن حزم بأبيات من الشعر 

استيفاء أبى المظفر الإسفرايينى عقائد أصحاب الملل والنحل وإجادته 
E‏ رالا 
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مما يؤخذ على المؤلفين في الملل والنحل عدم الت في عرو الأقوال 
إليهم أو التعويل على كتب خصومهم البعيدين عن اللَصَمَة 

قانون التأويل» للعلامة الإمام حجة الإسلام أبي حامد الغزالي : 

القران والسنة ينحوان مناحي كلام العرب في وجوه البيان 

من أب التأويل مطلقاً فهو متحجُر الدماغ جامد خامد» ومن توخُى 
التأويل في الجميع فهو قرمطيّ هالك 

آهل الحق يرون الأخذ بالظاهر في محله» والتعويل على التأريل في 
موضعه 

معنى التأويل في اللغة» واستعماله بمعنى صرف الكلام عن ظاهره 
اصطلاح مُحدّث 

الخائضون في بحث التأويل طوائف على أنحاء شتى من تفريط وإفراط 
أو توسط» وشرح الغزالي أحوال هؤلاء الطوائف 

إقامة البرهان على نزول عيسى في اخر الزمان» للعلامة المحدّث 
عبد الله بن الصدّيق الغماري : 

ثناء الإمام الكوثري على العلامة عبد الله بن الصديق الغماري وذكر 
مواقفه ضد المشبّهة ونفاة التوسل وموقفه في الرد على شلتوت 

خطر التجرؤ على العقيدة المتوارثة جرياً وراء الاستبعاد العقلي فيما 
لا يحيله العقل 

تضافر الأدلة من الكتاب والسنة وإجماع أهل السنة والجماعة على رفع 
عيسى عليه السلام حيا ونزوله في اخر الزمان 

الضمير في قوله تعالى: وإن من أهل الكتاب إلاً ليؤمننْ به قبل 
موته€ أي قبل موت عيسى» وهو مقنضى الرواية والدراية 

الضمير في قوله تعالى: وإنه لعلم للساعة) يتعيّن إرجاعه إلى عيسى 
من جهة الرواية والدراية أيضاً 

قول ابن عباس : «متوفيك : مميتك» لا يصلح للاحتجاج به 
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«العتبية» مجمع الروايات المطروحة والمسائل الشاذة» ولا يصح ما 
عزي إلى مالك بموت عیسی وهو ابن ثلاث وثلاثین 

تواتر خبر نزوله عليه السلام اخر الزمان» والردٌ على من اأعى وروده 
بطریق الاحاد 

العقد الجازم قد يحصل بخبر الأحاد وبالتقليد كما يحصل بالبراهين 
المفيدة للعلم 

إفادة خبر الأحاد العلم عند احتفافه بالقرائن ومتى يرد خبر الواحد 

الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة» للبَطليَوّسي : 

تصؤر الفلاسفة الإشراقيون دائرة وهمية في ترتيب الموجودات 
الصادرة عن المبدع الحكيم؛ ومنهم من ينحو ناحية التناسخ 

دعوء بعضهم بان الباري لا يصح آن يوصف بصفات إلا عن طريق 
العَلْب 

إجابة المؤلف عن تلك المشكلات» وبرهنته على بقاء النفس بعد 
الموت» وإجادته في بيان آراء الفلاسفة 

ثناء الفتح بن خاقان على المولّف» وذكر بعض موؤلفاته وشيوخه 
وولادته ووفاته 

:البراهين الساطعة في رد بعض البدع الشائعةء للعلامة الشيخ سلامة 
العرامي : 

ذكر ما في الكتاب من مباحث هامة قيمة 

تفريق ابن تيمية في جواز التوسّل به بين حياته عليه السلام وبين انتقاله 
إلى الرفيق الأعلى تفريق باطل 

تجويزه حلول الحوادث في الله سبحانه وأخذه ذلك من كتاب 
«المعتّبر» لابن مَلّكا فيلسوف اليهود المتمشلم 

جراءة ابن تيمية البالغة وتوسيعه دائرة الكلام في حلول الحوادث في 
الله سبحانه 
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علم اله لا يشبه علم المخلوق بوجه من الوجوه وتقريب الأمر إلى 
الأذهان بضرب مثال 

استدلال المتكلمين على نفي الجسمية والمكان 

متابعة ابن تيمية لموسى بن ميمون في نقض كلام المتكلمين 

الفَرْق بين الفرّق وبيان الفرقة الناجية » لأإبي منصور البغدادي : 

أهمية العلم بأحوال الفرق والنَّخّل لصون العقيدة 

كتاب «الفرق بين الفرق؛ للبغدادي من أشهر كتب الفرق 

شدّة المؤلف على المخالفين وتعويله في عزو الاراء إلى كتب الخصوم 

الكلام في الأحاديث الواردة في افتراق الأمة والمراد بالعدد المأثور 

تشب الفرق لا ينتهي فلا يصح فصر العدد على فرق دون فرق» ولا 
على قرن دون قرن 

رأيّ ابن حزم في حديث افتراق الأمة» وكلام ابن الوزير اليماني على 
زيادة «كلها في النار إلا واحدة 

استدلال ابن حزم في إحکامه على بطلان القیاس بحدیث لا أصل له 

حديث: «كلها في الجنة إلا الزنادقة» ومحاولة العجلوني التوفيق بين 
الحديئين 

اسم المؤلف وشيوخه وأقوال المؤرّخين فيه 

نقد الفخر الرازي لكتاب «الملل والنحل؛ للشهرستاني لاعتماده على 
كتاب «الفرق» للبغدادي وسبب ذلك 

التعويل على نقول الخصوم وقع في أخطاء وطريق التصون الاقتصار 
على ما يوجد في كتب المردود عليهم 

ثناء الكوثري على خدمات أبي منصور البغدادي في الرد على أهل 
الزيغ» أن ردوده تدرّب على طرق الردود الناجحة 


مۇلفاتە ووفاته 
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ثناء أبي المظفر الإسفراييني صهر المؤلف وتلميذه على المؤلف 
وكتابه «الملل والنحل» 

تخرُج أبي منصور البغدادي في علم أصول الدين على الطريقة 
الأشعرية على الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييني الذي تخرَّج على 
أبي الحسن الباهلي تلميذ الأشعري 

العقيدة النظامية » لإمام الحرمين أبي المعالي الجويني : 

شرف علم التوحيد والصفات وفضل علماء الكلام في صون عقائد 
المسلفين 

اتساع نطاق الفتوح واتصال المسلمين بشتى أرباب الأديان والتّحل 
أوجب الرد عليهم بطريقة عقلية 

تطؤر طريق الدفاع عن عقيدة الإسلام بحسب أفهام العصور 

جمع إمام الحرمين في مؤلفاته بين منهجي السلف والخلف 

ذكر بعض تصانيفه» والثناء على كتابه «النظامية» وإفراد قسم العقيدة 
منه ونفاسته وأنه آخر مؤلفاته 

إطراءٌ المؤلف للوزير نظام الملك لاستقامته وكثرة إنفاقه على 
المدارس النظامية 

تقدير الوزير نظام المُّلك لأبي علي الفارَمَذي الصوفي وقيامه له 
وإجلاسه مکانه 

ولادة إمام الحرمين ووفاته ونزوحه إلى الحجاز في فتنة الكندري 

العالم والمتعلم› رواية أبي مقاتل عن آبي حنيفة› ورسالة أبي حنيفة 
إلى عثمان البتّي» والفقه الأبسط ورواتها: 

توضیح إمام الهدى الماتريدي والطحاوي تلك الرسائل 

أهمية الرسائل ونسخها المخطوطة والمطبوعة 

تصحيح نسبة شرح الفقه الأبسط لأبي الليث السمرقندي» والإشارة 
إلى نسخه المخطوطة والحاجة إلى إعادة نشره 
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إسناد كتاب «العالم والمتعلم) 

استطالة بعض النَقلة في جرح أبي مقاتل واتهامهم إياه بالرآي 
والإرجاء والتجهُم والكذب بغير حجة 

ثناء أبي يعلى الخليلي في «الإرشاده على أبي مقاتل 

سند رسالة أبي حنيفة إلى عثمان ابي 

سند «الفقه الأبْسَط؛ رواية أبي مطيع عن الإمام الأعظم 

التلبيه على رواية الهرّوي للفقه الأكبر وما فيها من تريّد وتحريف 
لكلمة الإمام الأعظم على هوى الحَشوية 

كلام الرواة في أبي مطيع البلْخي بسبب اختلاف المذهب 

سند «الفقه الأكبر» رواية حماد بن أبي حنيفة عن أبيه 

الإشارة إلى بعض مخطوطات «الفقه الأكبره والتنبيه إلى تحريف 
متعلّق بأبوي النبي ي وأن إنزال المرء في النار لا يكون إل 
بدلیل پقيني 

النقل عن رسالة محمد مرتضى الزبيدي «الانتصار» 

بناء على القاري شرحه على النسخة الخاطئة 

شح كتب الرجال في ذكر بعض الوفيات 

ء إشارات المرام من عبارات الإمام» للعلامة كمال الدين البيّاضي : 

وصف محقق الكتاب العلامة يوسف عبد الرزاق الإمام الكوثري بأنه 
ناصر السنة في هذا العصر 

الحديثُ عن الكتاب واتجاهه وأهميته وجلالة قدر مؤلفه 

العقيدة الصحيحة المُنجية في الأخرة ما كان عليه النبي ية وأصحابه 

قيامٌ الإمام أبي حنيفة بصيانة العقيدة» وردّه على أهل الأهواء والّحل 

اشتغال أبي حنيفة في الكلام والجدل 

اهتمام أبي حنيفة وأصحابه بعلم الكلام حتى أن الإمام الطحاري 
عنون عقيدته المشهورة بقوله: بيان عقفيدة فقهاء الملة: 
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أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن») 

ثناء الأئمة على كتب أبي حنيفة في العقيدة 

وحدة المعتقد بين الأئمة 

كراهية مالك الخوض فما ليس تحته عمل وكذلك أحمد 

تأسيس أبي حنيفة مجمعاً فقهياً برئاسته وأثرٌ هذه الطريقة في استثمار 
المواهب وتنمية الملكات 

سبب كثرة المسائل التقديرية وكثرة المسائل التي دونها أبو حنيفة 

الكتب المتوارثة عن أبي حنيفة في العقيدة: الفقه الأكبر» والأبسط› 
والعالم والمتعلّم» ورسالة أبي حنيفة إلى الي 

شر أصحاب أبي حنيفة المعتقد الحق مع الفقه في بقاع العالم 

قيامٌ إمام الهدى الماتريدي بتحقيى مسائل العقيدة وجمعه بين العقل 
والنقل» وذكر بعض مؤلفاته 

قيام الإمام أبي الحسن الأشعري بمناصرة السنة 

ضرورة نشر مؤلفات الأشعري على أصول صحيحة وثيقة والإشارة إلى 
ما في كتاب الإبانة» و «المقالات) 

نقد بعض آراء الأشعري لطول أمد جداله مع أصناف المبتدعة بخلاف 
معاصره الماتريدي 

اهتمام أهل العلم بالتعرّف على وجوه الخلاف بين إمامي أهل السنة 

ترجمة الإمام البياضي مؤلف «الإشارات» 

قيامه بترتيب مسائل أبي حنيفة في رسائله وجمعه لنصوصه 

سرد العلامة البياضي لمسائل الخلاف بين الأشعري والماتريدي 

ذكر وظائفه وبراعته في الكلام والفقه والإشارة إلى مؤلفاته 

الحور العين » للأمير علامة اليمن تشوان الحميرَي : 

ترجمة مؤلف الكتاب تشوان الحميري وشهرته العلمية والثناء على 
كتابه اشمس العلوم؟ في اللغة» ومختصر ابنه له 
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إجادته وإفادته في مقامته البديعة : «الحور العين) 

توسّعه في ذكر المذاهب والفرق والئّحل واقتصاره على الاختلاف في 
معرفة المعبود والإمام 

استقصاؤه ذكر غلاة الروافض وفرق الشيعة وفروعها وتوسّعه في ذكر 
الخوارج» وذكره فرق المرجئة والحَشوية 

محاولة المؤلف إبعاد لقب القدرية عن المعتزلة 

ذكره صفات المعتزلة» وحال الهنود في عهده» وما خصل الله به العرب 
من المزايا 

إنحاؤه باللائمة على تقليد الأباء والغلوٌ في حب الرجال 

ذكره طوائف اليهود والنصارى واستعراضه وجوه الزيغ في الأديان 
الباطلة 

استقصاؤه جميع الطوائف الذين لهم انتظارٌ لغائب 

لا يصح نسبة الإثفار إلى مالك» وإباحة القمار للشافعي» وإباحة 
شرب الخمر لأبي حنيفة 

ذكره اختلاف الناس في النبوة 

فوائد الكتاب العلمية على اعتزال مؤلفه والثناء على محققي الكتاب 

التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» للامام الفقيه المحدث 
أبي الحسين الملطي : 

أهمية هذا الكتاب في شرح أحوال الفرق» وظفر الكوثري به» ونسحه 
لنفسه ونقله من فوائده 

ذكره سبب تلقيب المعتزلة لاعتزالهم الحسن ومعاوية وجميع الناس 

ترتيبه كتابه على أربعة أجزاء وفقدان الجزئين الأول والثاني 

انفراده بأنباء عن الفرق وتسميتهم بأسماء على خلاف ما يذكر في كتب 
الفرق 

توسّعه في تراجم زعماء المعتزلة وكلامه في فرق الزنادقة 
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شرحه أحوال فرق الروافض واستطراده إلى ذكر المعتزلة وشرح 
أصولهم والمرجئة والخوارج 

متابعته لكتاب «الاستقامة» لحُسَبّْش بن اضرم ووصف حاله وتخبطه 
ومسايرتّه لمقاتل بن سلمان في تفسير الآيات 

تحذيرٌ الإمام الكوثري من كثير من كتب الصفات لاشتمالها على 
مناكير الروايات 

حال مقاتل بن سلیمان وکلام النقاد عنه 

غل مقاتل في الإثبات» وغل جهم في التزيه 

ذكره فرق الزنادقة وصنوف الروحانيين والجهمية والقدرية والمرجئة 
والرافضة والخوارج 

سند كتاب «الاستقامة» لحْسَيّش بن أصرم 


ترجمة المؤلف وشيوخه وأقوال المؤرٌّخين فيه ووفاته 


سماعات الكتاب 

عناية المستشرق ماسينيون بنشر الكتاب» وقيام الكوثري بطبعه 
والتعليق عليه 

قواعد عقائد آل محمد» للفقيه المؤرّخ محمد بن الحسن الديلمي 
اليمانى : 


حطر الجمعيات السربّة لخصوم الإسلام وطريقتهم في بَذر الشكوك 
وتدرجهم في مدارج الخداع 

دور الباطنية وفتنهم في زعزعة عقيدة الإسلام منذ منتصف القرن 
اثالث على توالي القرون 

تأاسيس دولة العبيديين واستيلاؤهم على مصر وقضاء صلاح الدين على 
دولتهم الإلحادية وتفرقهم في البلاد وعودتهم إلى الكمون والخفاء 

عودتهم إلى الانتعاش في العهد الأخيرء وصدور كتب للإسماعيلية 
تحت ستار البحث العلمي 
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تقرير البعثة الأزهرية إلى الهند حول الإسماعيلية 

طائفة الإسماعيلية من أخطر أعداء الإسلام وادعاؤهم النسب الفاطمي 

قيام علماء أصول الدين في كشف الستار عن الباطنية وذكر أسماء 
بعض المؤلفات 

نقول عن الديلمي بأل مذهب الغلاة مختلطة بعضها ببعض ووجوه 
تأويلاتهم الباطلة» وحكم الشرع فيهم 

أهمية كتاب «قواعد عقائد آل محمد في الردٌ على الباطنية 

الكلام على كتاب الفخر العراقي «الفرق المفترقة بين أهل الزيغ 
والزندقة» والإشارة إلى نسخة المخطوطة 

نشاط الإسماعيلية في طباعة كتبهم وضرورة نشر الكتب المؤلفة في 
لرد عليهم 

نماذج من سخافاتهم وادّعاء حلول الإله في أئمتهم ووجوب موالاة 
الرد عليهم 

المقدّمات الخمس والعشرون من «دلألة الحائرين؛» لأبي عمران 
موسى بن ميمون الفيلسوف الإسرائيلي القرطبي : 

دور عبد الله بن سباً في إثارة الفتن ومحاولة بعض المُسَفسطين إنكار 
وجوده 

التوقف في روايات سيف بن عمرو التميمي عند تفرده بما يخالف 
الآخرين وعدم انفراده في أخباره عن ابن سباأً 

استبعاد جولد زيهر سعي ابن سب في الفتنة تحرَباً لليهود 

ابتداع ابن سبأً عقيدة الرّجعة بعد الموت لسيدنا علي والقول بتناسخ 
الأرواح 

ادعاءٌ الإسماعيلية العبيديون النسبَ الفاطمي كذباً وزوراً 

غلط ابن الأثير وابن خلدون والمقريزي تصحيح نسب العبيديين ونقل 
كلام أبي شامة وابن كثير 
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نسہتهم إلى عَبَّد رأنه كان يهودياً من سْلَهْية 

فقيه العبيديين: يعقوب بن كلس بهوديّ من أهل بغداد رفقيههم 
الاخر: النعمان القيرواني وذكر زندقته وانسلاخه من الدين 

تسليم المعز أبا بكر النابلسيٌ العابد المشهور ليهودي ليسلخه 

ذكر بعض التاليف في كشف کفرهم وکذبهم ومکرهم وکیدهم 

طائفة العيسوية من اليهود وقولهم بان محمدا ية مرسل إلى العرب 
خاصّة ليفسدوا ما بين العرب وغيرهم 

براعة اليهود في الطب والفلسفة» وذكر ثلاثة منهم» وهم: ابن مَلّكاء 
وموسی بن ميمون» وابن كمونة 

التعريف بابن كمُونة الملحد الذي حاول القضاء على الأديان الثلاثة 

ابن ملكا وذكر الروايات في سبب إسلامه وتظاهره بالرد على الفلاسفة 
ورواج مكره عند بعض محدّثي الحشوية في تجويز حلول 
الحوادث في الله سبحانه 

انخداع ابن تيمية بكلام ابن مَلْكا في کثير من تبه وتوسيعه داثرة 
التجرّز إلى حد الاستقرار المكانى والحركة والحد والمس 
والقعود ۰ 

توهُم غير علم الله تعالى ناشىء من قياس الغائب على الشاهد 

خطورة تجويز حلول الحوادث في ذات الله سبحانه 

موسی بن ميمون والخلاف في إسلامه وذکر بعض مؤلفاته ومنها 
«السراج شرح المَشنا) 

تصرف طائفة من اليهود بالمشنا ووضعهم (التلمود) 

التوراة وأسفارها الخمسة ونسخها وتخالفها 

انقطاع صلة اليهود بكتبهم بسب اضطهادهم 

ذكر نماذج مما في توراتهم ما يبرا مه أنبياء الله» ونماذج مما في 
التلمود من صنوف التشبيه والتحريف 
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اتصال موسی بن ميمون بابن طفيل وابن رشد الحفيد أبعده عن القول 
بالتجسيم وسعيه لترويج عقيدة التنزيه في اليهود 

تأليفه كتاب «دلالة الحائرين؛ بالعربية وكتابته بالخط العبري وسبب 
ذلك 

مناوأة آهل دينه لكتابه» وعدم اهتمام علماء المسلمين بالردٌ عليه 

وصف الجزء الأول من الكتاب ومباحثه 

إنكاره على المتكلمين امتناعهم من إطلاق العلة الأرلى على الله تعالى 
دون إطلاق الفاعل عليه سبحانه 

نقده الأشاعرة والمعتزلة واستضعاف فولهم: أن العالم مُحدّث» 
وتناوله أسس نظريات المتكلمين بالنقد 

محاولة ابن تيمية إثبات الجهة لله سبحانه لاحتياجه إلى مخصّص 
رتجويزه حلول الحوادث في الله تعالى 

وصف الجزء الثاني والثالك من الكتاب 

أهمية «المقدّمات الخمس والعشرون؛ في التدليل على وجود الله ووحدانيته 
ف ا قوة في جسم 

براعة التبريزي في شرحه للمقدمات 

الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به للقاضي الباقلاني : 

أهمية الكتاب وما يجب على المكلفين اعتقاده 

سرد موضوعات الكتاب 

مناظرة بين ابن فورك والصاحب بن عبّاد 

صداقة ابن فورك للبافلاني وتقدير كل منهما للأاخر 

سَعَةَ اطلاع البافلاني وقوة حجته 

روايتّه بالمعنى وذكره بعض الاثار الراهية 

تهويلّه في مغالبة الخصوم فيما يكون الخلاف فيه لفظباً 

أثر الباقلاني في وضوح المذهب الأشعري 
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قسوته في المزاح مع ابن المعلّم الإمامي وأبي جعفر الشّمناني 

الثناء على كتاب «التمهيد؛ وعمل المحقَقَيْن في خدمته 

ترجمة المؤلف منقولة من «تاريخ الإسلام» للذهبي 

ذكر قصته مع ملك الروم 

ابتكاره في المذهب بعض آراء نظرية غير مسلَّمة 

نصرته للمذهب الأشعري وقيامه بالذبٌ عنه خير قيام ومشاركته 
للبغدادي وابن فورك والإسفراييني في شيوخهم 

لا يعوّل في المذهب الأشعري ما لم يرد عن طريق تلميذيه 
أبي الحسن الباهلي» وابن مجاهد الطائي 

تلاعب الأقلام بكتاب «الإبانة» ومجاراة الأشعري النقلة ليتدرّج بهم 
إلى الحق 

انتشار المذهب الأشعري وذكر كبار حملته وعدم مجاراتهم للحشويّة 
وصراحتهم في التنزيه 

لا تصحٌ نسبة بعض الآراء إلى مذهب الأشعري» بل تعزى إلى مرتثيها 

إطالة البافلاني في المناظرة وذكر ما جرى بينه وبين الهاروني 

-حقيقة الإنسان والروح الجوال في العالم» لجلال الدين الدواني : 

أهمية الرسالة ومكانة مؤلفها في العلوم» وذكر بعض مؤلفاته البديعة 

كلامه في أسرار المعاد وتفسيره لقوله تعالى: «وإن جهنم لمحيطة 
بالكافرين) وشهرته في العلوم العقلية 

تحقيتق وفاته سنة ۹٠۸‏ وغلط العيدروسي ومتابعة ابن العماد له 

حقبقة الإنسان لها ناحيتان: ناحية الهيكل الجسماني» وناحية 
الروح واختلاف أهل العلم في الروح هل هو جسم لطيف 
أم جوهر مجرد» ومن مال إلى القول بتجرد الروح وذكر بعض 
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ثانياً: في الحديث الشريف وعلومه 

انتقاد المغني عن الحفظ والكتاب بقولهم: لم يصح شيء من 
الأحاديث في هذا الباب» للأستاذ حسام الدين القدسي : 

قيام الحافظ ابن بُذر الموصلي بوضع ضوابط كليّة لمعرفة الأحاديث 
الموضوعة مما قيل فيه: لم يرد في هذا الباب شيء ونحوه 

الجرح باعتبار ما يظهر للمحدّث لا باعتبار نفس الأمر 

صعوبة الاستقراء التام في هذا الباب» وأ ذلك لم يسلَّم لجهابذة 
المتقدمين مع علرٌ أسانيدهم فكيف بالمتأخرين 

المراد من قول المحدث: «لا يصح في هذا الباب شيء» 

تقليد الفيروزابادي لابن بدر في خاتمة كتابه (سفر السعادة» في نفي 
أحاديث ثابتة» ومن وقع في مشل ذلك من العلماء 

نفي الحديث الثابت ليس أقل خطراً من الاغترار بالمكذوب 

متابعة المصتّف لابن الجوزي في أكثر أبواب كتابه» وتناقض ابن 
الجوزي في الجرح والتعديل» ورده جملة أحاديث بمجرد النظر 
لما وصل إليه من السند 

نقد السخاوي لابن الجوزي إدراجه في البوضوعات الحسن 
والصحيح» والسبب الموقع له في ذلك 

إكثارٌ ابن بدر من العزو إلى العقيلي وأحمد» وذكر تعنّت العقيلي في 
الجرح وكثرة حكمه بالنفي 

نقل ابن بدر عن الإمام أحمد لا يُسلّم له إلا ما ندر 

نقل كلام الحافظ ابن حجر: لا يلزم من نفي العلم ثبوت العدم 

نقل كلام ابن حجر في ابن بدر وأنه لم يكن من النقاد وانتقاد السيوطي 
والسخاوي له أيضا 

قول ابن همات في المراد بقول البخاري والمؤلفين في الأحكام: «لم 
يصح وفيمن صنف في الموضوعات والضعفاء 
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ءشروط الأئمة الخمسة› للحافظ أبي بكر الحازمي : 

ترجمة الحافظ الحازمي وذکر ولادته وشيوخه وتلامیذه ومصنفاته 

إجادة الحازمي في بيان أوهام الأمير ابن ماكولا 

انتفاعه بالوقت وكثرة مطالعته وقصة جرت له في ذلك 

وفاته سنة ۸4 وهو ابن ست وثلاثين سنة!! 

تراجم الأئمة الخمسة» البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي 

سنن النسائي الصغير رواية ابن السَنّي هو المعدود من الأصول الخمسة» أما 
رواية ابن حيوية وابن الأحمر وابن قاسم فيقال لها : النسائي الكبير 


شروط الأئمة السنة» للحافظ آبي الفضل محمد بن طاهر المقدسي : 

ترجمة الحافظ أبي الفضل المقدسي 

نراجم الأئمة السنة ترجم للخمسة الأول منهم كما تقدّم وزاد ترجمة 
الإمام ابن ماجة 

أول من أدخل كتاب «السنن» لابن ماجَةٌ فى عداد الأصول الستة هر 
الحافظ أبو الفضل المقدسي ٠‏ 

اصح نسخة من كتاب ابن ماجه تداولتها أيدي الحفاظ المتقنين 

ءنصب الراية لأحاديث الهداية » للحافظ الزيلعي : 

الإشارة إلى طبعة الأستاذ الشيخ عبد الفتاح أبوغدة رحمه الله تعالى 
المحققة وما فيها من إضافات واستدراكات 

بيان تفوٌق كاب «نصْب الراية؛ للزيلعي على كتب تخاريج أحاديث 
الأحكام» وذكرٌ اشتماله على نصوص من كتب أصبحت اليوم 
معدومة» وأنه مرجع لأحاديث المذاهب الأربعة لا المذهب 
الحنفي فقط» مع الإشارة إلى نزاهة مؤلفه عن التعصب المذهبي 

نمك الحنفية بالأحاديث والاثار 

تمهيد للمباحث التي تضكّنتها المقدمة 

الرأي والاجتهاد» وتوجيه ما ورد في ذمٌ الرأي ومدحه 
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نقد أبي بكر الرازي الجصّاص لإبراهيم النظام أول من نفّى القياس 
نقد الجصاص للظاهرية في نف نفيهم العمل بالقياس 

الرأي وصف ماد یوصف به کل فقیه من کل مذهب» والفقه حیثما 


کان یصحبه 
ات اا متفقون ا اا ا 


نقد موقف الرواة من الفقهاء» وذكر اجترائهم على ما لا يحسنون 

دفاع الطوفي الحنيفي عن الإمام أبي حنيفة تجاه من نسبه إلى ترك 
السنة للقياس 

دفاع ابن حجر المكي الشافعي عن أبي حنيفة وأصحابه عند من 
وصفهم بأنهم أصحاب الرآي 

أناس من الرواة الصالحين رموا أبا حنيفة وأصحابه بأنهم تركوا الحديث إلى 
الرآي» وسببٌ ذلك جمود قرائح النقلة عن دقة مدارك الفقهاء 


تبرؤ ابن حزم من القياس» ورميه لمن قال به من الأئمة بالشتائم» ورد 
أبي بكر بن العربي على ابن حزم في ذلك 

الرد على رشيد رضا صاحب كتاب «يسر الإسلام رأصول التشريع 
العام إذ بتي فيه مذهباً جديداً عماده هو: ما عه مصلحة فقط ! 

احتجاج ابن حزم في نفي القياس بحديث باطل» وهو مما يعلمه صغار 
أهل الحديث مع بيان حال سلله 

توجيه فول النخعي وغيره: أهلْ الرأي أعداء السنن 

تمخل ابن حزم لنفي القياس› ومحارلته تکذیب کل حدیث أو أثر 
يثبت القياس 

بيان صحة حديث معاذ بن جبل رضي الله عنه في العمل بالقياس أيضاً 

الاستحسان» وغلط أناس في تفسيره عند الحنفية بما لا يقول فيه فقيه 
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ليس بين القائلين بالقياس من لا يستحسن بالمعنى الذي يريدهء 
الحنفية » فالخلاف بين نفاته ومثبتيه لفظي 

نفي الإمام الشافعي للاستحسان سبق قلم 

حكاية طريفة عن إبراهيم بن جابر في انتقاله من مذهب الشافعي إلى 
مذهب الظادرية 

بيان الجصًاص لمعنى الاستحسان عند الحنفية » ولدليل العمل بالاستحسالن 

بيان أن المانع للاستحسان لا ينهض معه دليل لمنعه» وأن لفظ 
الاستحسان جاء في كلام السلف وكلام مالك والشافعي 

شواهد في أن استعمال الاستحسان من المجتهد لا محالة منه» كما في 
تقدير الأمور الموكولة إلى اجتهادنا كالمتعة والنفقة وجزاء صيد 
المحرم وأروش الجنايات التي لم يرد تقديرها من الشارع 

من الاستحسان ترك الفياس إلى ما هو أولى منه» وبيان ذلك 

ذكر أمثلة لما قضى فيه الاستحسان على القياس 

نماذج من الاستنباط دقيقة المسلك يحسن الوقوف عليها 

شروط قبول الأخبار» اعتداذ الحنفية بالخبر المرسل إذا كان مرسله ثقة 
وجريان جمهرة الفقهاء على ذلك 

قول ابن جرير: لم يزل الناس على العمل بالمرسل حتى حدث بعد 
المثتين القول برده 

اضطراب الإمام الشافعي في الاعتداد بالمرسل وفي رفضه» ونماذج 
من ذلك 

في «مسند الشافعي» مراسيل كثيرة بالمعنى المعروف عند السلف» 
وفي «موطأً مالك؛ نحو ثلاث مئة حديث مرسل»ء وهو أكثر من 
نصف «الموطآ»ء واستدلال البخاري في كتبه بالمراسيلء وكذا 
مسلم في مقدمة «صحيحه» وفي «جزء الدباع» 

من أصول الحنفية فى الأخبار أن لا تشذ عن الأصول المجتمعة 
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الطحاوي كثير المراعاة لهذه القاعدة» ويخطىء من يظن أن ذلك مله 
ترجيح لبعض الروايات على بعضها بالقياس. . . 

آفة الشذوذ المعنوي في الأخبار كثرة اجتراء الرواة على الرواية 
بالمعنى . . 

للعمل المتوارث عند الحنفية شأن يختبر به صحة كثير من الأخبار› 
وليس هذا الشأن بمختص بحمل أهل المدينة. . . 

ومن القواعد عند الحنفية اشتراط استدامة الحفظ من آن التحمل إلى 
ان الأداء. . 

ومن قواعدهم أيضاً: اقتصارٌ تسويغ الرواية بالمعنى على الفقيه 
وكذلك من قواعدهم: مراعاة مراتب الأدلة في الثبوت والدلالةء 
فالقطعي مقدم على الظني . . . 

ومن قواعدهم : رد خبر الآحاد في الأمور المحتَّمة التي َعَم بها البلوى 
وتتوفر الدواعي لنقلها بطريق الاستفاضة. . . 

ومن قواعدهم: رد الزائد في الخبر متناً كان أو سنداً إلى الناقص 
احتياطاً في دين الله تعالی 

ظن بعضهم أن الحنفية يخالفون الحديث» وهو غفلة منه عما أصّلوه 

منزلة الكوفة من علوم الاجتهادء بيان اهتمام عمر رضي الله عنه بالكوفة 
وبتفقيه أهلها وإسکانه صح القبائل حولهاء وبعثه ابن مسعود 
معلماً لأهلها 

طائفة من الأحاديث والاثار في فضل ابن مسعود رضي الله عنه 

أثر ابن مسعود في تفقيه أهل الكوفة» وتعليمهم القرآن حتى بلغ عدَدُ 
من تفقه عليه وعلى أصحابه نحو أربعة ألاف عالم 

وجود جمهرة من أصفياء الصحابة في الكوفة يساعدون ابن مسعود في 
مهمته 

اعتناء سيدنا علي بالكوفة أيضا تفقيهاً وتعليماً وتحديثاً وقرآناً وعربية 
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الصحابة الذين نزلوا مصر نحو ٠٠١‏ صحابي» وتوطن الكوفة نحو 
0۰( صحابي 

ما يروى عن ربيعة ومالك من الكلمات البتراء في أهل العراق ليس 
بثابت عنهم 

قول مسروق بن الأجدع في انتهاء علم أصحاب رسول اله ب إلى 
ستة» ثم ينتهې علم هؤلاء لى علي وابن مسعود رضي الله عنهما 

قول ابن جریر: لم یکن أحد له أصحاب حرروا فتیاه غیر ابن مسعود» 
وکان يترك مذهبه لقول عمر ولا یکاد یخالفه 

إيصاء معاذ أصحابه بالالتحاق بابن مسعود رضي الله عنهما 

ذكر طائفة كبيرة من أصحاب علي وابن مسعود» بلغوا ۳۳ إماماًء مع 
ترجمة وجيزة لبعضهم 

ترجمة عَبيدة الَلّماني» وعمرو بن ميمون» وزر بن حُبيش 

ترجمة أبي عبد الرحمن الْلّمي» وسرَيد بن غفلة» وعلقمة النخعي» 
ومسروق بن الأجدع» والأسود بن يزيد النخعي 

ترجمة القاضي شريح» وعبد الرحمن بن أبي ليلى من كبا التابعين 

أكثر هؤلاء التابعين لقوا عمر وعائشة وأخذوا عنهما وهم کانوا يفتون 
بالكوفة 

عدَد الذين خرجوا فع عبد الرحمن بن الأشعث على الحجاج نحو 
۰ رجل هم خيارٌ التابعين وفقهاؤهم 

الموازنة بين حال الكوفة الزاخرة بهؤلاء الأئمة وحال غيرها من 
الأمصار 

منزلة سعيد بن جبير في العلم عند ابن عباس أنه يُغنيهم عن سژال ابن 
عباس 


منزلة إبراهيم النخعي وفضل علمه وحفظه وفقهه. . . 
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مراسيل إبراهيم اللخعي صحاح عند أهل النقدء ورجوعٌ كبار أهل 
العلم إليه في مشكلات الفتيا 

تملك إبراهيم النخعي بالأثر» وأقواله نعَدُ آثاراً عمن قبله 

كان إبراهيم النخعي يروي ويّرى أي يجتهد قياساً على ما سمع 

تفقّه حمَّاد - شيخ أبي حنيفة _ بالنخعي» وملازمته له كل الملازمةء› 
وذكرٌ حادثة طريفة وقعت لحمّاد 

تفقه أبي حنيفة بحمادء وملازمته له أشد الملازمةء وذكر طريقة من 
طرق استفادته منه 

بيان المراد من قول بعضهم : صبيانكم أعلم منهم 

تقادّمٌ السن لا يفيد لمن حرم الدراية 

اجتماع تلامذة النخعي بعد موته على تلميذه حماد بن أبي سليمان 
واتخاذهم له رئیسا 

قول أنس بن سيرين: رأيتٌ في الكوفة ٠٠٠١‏ يطلبون الحديث» 
و ٠٠١‏ قد فقهوا: يدل على أن مهمة الفقيه شافًة جداً 

قول عفان بن مسلم شيخ البخاري وأحمد في الرواة المستكثرين من 
السماع والتحمل: لا يفلحون» وبيائه منزلة الكوفة» وأنه قد كب 
فيها قدر خمسين ألف حديث عن أولي الإتقان» وآنه ليس فيها 
لحان ولا مجوز أي متسامح في الضبط 

موازنة بين كثرة أحاديث الكوفة وأحاديث غيرها من البلدان الإسلامية 

فشو اللحن في كثير من علماء الأمصار» وسلامة الكوفة منه وشواهد 
ذلك 

ما يحكى عن أبي حنيفة من أنه قال: (ولو ضربه بأبا فُبس) لا سند 
له. .. وعلی فرض ثبوته عنه فله وجه ظاهر في العربية 

الموازنة بين حال سكان الكوفة العرب الفصضحاء وين سكان غيرها من 
كبار البلدان 
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تدوين العربية اتخذ منهجين» فأهل الكوفة راعوا تدوين جميع 
اللهجات في عهد نزول الوحي» وذلك له فوائد جمة... وأهل 
البصرة انتهجوا مسلك التخيّر ليرسموا للناس لغة المستقبل.. . 

منزلة الكوفة من حفاظ القرآن وشيوخه تلاوة وقراءة 

طريقة أبي حنيفة في التفقيه وذكر طائفة من العلماء ألّفوا في (مناقب 
أبي حنيفة) من المشارقة والمغاربة» والإشارة إلى تطاول لسان 
العقيلي في أبي حنيفة وأصحابه 

ما ذكره ابن عبد البر في «الانتقاء» عن البخاري» كان من تمام اللصفة 
أن ينظر في سنده» وکذا ما يرويه إبراهيم بن بشار عن ابن عيينة» 
وذكر أن ابن الجارود _ وهو غير صاحب «المنتقى؛ ‏ مردودُ 
الشهادة 

أبو حنيفة لم يقع عليه رق أصلاًء وشاهد ذلك 

ثناء سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي على فقه أبي حنيفة 

ذكر طائفة من أئمة العلم الذين كانوا في مجلس أبي حنيفة يساءلونه 
في العلم 

بيان كيفية النقاش العلمي للمسائل في مجلس أبي حنيفة ثم تدوينها 

تورع أبي حنيفة ومنعه أصحابه من تدوين المسائل قبل استكمال 
تمحیصها 

بيان أن مذهب أبي حنيفة کان شوری بینه وین کبار أصحابه» ولم 
يکن يحملهم على قبول رأيه» وذکرٌ طريقته في تدوين مسائل 
الأحكام 

فول ابن حجر المكي الشافعي في تفرد ما أوتيه أبو حنيفة من كثرة 
التلاميذ والأصحاب» والانتفاع به وبأصحابه في الأحاديث 
المشتبهة والنوازل والقضاء والأحكام 

قول ابن النديم في انتشار مذهب أبي حنيفة في أطراف الأرض 
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قول ابن الأثير في سر القبول الذي أوتيه أبو حنيفة حتى كان شطرٌ الأمة 
على مذهبه 

من خصائص مذهبه: تدوین المسائل على الشورى»ء وتلقي الأحكام 
جماعةعن جماعة » واتساعٌ مذهبه بحيث ينمشى مع حاجات العصور 

قول ابن خلدون في الموازنة بين حال الفقه في المدينة وحاله في 
العراق 

قراءة آأبي حنيفة هي قراءة عاصم» وما ينسب إليه من القراءات الشاذة 
موضوع عليه وختمه القران في ركعة» واعتداده بعمومات القران 
قطعية الدلالة 

الإشارة إلى كثرة حديث أبي حنيفة وأنه دون في سبعة عشر مسنداً 

كان أبو حنيفة يروي أربعة الاف حديث: ألفين لشيخه حماد» وألفين 


فونه في العربية حتى ألّف كبار أئمتها في شرح آرائه الدقيقة في 
(الأيمان) كعاً 

بعض كبار الحفاظ وكبار المحدثين من أصحابه وأهل مذهبه وقد 
روا بحسب سني وفیاتهم» وبلغوا ۱۰٩‏ محدثاً 

منهم : الإمام رُفرء والحافظ ابن طْهّمّان» والليث بن سعد» وذكرٌ من 
عدّه حنيفاً من أهل العلم وحضوره فتوى لأبي حنيفة من أبرع 
فتاواه 

ومنهم: الحافظ القاسم بن معن المسعودي» وعبد الله بن المبارك» 
وأبو يوسف القاضي» وذكرٌ تقويل بعضهم لابن المبارك - في 
أبي حنيفة - ما لم يقله 

ومنهم: الحافظ ابن أبي زائدة» ومحمد بن الحسن الشيباني» 
وحفص بن غياث» ووكيع بن الجراح» ويحيى بن سعيد القطان 
إمام الجرح والتعديل 
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ومنهم: الحافظ الحسن بن زياد» ومعلّى الرازي» وابن داود 
الخريبي» وعبد الله بن يزيد الكوفي» وأسد بن الفرات» ومكي 
الحنظلي» والفضل بن دكين» وعيسى بن أبان» وهشام الرازي 

ومنهم: الحافظ أبو عبيد القاسم بن سلام» وعلي بن الجعدء 
ويحيى بن معين إمام الجرح والتعديل» ومحمد بن سَمَاعة 
التميمي 

ومنهم: الحافظ إبراهيم البلخي الماكياني» وإسحاق التنوخي» وابن 
سرّيج البخاري» وابن شجًاع الثلجي» وأحمد البرتي» وجعفر 
ااي 

ومنهم: الحافظ عبيد الله البخاري» ومحمد بن الجارود» وإبراهيم 
النسفي» وأبو يعلى الموصليء وأبو بشر الدولابي» وأبو جعفر 
الطحاري 

ومنهم: الحافظ ابن أبي العام السعديء وأبو محمد الحارڻي 
البخاري» وذكر كلمة في (أباء بن جعفر النجيرّمي)» وأبو القاسم 
التوخي 

ومنهم: الحافظ ابن قانع وأبو بكر الرازي الجصّاص» وان المظقر 
البخدادي» وأبو نصر الكلاباذي» وأبو حامد المروزي» وابن 
المُعَدّل البغدادي» وأبو الفضل الشليماني» وغُلجار البخاري 

ومنهم: الحافظ المستغفري» وأبو سعد بن رَنجويه السمان» وعمر 
النيسابوري 

ومنهم: الحافظ أبو القاسم النيسابوريء وأبو محمد السمرقندي» 
ونصر الهروي» وإسحاق السمرقندي» رالحسين بن خسرو 
البلخي» وعمر بن بدر الموصلي» والحسن الصّاغاني» 
وعبد الخالق الدمشقي» وأبو اليْمْن الكندي» والحسن الزبيدي» 
وأخوه الحسين الزبيدي 
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ومنهم: الحافظ أبو العباس الظاهري» وأبو محمد المَنبجي» 
وأبو العلاء البخاري» والشمس السَرُوجي» وابن بُلْبّان» وابن 
المهندس الشرُرطي» وقطب الدين الحلبي» وآمين الدين الواني 

ومنهم: الحافظ السَرُوجي بن أببك» وعلاء الدين الماردينيء 
وعبد الله بن الواني» والزيلعي» ومُغْلطايء وبدر الدين الشَبّلي» 
وعبد القادر القرشي» وإسماعيل البلبيسي» والجمال الملطيء 
والشمس الدّميري» والكلوتاني 

ومنهم: الحافظ الجمال المَلَطيء والشمس الديري» والكلوتاني 
وابن الفرات» والبدر العيني» وابن الهمام» والسعد الديريء 
والشُمُتّي» وابن فُطلُوبغاء وابن طولون الدمشقي 

ومنهم: الحافظ المتقي الهنديء والفئني» وعلي القاري» والشَلّبي» 
وعبد الحق الدَهْلّوي» وأيوب الحلوتي الدمشقي» وحسن 
العجّيمي 

ومنهم: المحدث أبو الحسن السندي» وعبد الغني النابلسي» وابن 
عقيلة المكي» وعبد الله الأماسي› وابن همات الدمشقي» ومحمد 
مرتضى الزبيدي» وهبة الله البعلي» وابن عابدين 

ومنهم: المحدث محمد عابد السندي» وعبد الغني المجدّديء 
وعيد الحي اللكنوي» والكُمُشُخانوي 

كلمة في كتب الجرح والتعديل 

إشارة إلى حال كتاب «الضعفاء» للعقيلي» وكتابٌ «الكامل» لابن 
عدي» وما جنحا فيهما عن الصواب» وإلى تحيّرهما المكشوف» 
ثم تعصبهما الممقوت على أبي حنيفة وأضحابه 

زعم ابن عدي أن مرويات أبي حنيفة ٠٠١‏ حديث فقط! وإلصاقه ما 
لشيخه (آبّاء الجيرمي) بأبي حنيفة ظلماً وعدواناً 
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كتب البخاري في الرجال ليس ثبوتها منه كثبوت «الصحيح؟» ولزوم 


النظر في أسانيدها لتعرف دخائلها 
روایته عن نْعَيم بن حماد» والحُميدي» وإسماعيل بن عرعرة» وكشت 
حالهم من كتب الرجال وآقوال علماء النقد 


إشارة إلى حال كتاب ابن حبان «الضعفاء»» وإلى ابن المدينيء 
وعبد الرحمن بن مهدي 

إشارة إلى حال الخطيب البخدادي لمعرفة قيمة كلامه في الجرح 

إشارة إلى حال (إبراهيم بن بشار الرمادي) واختلافه الأكاذيب على 
لسان ابن عيبنة 

إشارة إلى حال (زكريا بن بحيى الساجي) المنفرد بالمناكير على 
المجاهيل» وإشارة إلى سبب التحامل على الحنفية 

من الطعون ما يُسقط الطاعن لا المطعون» ومثالٌ ذلك. . . 

الطعن في الرجل باعتبار أنه ليس من بلد الطاعن» أو ليس من قومه» 
أو لیس على مذهبهء يأباه أهل الدين» وكلام الإمام الشافعي في 
ذلك» وكلام أبي طالب المكي في نقد الجرأة في الجرح 

بيان ابن قتيبة في «الاختلاف في اللفظ› أن كثيراً من الطعون كان بسبب 
محنة «خلق القران» 

نقد ابن الجوزي لبعض أصحاب الحديث إذ استمرأوا قدح بعضهم في 
بعض طلباً للتشفي باسم الجرح والتعديل 

إشارة إلى دخائل بعض كتب التاريخ مثل «تاريخ ابن أبي خيثمة) 
وكتاب «المدلسين» للكرابيسي» واستغلال الصاحب ابن عباد 
ذلك للنيل من كبار الحفاظ أهل السنة 

نماذج متعددة من تعصب الحافظ ابن حجر بشواهدها وأدلتها 

الد الفريد الجامع لمتفرّقات الأسانيد» للشيخ عبد الواسع بن يحيى 
الواسعي : 
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الثناءٌ على الكتاب وطريقة المؤلف في سرد أسماء شيوخه وما تضمّنه 


من مباحث وفصول 

رحابة صّذر الملف في الرواية عن كل طائفة وعدم اقتصاره على أهل 
قطر خاص ولا على آهل مذهب مُعيّن 

عدم تعرّضه لكلام المتكلمين في المُسَلْسَلات وأسانيد المشبوهين 
والمجهولين من الجان والمعمّرين 


كتاب العالم والمتعلم » للحكيم محمد بن عمر الترمذي: 

أكمل الكتب المؤلفة في الإسلام أقربها إلى أوائل عهد التدوين 

كتاب «العالم والمتعلًّم» وما فيه من مباحث قَيّمة 

أهمية إحياء مأثر السلف وانصراف الطابعين عن ذلك 

أحاديث الموطأ واتفاق الرواة عن مالك واخنلافهم فيها زيادة ونقصاًء 
للدارقطني : 

قيام الإمام مالك بجمع صفوة الأحاديث والاثار المروية واقتصاره في 
الرواية على شيوخ أهل المدينة سوى ستة› وذكر أسمائهم 

إتمام الموطأً في أوائل عهد المهدي وتلقي أصحاب مالك له سماعاً 

اختلاف نسخ الموطأ ترتيباً وتبويباًء وزيادة ونقصاًء وإسناداً وإرسالاء 


وسبب ذلك 
كتاب «مسند الموطا» للغافقي ذكر فيه اثني عشر راوياً من رواة الموطأً 
واستدراك السيوطيّ عليه 


سياق ابن طولون في «الفهرست الأوسط؛ أسانيد الموطأً من أربع 
وعشرين طريقاً ورواية الكوثري لهذه الطرق بالإجازة 

إيصال رواة الموطأً إلى ۸۳ راوياً عند ابن ناصر الدين الدمشقي 

أشهر روايات الموطأً: رواية محمد بن الحسن» ورواية يحيى الليثي»› 
ومزيّة كل منهماء والإشارة إلى رواياته الأخرى وأماكن وجودها 

مکانةٌ الموطاً بين كتب الستة وقول الشافعي وابن عبد البر وابن العربي 
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الحاجة إلى معرفة مواقع اتفاق الرواة ومواقع اختلافهم وقيام 
الدارقطني بذلك 

الإشارة إلى كتاب «التمهيد؛ و «التقصي» لابن عبد البر 

كتاب العقل وفضلهء لابن أبي الدنيا: 

نقل كلام الدارقطني فيمن وضع كتاب العقل وهم أربعة وبيان حالهم 

رواية ابن أبي الدنيا عن داود بن المحبّر وانتقاؤه الروايات 

مغالاة المعتزلة في تحكيم العقل ومغالاة كثير من الرواة رد كل ما ورد 
في فضل العقل 

ترجمة ابن أبي الدنيا وذكر أسماء بعض مؤلفاته 

وصف مخطوطة الكتاب واسم ناسخها وسماعاتها 

المختصر في الشمائل المحمدية وشرحهاء للترمذي. تأليف: محمود 
سامي بك : 

وجوب اتباع هديه ية والاعتصام بسنته والتعرٌف على شمائله 

تقريب كتاب «الشمائل» للترمذي لأهل هذا العصر 

المؤلف من أصحاب الشيخ عبد الخالق الشبراوي وتاريخ وفاته 

ذكر أسماء من سمع «الشمائل؛ من مصنفه 

أسانيد الشيخ عبد القادر بن خليل المعروف بكدك زادة في ثبته» 


ورواية الكوثري لها 
سماع الكوثري للشمائل من السيد محمد بن جعفر الكثاني وسياق 
سنده فيه 


إجازة الكوثري لمؤلف الكتاب برواية «الشمائل» عنه 

تصحيح بعض الأسماء في أسانيد الكتاب 

فهارس البخاري» للأستاذ رضوان محمد رضوان : 

منزلة صحيح البخاري بين الأصول الستة وأنه مفخرة خالدة للأمة 
الإسلامية 
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الإشارة إلى طريقته في انتقاء الصحيح ومنهجه في استنباط المعاني 
الدقيقة » وتكرار الأحاديث 

جولائّه في ميدان الاجتهاد» وموافقته فيما انفرد فيه من المسائل عن 
الأئمة الأربعة لآراء الإمام أبي عبيد 

تكراره ذكر الأحاديث في الأبواب والغرض منه 

معنى التعويل على صحيح البخاري هو الاعتماد على أحاديثه المسندة 
المرفوعة 

قيام الحافظين العيني وابن حجر بخدمة الكتاب وقضاء الدين على الأمة 

حاجة الكتاب إلى فهرس دقيق يبرز كنوزه ويرشد إلى أحاديثه وقيام 
الأستاذ رضوان محمد رضوان بهذه المهمة على أتمٌ وجه 

طريقته في فهرسنة الأحاديث المسندة المرفوعة 

الإشادة بجهوده في خدمة السنة وتصحيح الكتب 

رسالة أبي داود السجستاني في وصضف تاليفه لكتاب السنن : 

كتاب «السنن؛ لأبي داود من نفع كتب الحديث لمن يُعنى بأحاديث الأحكام 

رواه سنن أبي داود 

اختلاف الأنظار في مراتب أحاديثه ونقل كلام الذهبي في «سير أعلام 
النہلاء 

سند الكوثري في الرسالة 

شرح الشهاب ابن رَسْلان من أحسن شروح سنن أبي داود 

مني الألْمَعي فيما فات من تخريج أحاديث الهداية للزيلعي» للحافظ 
قاسم بن فُطلُوبُغا: 

الثناء على جمعية إحياء المعارف النعمانية وجماعة المجلس العلمى 
للجامعة الإسلامية في الهند وقيامها بتحقيق الكتب النافعة رطا 


وإكمال بعض نواحي الكتاب من «مُنية الألمعي» 
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اصطلاح الزيلعي بقوله: غريب أو «غريب جداًا فیما لم يجده» 


وذكر العلامة قاسم مخرج ما لم یجده 
تعليقات العلامة قاسم على «الدراية» لابن حجر» واستنساخ تلك 
المواضع من العلامة الأعظمي 


ترجمة العلامة قاسم بن فطلوبغا 
ترتيب مسند الإمام الشافعي رضي الله عنه» لمحمد عابد السندي : 
الشناء على مسند الإمام الشافعي وعظيم نفعه 


للمجتهدين أدلة أحرى سوى ما في المسانيد 
مسند الشافعي ورواته عنه» وشرح ابن الأثير والرافعي» وسنجر 
الجاولي 
جار 


قيام المحدّث محمد عابد السندي بترتيب مسند الشافعي 

ذكر بعض مؤلفات السندي» وكثرة إقرائه للكتب الستة 

رواية الكوثري للكتاب «ترتيب مسند الشافعي» وروايته للمسند نفسه 

التنبيه إلى وهم في سياق سند عبد القادر بن خليل في «المطرب 
المعرب» إلى الطحاوي 

عدم تعويل الحافظ ابن حجر على الإجازة العامة 

ثالتاً: في الفقه العام والأحكام والأصول: 

الرَْض الّضير شرح مجموع الفقه الكبير» للقاضي شرف الدين 


الحسين بن أحمد السيّاعي : 
ملازمة علييّ كرّم الله وجهه للنبي ب وتعهده لولديه السبطين ووفرة ما 


غزارة علم محمد بن الحنفية وشأن ولديه في العلم 

إمامة زين العابدين وأبناء زيد الشهيد ومحمد الباقر وجعفر الصادق في 
العلم رالورع» وقلّة مرويات هؤلاء الأئمة وسبب ذلك 

احتفاظ أتباع زيد الشهيد بكيانهم وتأييدهم من الدول الإسلامية 
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خطر اكتشاف ابن ماجد الطريق البحري من رأس الرجاء لمصلحة 
البرتغاليين وتمهيد السبيل للاعتداء على البلاد الإسلامية 

لا يصح عزو كثير من الأراء الشاذة إلى الزيدية 

توافق مسائل الإمام زيد الشهيد في ثلاثة أرباعها تقريباً مع فتيا فقهاء 
العراق من أصحاب أبي حنيفة 

لفظ : «حيّ على خير العمل؛ في الأذان يوازن الجهر بالبسملة» حيث 
صح فيهما الموقوف دون المرفوع» والجمهور أخذوا المرفوع 
فیهما 

من مجازفات ابن تيمية ادعاؤه بآن لفظ «حي على خير العمل؛ من 
بدعة الروافض وشعارهم 

ترك السنة إذا أصبحت شعاراً للمبتدعة 

سبب التوافق بين آل زيد وبين فقهاء العراق في ثلاثة أرباع المسائل 


الفقهية 
عدم صحة ما يُعزى إلى بعض أئمة الجرح والتعديل من الكلام في 
آبي خالد راوي المجموع الفقهي 


من أجل شروح «المجموع الكبيره: للَباغي «الروض النضيرء 
الصنعاني» وذكر مزاياه 

تعجُب الكوثريّ من تأر ابن الوزير والمقبلي والصنعاني والحازمي والشوكاني 
باراء نواصب المغاربة وحشوية المشارقة وتشويههم للمذهب 

٠‏ بغية الأريب في مائل القبلة والمحاريب»› للبنوري: 

ثناؤه على الكتاب والمؤلّف» وجمعه وتحقيقه للأحكام المتعلقة 
باستقبال القبلة 

إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب» للسيوطي : 

إثارة فثة من الناس ضجّات حول مسائل تافهة وتغاضيهم عن الموبقات 
واستنکار بعضهم لاتخاذ المحاريب 


۹ 
1 


11۲ 


{۳ — 1۲ 


41۳ 
41۳ 


41۳ 


414 


flo 14 


f1٥ 
414 4۷ 


1۹ 
TV f 


Y۳ 


۸4 


المسائل الفرعية الاجتهادية لا تتخذ مثار إنكار ۳ 
أشدٌ ما فيل في الطاق كلمة أهل العراق» وهي الكراهة والمراد بها 
كراهة التنزيه t4‏ 
سَبْر أهل العلم وجه الكراهة باحتمالين والجوابٌ عنهما {To fY4‏ 
موافقة مذهب مالك لأهل العراق في كراهة انفراد الإمام بمكان مرتفعم ٤٠١‏ 
احتيار الإمام الشافعي أن للإمام أن يصلي على الشيء المرتفع to‏ 
فول ابن الهمام ببناء المحاريب في المساجد من لدن رسول الله با 
وتأييده بحيث وائل بن حجر t0‏ 
نفي ابن حجر وجود المحاريب في عهد النبي بل ليس بمعنى نفي 
وجودها مطلقا ٢‏ 


وجود المحراب في عهد النبي ب وزيادة عمر بن عبد العزيز تجويفه ٤١١‏ 
تسرع السيوطي في نفي وجود المحاريب وتعليق الأستاذ الُماري على 

رسالته ۹ 
استدلال السيوطي بحديث: «اتقوا هذه المذابحج» مع دعواه بألّ 

المحاريب لم يكن لها وجود في زمن النبي ية f۷‏ 
لقد سند هذا الحديث وبيان حال رواته» وتضعیف ما يرویٰ عن ابن 

۷ E 
— 4 الانتصار والترجيح للمذهب الصحيح» لسبْط ابن الجوزي:‎ 
٤١١ المؤلفات في بيان وجه ترجيح الأئمة الفقهاء المتبوعين رضي الله عنهم‎ 
مدارٌ الترجيح: العلم والورع واسترسالٌ بعضهم فيما ليس له كبير شأن‎ 


في الترجبح والتعصب إلى حد اليل من كل إمام غير إمامه r‏ 
مؤلف الکتاب وبعض شیوخه وتلامیذه ومؤلفاته ووفاته ۳{ 
-النبذ في أصول الفقه الظاهري» لابن حزم الأندلسي : ID‏ 
محاولة التشكيك في الأصول التي يحتج بها الفقهاء t۷‏ 


14۰ 

انتحال داود الأصبهاني القول بالظاهر ونفي القياس 

عدم الاعتداد بخلاف داود وأتباعه عند بعض العلماء 

انتشار القول بالظاهر في الشرق في القرن الرابع 

ذكر طائفة من أفذاذ العلماء في المذهب الظاهري 

ظهورهم بالأندلس بعد انطواء صحيفتهم بالشرق في القرن الخامس 

ذيوع كتب ابن حزم في الشرق عن طريق تلميذه الحميدي» وأخذ ابن 
طاهر المقدسي عنه القول بالظاهر 

غل ظاهرية الأندلس وإحراق الأمير يعقوب بن يوسف كتب المالكية 
تحرّباً لأهل الظاهر 

شدّة انحراف ابن حزم عن الأشاعرة وحملاته على المذاهب الفقهية 

شدته على الحشوية وقوله بالتنريه البالغ 

حكاية طريفة جرت بين ابن عبد البر وابن حزم 

الإشارة إلى كتابه «النبذ» وفيه الإلمام بأصول مذهبه 

براهين الكتاب والسنة الناطقة على وقوع الطلقات المجموعة منجُزة 
أو معلّقة» للشيخ سلامة العرامي : 

إثارة ابن تيمية وابن القيم الفتن في الفروع والأصول وتركهما كتباً 
ضارَة 

حكم قضاة الإسلام عليهما بالسجن وتأليف أهل العلم الردود على 
ارائهما الشاذة 

محاولة إحياء آرائهما ووجوب الردٌ عليهما 

الإشادة بكتابي العرّامي» وذكر مباحث كتابه «براهين الكتاب والسنة 


الناطقة» 
الغْرّة المنيفة في تحقيق بعض مسائل الإمام أبي حنيفة» للسّراج 
الغرنوي: 


أهمية الفقه الإسلامي وخطورة الإعراض عنه 
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قيام الفقهاء باستنباط الأحكام العملية وتمهيد قواعد الاستنباط 
التنافس والمغالبة بين المذاهب الفقهية إلى حدٌ التحرّب والتعصّب 
تأليف الجرجاني شيخ القدوري کتاباً في ترجیح مذهبه» ورد 
عبد القاهر البغدادي عليه» وقول ابن الصلاح فيهما 
كتب الققًال المروزي» وابن الجويني» والغزالي في مبدأ نشأته» ورد 
الكردّري عليه بقسوة 
رد مسعود بن شيبة السّندي على ابن الجُوَبني والغزالي 
تأليف الرازي «مناقب الشافعي» وحشوًه بالأكاذيب» وتأليفه «الطريقة 
البهائية» لمناصرة مذهبه 
ذكره نحو ۱۷١‏ مسالة فرعية للحنفية خالفهم فيها الشافعية وتدليله على 
ان مذهب الشافعي أولى بالاتباع 
رذ الرازي على أبي حنبفة في «تفسيره» ورد الالوسي عليه 
فضل الرازي في قمع المجسّمة وأثر كتابه «أساس التقديس» وانفراداته 
عن مذهب الأشعري 
انتقاد كتبه في الفلسفة 
منزلته لدی ملوك خوارزم ووفاته وثروته الهائلة 
نحنف ذريته وذكر بعض الأفاضل منهم ومؤلفاتهم 
طلب الأمير ضرغتمش من السراج الخزنوي ترجمة «الطريقة البهائية» 
إلى العربية» ونقض حججه 
تأليف السراج الغزنوي «الغرَّة المنيفة وسعة دائرة علمه بالاثار 
واختلاف المذاهب 
استدساخ الأستاذ أحمد خيري الكتاب وتصحيحه 
“كشف اسر عن فرضِيّة الوترء للشيخ عبد الغني النابلسي : 
جمع العلامة النابلسي بين الفقه والحديث 
تعرّض الكوثري لمسائل الوتر في «النكت الطريفة) 
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الإشارة إلى كتاب العلم السخاوي في فرضية الوتر 

رواية الكوثري لمؤلفات النابلسي وكثرة مؤلفاته وذكر ولادته ووفاته 

أحكام القرآن» للامام محمد بن إدريس الشافعي : 

عناية علماء الأمة في تفسير القران وعلومه 

ذكر طائفة من الكتب التي تبلغ مائة مجلد وأكثر 

العناية باستنباطات الفقهاء من آيات الأحكام 

استنباطات علماء التوحيدء وضرب مثال على ذلك في وجوب معرفة 
توحید الله بالعقل 

المؤلفات في أحكام القرآن 

أهمية كتاب «أحكام القرآن؛ للشافعي وتتبع البيهقي لنصوصه 

ترجمة البيهقي وذکر بعض شیوخه ومؤلفاته 

نر الذّر المكنون من فضائل اليمن الميمون» للسيد محمد الأهْدلي : 

الثناء على المؤلف والكتاب وروعة ترتيبه وتصنيفه وبيان أهم مباحثه 
وفصوله 

فتاوى السبكي» للامام تقي الدين السّبكي : 

ترجمة الإمام السبكي وذکر ولادته وشيوخه ورحلاته 

كثرة تصانيفه وأنها أكثر من ٠٠١‏ مصنفاً تدل على تبحره وسعة علمه 

نماذج من نظمه ووفاته 

رابعاً: في التاريخ والسير والتراجم: 

الطبقات الكبرى» لابن سعد: 

اكتفاء الصحابة والتابعين بسماع العلم وإسماعه دون تصنيف الكتب 

الحاجة إلى معرفة أحوال الصحابة والتابعين وتجرّد الواقدي لتدوين 
أحوالهم 


اتهام أغلب النقاد للواقدي لكثرة الغرائب في رواياته والدفاع عنه 
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ثناء إبراهيم الحربي عليه وذکر جماعه ممن ونه 

سبب الاختلاف في وفيات الصحابة والتابعين ومواليدهم 

قيام ابن سعد بنشر علوم الواقدي وثناء أئمة الجرح والتعديل على ابن 
سعد وسبب ذلك 

اشتمال كتاب «الطبقات» على صفوة ما ذكره علماء السير 

اشتمال أسانيد كتابه على المقطوع والمرسل وأهمية تمحيص الأسانيد 
لمعرفة درجة الروايات 

طريقة ابن سعد في توزيع رجال كتابه على أمصار المسلمين 

نبد من ترجمة المؤلف : ولادته وشيوخه وملازمته للواقدي وذكر جملة 
من الرواة عنه 

نقل كلام المرّي والذهبي وابن حجر والسخاوي في ابن سعد 

کلام يحیی بن معين في ابن سعد وتوجيهه 

الثناء على كتابه وطريقته في ترتيبه الرجال 

الثمرة البهية في الصحابة البدرية» للشيخ محمد بن سالم الحقني : 

غزوة بدر ونتف من تفاني الصحابة في مناصرة الحق 

قصة خبيب بن عدي وعبد الله بن جحش ومعاذ بن عفراء الأنصاري 

اله الصديق وحراسته المصطفى في العريش وشهادة علي بن 
أبي طالب له بالشجاعة 

الإمداد يوم بدر بألف من الملائكة والتوفيق بين العدد المذكور في 
سورة الأنفال والعدد المذكور في سورة آل عمران 

جؤلات وصزلات عمر وحمزة وعلي وبلال وابن مسعود 

اقتفاءُ أثر رجال الصدر الأول سبيل نهرض الأمة 

الثناءٌ على كتاب «الثمرة البهية» ومؤلفه محمد بن سالم الحقني 

عثمان بن عفان» لصادق إبراهيم عرجون: 

الثناء على مؤلف الكتاب وما في تأليفه من تحقيقات 
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144 
مبلغ عظمة شخصية ذي النورين في إعلاء كلمة الإسلام 
“ تراجم رجال القرنين السادس والسابع» لأبي شامة المقدسي : 
كلمة عن «ذَيْل الرّوضتين» ومؤلفه أبي شامة 
اسم المؤلف ومولده وشیوخه وتلامیذه 
براعته في العلوم ومؤلفاته وأقوال المؤرّخين فيه ووفاته 


الأعلام الشرقية في المائة الرابعة عشرة الهجرية» لزكي مجاهد: 


أهمية جمع التراجم في صعيد واحد للالمام بحالات الأمة 
ضرورة العلم بمراتب الرجال والإنصاف في الحكم 


المؤرّخ ملزمٌ بحكاية الواقع كما هو والمطلوب في التاريخ تسجيل 


الحقيقة 
ذكر بعض الورَاقين الذين اشتغلوا بالتجارة والتأليف 


قيامٌ الأستاذ زكي مجاهد بجمع تراجم رجال الشرق في هذا العصر 


ذكر المؤلفات في تراجم أعيان القرون 


طريقة المؤلف في محافظته على النصوص وذكره مصادر الترجمة 


أهمية ذكر جنسيات المترجم وتعقب المؤلف 


والأفغانية 
: کتاب بغداد» لأبي الفضل أحمد بن آبي طاهر الكاتب المعروف بابن 
طيْفُور: 


ترجمة ابن أبي طاهر الكاتب المعروف بابن طيْفور وسرد مؤلفاته 


طريقة المؤلف في تسجيل الأنباء ونماذج من شعره 
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الرَْض الرَاهر في سيرة الملك الطاهر للبدر العيني : 

كلما في ترجمة الإمام العيني وذكر بعض مؤلفاته 

فضله على تاریخ مصر حیث سَجٌل آنباء مصر في تاریخه الکبیر وأفرد 
سير بعض ملوكها الأربعة الذين عاصرهم وذكر أسماء كتبه فيهم 

الإشارة إلى الجركس وسبب تسميتهم 

سبب تسمية الملك الظاهر (ططر الجركسي)ء والمعز (أيبْكُ 
التركماني)» وخطأ من عَدّه تركماني الجنس أو رومياً 

برس البندّقداري من أشهر ملوك الجراكسة 

تأسيس بنيان الأزهر في عهد العبيديين ليكون داراً لدعوتهم وإحياء 
الظاهر ببَبّرس للأزهر حتى أصبح معقل السنة 

عد هؤلاء الملوك من الأتراك والقَبْجّق لا ينافي كونهم من الجراكسة 

٠‏ آداب الشافعي ومناقبه» لابن أبي حاتم الرازي: 

منزلة أئمة الهدى المتبوعين في قلوب الأمّة وتمذهبهم بمذاهبهم 

كثرة المؤلفات في مناقب الشافعي» والتساهل بذكر الأسانيد لا يبرىء 
ذمتهم لجهل أكثر الناس بأحوال الرجال 

تساهل الأبري وأبي نعيم والبيهفي في سوق مناقب الشافعي بطريق 
الكذبة المعروفين 

تحرّي الحافظ ابن أبي حاتم فيما يسوقه من المناقب 

تشرّق الإمام الكوثري إلى نسخة من كتاب ابن أبي حاتم وقيام العلامة 
الأستاذ عبد الفتاح أبو غدة باستنساخها ومقابلتها 

ترجمة مؤلف الكتاب: عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي وذكر كتبه 
والتحذير من كتاب «الرد على الجهمية 

تحامل أبي أحمد النيسابوري على كتاب «الجرح والتعديل» وغلوٌ ابن 
ابي حاتم في کلامه في البخاري 
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¬ جَذوَةٌ المُفَْْس في ذكر ولاة الأندلس» للحميدي : 0 — 044 
ترجمة الحمَيّدي والإشارة إلى كتابه «الجمع» والجواب عما عِيبَ به 
تابه بأنه ذكر ما لم يرد في أحد لفظ الشيخين o4۷‏ 
تلقي الحميديّ العلمَ من ابن حزم وانتقاله إلى المشرق وإدراكه 
الخطيب البغدادي وسماعه منه 044 
خامساً: في التصوّف والأخلاق والمواعظ : ۱ 0۷ 


إزالة الشبهات عن قول الأستاذ: كنا حروفاً عالياتء للأستاذ أحمد 

خيري : 00۱ 000 
تأو يل المؤلف لشطحات الشيخ الأكبر وإعادتها إلى حظيرة الشرع oor‏ 
الابتعاد عن الخوض في شطحات أهل السكر وضرر التوشع في ذلك oor‏ 


الجادة المسلوكة عند الشرعيين هي توحيد الشهود oor‏ 
تحقيق نسبة البيتين للشيخ الأكبر وتصويب وزنهما o‏ 
الاطلاع على بعض الغيوب باطلاع الله سبحانه» والممنوع هو الاطلاع 
على الجميم o00‏ 
منتهى آمال الخطباء ومنار المسترشدين النبلاءء للأستاذ مصطفى 
أبو سيف الحمامي : 00۷ — o1‏ 
مقامٌ الخطابة في الشرع وأثر الخطيب البارع بين جماهير المسلمين _ 01 
الثناء على الأستاذ الحمامي خطيب الحرم الزينبي بمصر وديوانه 0۰ 
تعرّضه للمواضيع التي تهمٌ الجماهير وتداوي أمراضهم وتخريجه 
للأحاديث إثر كل خطبة ۱ 1۲ 
النهضة الإصلاحية للأشرة الإسلامية» للأستاذ مصطفى أبو سيف 
الحمامي : ۳ _~ oY‏ 
قيام طائفة من العلماء بحراسة المجتمع الإسلامي ومن هؤلاء الشيخ 
مصطفى الحمامی ٥٦٦ _ ٥‏ 
مقالاته في مداواة ا الأمة وصيانة المجتمع في الصحف 
والمجلات وجمعها في كتاب «النهضة الإصلاحية) ٦‏ 


الإشارة إلى أبحاثه وتحقيقاته بما لا يوجد في غيره من ¿ الكتب o۷‏ 


المحتوى 

١‏ الايات القرانية 
۲ الأحاديث النبرية 

۳ الأشعار 

٤‏ الكتب ومؤلفوها 

الأعلام 

الفرق والمذاهب 

۷ أسماء الكتب المقدّم لها حسب ترتيبها هجائياً 
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من آثار العلامة الإمام الكوثري 


القسم الأول: ما أله قبل هجرته من الأستانة 

نظم عوامل الإعراب _ باللغة الفارسية ‏ وهو أول مؤلفاته (مخطوط). 

إزاحة شبهة المعمم عن عبارة المحرم (مخطوط) . 

الجواب الوفي في الرد على الواعظ الأوفي (مخطوط). 

٤‏ - تفريح البال بحل تاريخ ابن الكمال (مخطوط). 

ه ‏ الصحف المنشرة في شرح الأصول العشرةء لنجم الدين الطامة الكبرى 
زط 

ترويض القريحة بموازين الفكر الصحيحة في المنطق"؟ (مخطوط). 

- فة النواظر في آداب المناظر"“ (مخطوط). 

- لظم العتيد في توسُل المريد (مخطوط). 

إزغام المَريد في شرح النظم العتيد لتوسّل المُريد. طبع في الاستانة سنة ٠۳۲۸‏ في 
4 صفحة . 

١‏ إصعاد الراقي على المَرّاقي" (مخطوط). 

ا النقد الطامي على العقد النامي على شرح الجامي في النحو (مخطوط). 

الفوائد الوافية في العروض والقافية . طبع وليس عليه اسم المؤلف. 

۳ _ تدريب الوصيف على قواعد التصريف (مخطوط). 
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)١(‏ ترجمة كتاب «معيار سداد؛ الذي ألفه بالتركية الوزير جودت باشا فى المنطق. 
(۲) ترجمة كتاب «آداب سداد الذي أله بالتركية جودت باشا أيضاً فى المناظرة. 
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تدريب الطلاب على قراعد الإعراب (مخطوط). 


حنين المتفجُع وأنين المتوجّع _ قصيدة في ويلات الحرب العظمى الأولى - 


طبعت فې قسطموني سنة ۱۳۳۷ . 
إبداء وجوه التعدي في «کامل» ابن عدي (مخطوط). 
نقد كتاب «الضعفاء» للعقيلي (مخطوط). 
التعفّبٍ الحثيث لما ينفيه ابن تيمية من الحديث (مخطوط). 
البحوث الوفية في مفردات ابن تيمبّة (مخطوط) . 
الروض الناضر الوردي في ترجمة الإمام الرباني السرهندي (مخطوط). 
المدخل العام لعلوم القرآن (مخطوط في مجلدين) وهو أهم مؤلفاته. 

القسم الثاني : ما أله بعد هجرته من الأستانة 
رفع الرَببة عن تخبطات ابن قنيبة"“ (مخطوط). 
صَفعًات البرهان على صفحات العدوان. في الرد على محب الدين الخطيب» طبع 
بدمشق سنة ٠۳١۸‏ في ٠٤‏ صفحة . 
لفت اللحظ إلى ما فى الاختلاف فى اللفظ» وهو تعليق على كتاب «الاختلاف فى 
اللفظ) لابن قتيبةء طبعه القدسي سنة ٠۳٤۹‏ في ۸٦‏ صفحة . ۰ 
المنتقى المفيد من العقد الفريد في علو الأسانيد» انتقاهُ من ثَبّت العلامة أحمد بن 
سليمان الأزرّادي» اختصره سنة ٤١١٠ء‏ وطبع عن نسخته ببيروت سنة ٠٤١٠١‏ في 
۳ صفحة. 
الإشفاق على أحكام الطلاق» رد به على «نظام الطلاق» للشيخ أحمد شاکر» طبع 
في مطبعة مجلة الإسلام سنة ٠٠٠١‏ في ٠٠٤‏ صفحة. وأعيد طبعه في المكتبة 
الأزهرية للتراث سنة ٠٠٠١‏ في ٩١‏ صفحة 
بلوغ الأماني في سيرة الإمام محمد بن الحسن الشيباني» طبع بمطبعة الخانجي 


سنة ٠۳٠۰١‏ فى ۷۲ صفحهة . 


(۱) رد فيه على ابن قتيبة في كتابه «تأويل مختلف الحديث' ألفه أوائل مجيئه إلى مصر . 


Ve 


fy‏ تبديٌ الظلام المخبّم من نونية ابن القيم» وهو تعليق نفيس على كتاب «السيف 
الصقيل في الردٌ على ابن رفيل؛ للسبكي الكبير. مطبعة السعادة سنة ٠١١١‏ في 

۱۹١‏ صفحة» وصور وطبع أكثر من مرة. 

9 التحرير الوجيز فيما يبتغيه المستجيز» طبع بمطبعة الأنوار سنة ٠١١١‏ في ٤١‏ 

صفحة» ثم أعاد طباعته تلميذه العلامة الشيخ عبد الفتاح أبو غدة رحمه الله تعالى 

سنة ٠١١١‏ ببيروت في ٠٠١‏ صفحة مع الفهارس . 

ر تانيب الخطيب على ما ساقه في ترجمة أبي حنيفة من الأكاذيب طبع سنة ٠١١١‏ 
في ٠٠١‏ صفحة» ثم طبع طبعة جديدة مع «الترحيب» سنة ٠١٠١‏ في ٤۷١‏ صفحة 

وفيها زيادات من المؤلف وتعليقات للأستاذ أحمد خيري . 

2 إحقاق الحق بإبطال الباطل في مغيث الخلقء طبع بمطبعة الأنوار سنة ٠١٠١‏ في 
صفحة . وأعيد طبعه بمصر سنة ٠١١۸‏ في ۹٤‏ صفحة . 

fy‏ قوم المسالك في بحث رواية مالك عن أبي حنيفة» ورواية أبي حنيفة عن 

مالك» طبع في اخر «إحقاق الحق). 

بَذهيب التاح اللجيني في ترجمة البدر العيني» لخُصها محمد منير آغا الدمشقي 
وطبعها بأول شرحه للبخاري . 

. الاهتمام بترجمة ابن الهمام» لم يطبع‎ ٤ 

عب المغترين بدجاجلة المعمّرين (مخطوط). 

_ تحذير الخْلّف من مخازي أدعياء الَلّف (مخطوط). 

۷ _ فَطراتٌ العَيْث من حياة الليث (مخطوط). 

۸ فصل المقال في تمحيص أحدوئة الأؤعال (مخطوط). 

€4 نظرة عابرة في مزاعم من ينكر نزول عيسى عليه السلام قبل الأخرة» 
طبع سنة ٠١١١‏ في ٦۷‏ صفحة» ثم أعيد طباعته بمصر سنة۸١٤۱‏ في 
٦‏ صفحة. 

٠١‏ _ البحوث السنبة عن بعض رجال أسانيد الطريقة الحُلونيةء ألفه للشيخ عبد الخالق 
الشبراوي سنة ١١١٠ء‏ وطبع ببيروت سنة ٠٤٠١‏ في 4۸ صفحة . 


۷۰1 

١‏ _ نراس المهتدي في اجتلاء أنباء العارف ومرداش المحمدي» مطبعة الأنوار سنة 

4 في ۳١‏ صفحة . 

ر٤)-‏ النكت الطريفة في التحدّث عن ردود ابن أبي شيبة على أبي حنيفة» مطبعة 
الأنوار سنة ٠١٠١‏ في ۲۷۳ صفحة . 

۳ _ رفع الاشتباه عن مسألتي كشف الرؤوس ولبس النعال في الصلاة» طبع سنة ٠۳١١‏ 
في ۲٤١‏ صفحة» وطبع ضمن «المقالات». 

٤‏ ترجمة العلامة محمد منيب المنتابي (مخطوط). 

٥‏ _ من عِبَر التاريخ» طبع سنة ۱۳۹۷ في ۴۲ صفحة. 

١‏ _ حسن التقاضي في سيرة الإمام أبي بوسف القاضي» مطبعة الأنوار سنة ٠١١۸‏ في 
۳ صفحة. 

۷ - لمحات النظر في سيرة الإمام زفرء مطبعة الأنوار ٠۳١۸‏ في ٠١‏ صفحة. 

۸ _ الإمناع بسيرة الإمامين الحسن بن زياد وصاحبه محمد بن شجاع» مطبعة الأنوار 
سنة ٠۳۹۸‏ في ۷١‏ صفحة. 

۹ - الحادي في سيرة الإمام أبي جعفر الطحاوي» طبع بمطبعة الأنوار سنة ٠۳١۸‏ في 
۳ صفحة. 

١‏ - الترحيب نبقد التأنيب» نشرته مكتبة الخانجي سنة ٠۳١۹‏ في ٠۲‏ صفحة» 
وأعيدت طباعته مع «التأنيب» سنة ٠٠٠١‏ . 

ف ت التقؤل في مسالة التوسّل» مطبعة الأنوار سنة ۱۳١١‏ في ٠۸‏ صفحةء» وطبع 
ضمن «المقالات»» وطبع سنة ۱4١١۷‏ بتحقيق الشيخ وهبي سليمان الغاوجي . 

۲ - تعطير الأنفاس بذكر سند ابن أركماس» طبع ضمن مجموعة سنة ٠۳١۹١‏ في مطبعة 
الأنوار من ص ٩‏ إلى ص ١١‏ . 

۳ - الإفصاح عن حكم الإكراه في الطلاق والنكاح» طبع ضمن المجموعة السابقة من 
ص ۱۲ إلى ص ٠١‏ . 

٤‏ _ الاستبصار في التحدّث عن الجبر والاختيار. طبع بمطبعة الأنوار في ذي القعدة 
سنة ۱۳۷۰ وهو اخر مؤلفاته. 
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مقالات الكوثري» وهي أكثر من مئة مقالة نشرها في مجلة الإسلام والشرق 
العربي» ونشرت في مجلد مستقل في ٤‏ صفحة» وطبعت عدة طبعات» 
وسيطبع طبعة جديدة مزيدة متقنة بعون الله تعالى . 
مقدّمات الكوثري» تشتمل على ۷ه مقدمة لكتب حققها وعلق عليها أو قم لها 
وعرّف بها. وهي التي بين يدي القارىء الكريم . 


ومما علق عل“ 
الانتقاء فى فضائل الأئمة الثلاثة الفقهاءء لابن عبد البر» على عليه لغاية ص ۸۸ء 
وطبع سنة ٠٠١١‏ في ٠۹١‏ صفحة . ثم أعاد طباعته واعتنى به تلميذه العلامة المحقق 
الشيخ عبد الفتاح أبو غدة _ رحمه الله تعالى » وطبع سنة ۱٤۱۷‏ ببيروت . 
دفع شبه التشبيه لابن الجوزي . 
مناقب أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن للذهبي» ومعها تعليق الأستاذ 
أبي الوفاء طبع بالقاهرة سنة ٠١١١‏ في ٠٠‏ صفحة» ثم في باکستان سنة ۱۳۹۹» 
ثم في بيروت سنة ٠٤١۸‏ في ٩١‏ صفحة . 
ذيول طبقات الحفاظ للحسيني وابن فهد والسيوطي . 
ES‏ الإجماع لابن حزم» ونقده لابن تيمية . 
كشف المغطى من فضل الموطاء لابن عساکر . 
خصائص مسند أحمد» لأبي موسى المديني . 
المصعَد الأحمد» لابن الجزري . 
رَعَلٌ العلم» للذهبي» ومعه النصيحة الذهبية لابن تيمية للذهبي أيضاً. 
إيضاح الكلام فيما جرى للعز بن عبد السلام في مسألة الكلام بقلم ولده الشيخ 
محمد عبد اللطيف» طبع سنة ٠١۷١‏ . 


# # #* 


(1) إضافة للكتب المذكورة ص ٠٤١ _ ٠٤١‏ وهي ثلاثة وعشرون كتاباًء يضاف إليها الكتب 


الآتية وهي عشرة كتب فیکون مجموع ما حققه وعلق عليه ۳۳ كتاباً. 


